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۶ 5 مه 
کے 
5 - کتاب التبجد 
١‏ - پا التمجد الیل » وقوله عر وجل" ل ون الیل تبج به نان لك ) 
۰ - وش عل ن عبد الله قال حد نا فيان قال حدثنا سلبان بن" یی سل من ماس یح اب 
عباس ت ا عنهما قال «دكان النئ يِه إذا قام من الليل یتبحد قال : الم" وت اد أنت قم السماو 5 


5 


5 5 :9 ص 2 ابي ۹ ۰ 
,الأرض ومن شبن » ولك اد لك يلك المماوات والارض ومن فبن 


"۳ ۳۳ و ۶ ۶ م 2 ۳ - م Tel‏ 3 
والارض » ولك ار أنتَ ماك السهاوات والارض »ولك الجد ارت ای » روعد لد الق واقاوك حى 6 


> ولك امد أنت نور السماوات 


وولا“ ۳3 وله حق والنا* حق » والنيثون حق » وعد يلل عن والساعة ۳۹ ۱ لام" لك أسات ٠‏ وبك 
آمنت » وعليك ت لت » واليك أنبت » وبك خاصمت واليك حا کت » فاغفر* لی با ونا أحرت وتا 
ارت وما أعلنث » آنت القدم وأنتَ لوغ لا إل إلا“ أت أو لا إل يرك » . قال سفیان : وزاد 
عبد الكريم أبو مد ولا ول ولاقكة إلا بالله » . قال سفیان قال سلمان بن" ألى مسل ممه من طوس عن 
ابن عباس رف نما عن الى به 

[ الحديث ۱۱۲۰ ن فز ۸ ۰۷۳۸۰ ۰۷۱۲ ¥4۹4[ 

قوله ( باب التهجد بأقيل) فى رواية الكشمينى « من الليل » وهو آوقق الفظ الآية » وسقطت لیس من رواية 
أنى ذر . وقصد البخارى [ثبات مشروعية قيام الليل مع عدم التعرض .که » وقد أجموا إلا شذوذا من القدماء 
على أن صلاة الليل ليست مفروضة على لام واختلفوا فى كرما من خصائص النى ب , وسيأق تصرح ااصنف 
بعدم وجوبه عل الآمة قريبا . قوله ( وقوله عز وجل ومن الليل فتهجد به ) زاد أبو ذر فى دوایته « اسپر به » 
وحکاه الطرى أيضا 5 وف الجاز لاف عبيدة : قوله لإ فتهجد به ) أى اسبر بصلاة . وتفسير التهجد باهر معروف 
فى اللغة ٠‏ وهو من الاضداد » يقال تهجد إذا سهر وتمجد إذا نام , حکاه الجوهری وغيره . ومنوم من فرق بينهما 
فقال : مجدت تمت وخهجدت سمرت حکاء أبو عبيدة وصاحب المين » فعلی هذا أصل المجود النوم ؛ ومعفی تبجدت 
طرحت عن النوم . وقال الطبرى : التهجد السپر بعد نومة » ثم ساقه عن جماعة من الداف . وقال ابن فارس : 
المتبجد الصل ليلا. . وقال كراع : التهجد صلاة الیل خاصة . قوأه ( نافلة لك ) النافلة فى اللغة الزيادة » فقيل معناه 
عبادة زائدة فى ف أئضك . وروی الطبری عن أبن عباس ١‏ ان النافلة للنی ب عاصة , ۰:۷ آمس بقيام الليل وكتب 
عليه دون آمته » وإسئاده ضعيف . وقيل ناه زوادة لك عالم ة لان تطوع غيره یکفر ما على صاحبه من ذنب » 
وتطوعه هو مَل بقع الصا الکو نه لا ذنب علي.ه » وروی معنی ذلك الطيرى وان أبى حاتم عن مجاهد باسناد 
حسن » وعن قتادة كذلك » ورجح الطبرى الأول ويس اثای ببعيد من الصواب . قوله (إذا قام من الليل ينهجد) 


۱ ۹ - کتاب التهجد 


فى روابة مالك عن أبى الزبير عن طاوس : إذا قام إلى الصلاة من جوف الیل » وظاهر السیاق أنه كان بقوله آول 
ما يقوم إلى الصلاة > وترجم عليه ابن خزة الدليل على أن النى بم كان يقول هذا التحميد بعد أن يكر » ثم اق 
من طريق قيس بن سعد عن طاوس عن این عباس قال « کان رول لته بق إذا قام للتهجد قال بعد ما يكير : اللهم 
لك اد » وسيأ.ئى هذا فى الدعوات من طريق كريب عن أبن عباس فى حديث مبيته عند النى يله فى بيت ميمونة 
وق آخر ه د وکان ف دعانه : الهم اجمل فى قلى نورا » الحديث . وهذا قاله لا أراد أن مخرج إلى صلاة الصبح کا 
بيه مس من رواية على بن عبد الله بن عباس عن أبيه ٠‏ وله ( قم السموات ) فى دواية أي الزبیر المذكورة ه قيام 
السموات » وسيأتى الكلام عليه فى التوحيد > قال قنادة : القيام اقام بنفسه بتد بير خلقه المقم لغيده . قله ( أنت 
. نود السموات والارض ) أى منورهما وبك ممتدى من فهما . وقيل : المعنى أنت المئزه عن كل عيب » يقال فلان 
منور أى مبرأ من کل عیب ويقال هو اسيم مدح ول : فلان نور اليلد أى مزينه . وله ) أنت ملك ااسموات ) 
٠‏ كذا لا كث ٠‏ وللکشسینی لك ملك السموات » و الاول آشبه بالسياق . وله ( أنت الق ) أى المتحقق الوجود 
اثارت بلا شك فيه » قال القرطى : هذا الوصف له سبحانه وتعالى بالحقيقة خاص به لا ينبشى اخيره » [ذ وجوده 
انفسه فل يسبقه عدم ولا يلحقه عدم خلاف غيره . وال ابن التين : يحتمل أن يكون معناه أنت الحق بالنسية إلى 
من دعی فيه أنه إله » أو ععنى ان من ماك إلا فقد قال الق . وله ( ووعدك الق ) أى الثابت » وعرفه و نکر 
مابعده لان وعده مختص بالا باز دون وعد غيره » والتدكير فى البواق للتعظم قاله اطیی(۱). واللقاء وما ذكر بعده 
داخل نحت الوعد . اکن الوعد مصدر وما ذکر بعده هو الوعود به » و حتمل أن کون من الخاص بعد العام کا 
أن ذکر القول بعد الوعد من العام بعد الخاص قاله الکرمانی . قله ( ولقاؤك حق ) فيه الاقرار بالبعث بعد الوت 
وهو عبارة عن مآ ل الخلق فى الدار الآخرة بالنسبة إلى الجزا. على الأعال . وقیل : معنى « لقازله حى » أى 
الموت » وأبطله ااتووى ٠‏ قوله ( دقولك حق ) تدم ما فيه . قله ( والجنة حق والنار حق ) فيه إشارة الى أنهما 
مو جودتان » وسيأتى البحث فه فى بده الخلق ٠‏ وله ( ومد ی حق ) خصه بالذكر تعظما.له » وعطفه على النبيين 
ایذانا بالتغاير بأنه فائق علهم بأوصاف خنصة وجرده عن ذاته كأنه غيره ووجب عليه الاعان به و تصدیقه ميااغة 
ف [ثبات نبوته کا فى التشجد ۰ وله ( والساعة حق ) أى يوم القيامة » وأصل الساعة القطعة من الزمان » و إطلاق 
اسم الحق على ما ذكر من الأمور معناء أنه لا بد من کونبا وأنماعا بحب أن يصدق بها . وتكرار لفسظ حى 
الا لغة فى التأ کید ٠‏ قله ( الهم لك آسلت ) أى انقدت و خضعت (و بك آمنت ) أى صدقت ( وعليك توكلت ) 
أى فوضت الام ليك تارك للنظر فى الاسباب العادية 259 (وإليك أنيت) أى رجعت [ليك فى تدبير أمرى . 
قله ( وبك خاصت ) أى ما أعطيتنى من البرهان , و عا لقنتتى من الحجة ۰ ره ( ولك حاكت ) أى كل من 
جحد الحق حاكته إليك وجملتك ایک يننا لا من كانت الجاهلية تتا ك إلبه من كاهن ونحوه . وقدم جموغ صلات 

)١(‏ فى مخطوطة الرياض : القرطى 

(؟) ايس هذا افير يد . والصواب فى تفیر التوكل عند أهل التعقیق أنه الأعتاد على الله والثقة به » والإعان بأنه مقدر 
الأشياء وهدبر الامو ر كلها » مم اانظر فى الاسباب المادية من العبد وقيامه بها . فالتوکل مركب من سيين : آحدها الاعتاد على الل 
والثقة به والتفویض إليه لكونه قد عل الاشياء وقدرها وله القدرة الشاءلة والمشيئة النافذة . والثانى النظر من اامبد فى الاسیاب الدينية 
والدنيوية وقيامه بها ٠‏ وال أعلم 


الجديث ۱۲۰ ۱ ۵ 


هذه ال فمال علها شمارا بالتخصیص وافادة لحصر . وکذا توله ( ولك اند ) وقوله ( فاغفر لى ) قال ذلك مع 
کو نه مغفورا له إما على سبيل التواضع والمضم لنفسه و [جلالا و تعظعا لره أوعلى سبیلی التعلم مته اتفتدى به کذا 
قبل » والاول أنه سوم ذلك » ولا ل وکان تلم قط لکن فيه مر بان يقولوا . قل وما قدمت ) أى قبل 
هذا الوقت ( وما أخرت ) عنه . قله ( وما آسررت وما أعلنت ) أى آخفیت وأظهرت » أو ما حدثت به نفی 
وما تحرك به لای . ذاد فى التوحيد من طريق ابن جرج عن سلیان « وما أنت أعل به مى » وهو من العام بعد 
الخاص أيضا . قله ( آنت المقدم وأنت المؤخر ) قال اهلب : أشار بذاك إلى نفسه لآنه المقدم فى البعث فى 
الاخرة والمؤخر فى البعث فى الدنيا . راد فى رواة ابن جر أيضا فى الدعوات « أنت إلى لا له لى غيرك ¿ . قال 
الکرمای : هذا الحديث من جوامع ؛ لان لفظ الق إشارة إلى أن رجود الجواهر وقوامپا مله » والنور 
إلى أن الأعراض أيضاً منه » والملك الى أنه حاكم علا يجاد! وإعداما يفعل ما يشاء » وكل ذلك من نعم الله على 
عباده » فلبذا قرن كلا منها بالحد وخصص الحد به . ثم قوله ‏ أنت الحق » إشارة إلى المبدأ » والقول وتحوه إلى 
المعاش » والساعة و حو ها إشارة إلى المعاد » وفه الإشارة إلى النبوة ول الجزاء ثوابا وعقابا ووجوب الإغان 
والاسلام والتوکل والإثابة والتضرع إلى الله والخضوع له انتهی وفيه زنادة معرفة النی ا بعظمة ره وعظيم 
قدرعه ومواظبته على الذ کر والدعاء والثناء على ده والاءتراف له حقوقه والاقزار بصدق وعده ووعیده » وفيه 
استحباب تقدم الثناء على المسألة عند كل مطلوب افتدا. به يله ٠‏ قله ( قال سفيان » وزاد عبد الكرم أبو أمية ) 
هذا موصول بالاسناد الأول ووم من زعم أنه معاق 5 وقد بين ذلك الميدى فى مسنده عن سفيان قال , حدشا 
سليان الأحول عل ابن أنى نیح سمت طاوساء قذكر الحديث وقال فى آخره « قال سفيان : وذاد فيه عبد الک 
ولا حول ولا قوة إلا بك » ول یقلبا سلمان . وأخرجه أبو نعم ف الستخرج من طريق اسماعيل القاضی عن على 
ابن عبد الله بن المدينى شيخ البخارى فيه فقال فى آخره : قال سفيان وکنت إذا قلت لعيد الحكرم آخر حدیث 
سلمان « ولا له غيرك » قال , ولا حول ولا قوة إلا باه , قال سفیان : ولس هو ف حديث س-_لمان اہی . 
ومقتضى ذلك أن عيد الكر جم لل بذکر إسناده فى هذه الزيادة لكنه على الاحال . ولا بازم من عدم سماع سفیان 
لها مر تلمان أن لا يكون سلمان حدث بها ۰ وقد وم بعض أحكاب سفيان فأدرجها فى حديث سلیان أخرجه 
الاسماعيل عن الحسن بن سفيان عن جمد بن عبد الله بن مير عن سفيان فذكرها فى آخر ابر بغير تفصیل › و لیس 
امبد اللكريم أبى أمية ‏ وهو ابن أنى الخارق _فى حبح البخارى إلاهذا ا )وضع ؛ دم يقصد البخارى التخر ج له فلاجل 
ذلك لا بعد وله فى ر جاله » و عا وقصت عله زيادة فى البر غير مقصودة لذاتها کا تقدم مثله الشعودى فى الاسته‌قاء ۰ 
وسيأتى نحوه للحسن بن عمارة فى البيوع » وعم الری على هؤلاء علامة التعليق و ليس ميد ۰ لان الرواية عنهم 
موصولة » إلا أن البخارى لم يقصد التخریج عنهم ‏ ومن هنا بعل أن قول المنذرى : قد استشبد البخارى بعبد الكريم 
أبى أمية فی کتاب التهجد ليس محيد لاله لم پستشمد به إلا إن آراد بالاستشاد مقا بل الاحتجاج فله وجه وأماقول 
ابن طاهر : ان البخارى ومسلیا آخرجا لعيد الكريم هذا فى اج حدیثا واحدا عن جاهد عن ابن أ ليل عن على 
فى القيام على البدن من رواية ابن عبينة عن عبد الكرم فپوغلط منه » فان عبد السكريم المذكور هو الجزرى . والله 
المستعان . له (فال سفیان ) هو موصو ل أيضا » ولا آراد سفيان بذلك بیان ماع سان له من طاوس لإيراده 


٦‏ - کتاب التهجد 


له أولا بالمنعنة ٠‏ ووقع فى ووابة الجيدى التصريح بالماع کا تقدم 1 ولاب ذر وحده هنا قال على بن خشرم قال 
سفيان الح . ولعل هذه الزيادة عن الفربری فان على بن خشرم لم بذکروه فى شیوخ البخاری ؛ وأما الفرری فقد 
مع من على بن خشرم کا سوأقى فى أحاديث الأنبياء فى قصة مومی والخضر ۰ فكأن هذا الجديث أيضا كان عنده 
فاليا عن على بن خشرم عن سفيان فذكره لأجل الملو . والله أعل 
ش - پا فضل قيام, الیل 
۱ - مرش عبد الله بن" محمد قال حد نا هشام فال أخبرنا مشر . ع 
وحدثني منود قال حد نا عب" ارزای قال آخبر نا مَْمرٌ : عن ازهری عن سال عن أبيه رضى الله عنه قال 
ا a e‏ ام 3 ۶ e“‏ ۱ ۳ ۳۳ 5 ام 2 
«کان ارجل فى حیاة الب یی إذا رأیروبا قبا على رسول الل يل » تيت أن اری رزی فأقضها عل 
رسول او » وکنت لاما شابباء وکنت نم فى السجد على عهد رسول الل ِا فرأیت فى الوم كان 
ملكين أحَذانى فذَهَبا فى إلى انار » قاذا هی طو بق كيار البثر » وإذا ما قرنان » وإذا فها نم قد عرفشهم » . 
۳ ۰ 4 4 ۳۹ ۳ ی و 1 
لت أقولة : أعوذ باه من اثار . قال : فليّنا لت شرك فقالة لى : :ترتع » ۱ 
١ - ۴۲‏ سا على فم .نپا حفصةٌ على رسول الله بإ فقال : نم الرجل” عبد الله لو كان 
2 د ۰ ۳ - 2 
صل من اليل . فسكان بعد" لا نم ین اليل إلا" ليلا » 
[ المديث ۱۱۲۲ _ أطرافه فى : ۱۱۰۷ ۰ ۰۳۷۳۹ ۲۷۹۱ ۰ ۰۷۰۱۱ ۰۷۰۲۹ ۷۰۳۱ ] 
قله ( باب فضل قيام اللبل ) أورد فيه حديث سالم بن عبد الله بن مر عن أبيه فى رقياه » وفيه , فقال : نم 
ارجل عبد الله لو کان يصل من الیل ۰ فكان بعد لا ينام من الليل إلا قلیلا » وظاهره أن قوله « فکان بعد لا ينام 
الخ » من کلام سالم 4 لکن وقع فى التعبير مر رواية البخارى عن عبد الله بن عمد شيخه هناباسناده هذا « ال 
الزهرى : فكان عبد الله بعد ذلك يكثر الصلاة من اليل » ومقتضاه أن فى السياق الأول [دراجا » لکن آورده فى 
المناقب من رواية عبد الرزاق وق آخره و قال سام : وکان عيد الله لا ينام من الليل إلا قليلا» فظبر أن لا [دراج 
ه نعم الرجل عبد الله لو كان يصلى من الليل » فقتضاء أن من كان يصلى من الل يوصف بکونه نمم الرجل > وى 
رواءة نافع عن ابن عر فى التعبیر و ان عد الله رجل صال لو كان يصلى من الليل » وهو أبين فى المقصود » وكأن 
المصنف لم يصح عنده حديث صرح فى هذا لباب فا کی حدیث ابن مر » وقد أخرج فيه مسل حديث أي هر رة 
» أفضل الصلاة بعل الفر بضة صلاح السل ۰ وكأن الیخاری تو قف فه للاختلاف ف و صله و [رسااه وق رفعه 
وو قفه . وله ( حدثنا عبد الله بن حمد) هو الجعنى , وهشام هو ان بوسف الصنعانی » وود هو ان غیلان . 
وله ( کان الرجل ) الام للجنش ولا مفهوم له ونما ذكر الفالب . وله ( فتمئیت آن.آری ) فى رواية الکشممنی 
« فی أدى » وزاد فى التعبير من وجه آخر « فقلت فى نفسی لو کان فيك خير ارأيت مثل ما ری هؤلاء » و بو خذ 


منه أن الرفا الصالحة تدل علي خير راتما ۱ قۆله (كأن ملكين  )‏ أقف على تسميتهها .وله ( فذهبا ب إلى النار 


لیف ۱۱۲۲۰۱۱۷۱ ۱ ۷ 


فاذا هى.مطوية ) فى دواة أيوب عن نافع الانة قربا رکان انين أتيانى آرادا أن ذها بى إلى انار فتلقاها ملك 
فقال : لن تراع » خليا عنه » وظاهر هذا أنهما لم يذهبا به » ويجمع ينما حمل الثاتى على إدعاله فبا فالتقدير أن 
يلها فى إلى النار فدخللای فا فلا فظرتبا فاذا هی مطوبة 0 ورأيت من فما واستعذت , فلقينا ملك آخر . 
قله ( اه مطرة) أى مبنة والبئر قبل أن تبنى نس قلیا . وو (وإذا لما قرنان ) مكذا للجمبود ؛ رک 
الکرمای أن فى فسخة « قرنين » فأعر.با بالجر أو بالنصب عل أن فيه شيا مضافا حذف وترك المضاف إليه مل 
ماکان عليه و تقدیره : اذا لها مثل قرنين » وه وكقراءة من قرأ ( تريدون عرض انیا واقه يريد الآخرة ) 
بالجر أى بريد عرض الآخرة . أو شمن إذا المفاجأة معنى الوجدان أى فاذا بى و جدت فا قرنين اتبی . والراد 
بالقرئين هنا خشبتان أو بناآن مد علییما الخشبة العارضة الى تعلق فيا الحديدة الى فا البسكرة » فانكانا من بئاء 
سا القرئان وأن کنا من شب فهما الررنوقان بزاى منقوطة قبل المهملة ثم نون ثم قاف » وقد يطلق هل الخشبة 
أبضا القرنان , وسيأق مزيد نك فى شرح حديث أبى بوب فى فسل الحرم فى « باب الافتسال للحرم » من 
كتاب المج . وله ( وإذا نا آناس قد عرقتهم ) لم أقف عل نسمية أحد منهم . قله (۸ ترع ) ينم أوله وقح 
الراء بعدها مهملة سا كنة أى لم تف » والعنی لا خوف عليك بعد هذا » وق رواية الكشمينى ف التعبير « لن 
تراع » وهی رواية الجهور بائيات الآلف ه ووقع فى رواية القاببى , لن ترح » بحذف الآلف . قال ان الثنين : 
وهی لنة قليلة- أى ال جرم بلن ‏ حى قال القزاز :لا أعل له شاهدا . وتعقب بقول الشاعر : 
لن خب الآن من رجائك من حرك من دون بابك الحلقه 
وبقول الآخر : ولن يحل العينين بعدك منظر . وزاد فيه « نك رجل صال » وسيأقى بعد بضعة عشر با 
بریادة فيه و نقصان ۰ قال القرطى : إما فر الشارع من رؤيا عبد الله ما هو مدوح لانه عرض على النار تم عوق 
مها ٠‏ وقيل له لا روع عليك وذلك لصلاحه ء غير أنه يكن يفوم من بل لصل لمبد اه من ذلك تفبيه على أن 
قيام البلا يتق به النار والدئو با فلذلك ل بترك قيام الليل بعد ذلك . وأشار البلب إلى أن السر فى ذلك كون 
عبد الله كان ينام فى المسجد ومن حق المسجد أن يتعبد فيه قثبه عل ذلك بالتخويف بالناد ۰ قله ( لو كان) 
لو التمنى لا الشرط واذاك لم يذكر الجواب » وفى هذا الحديث أن قيام اليل يدفع العذاب » وفیه نی الخير والعل » 
وسيأتى باق الكلام عليه مستوفى فى كتاب التعبير إن شاء الله تعالى . ( تفبيه ) : سياق هذا اتن على لفظ جود » 
وأما سباق عبد الله بن محد فسيأنى فى التعبير» وأغفل المزى فى الأطراف طريق مود هذه وهى واردة عليه 
م - يسيب طول السجود فى تیا الیل 
+1 - مزش] أبو ان ل خا شیب عن الهريّ قال آخبرنی روآ عائشة رفی اقا نبا 

. أخباته أن رسول" الله يغ كان بل إحدىانفشرة رک »كانت نلك صلاته ة يج السجدة من ذلك قَدْرَ 
ار سک سيخ یل أن جرف رأتفه ورك كيين قبل ملاة اقب . م بقح عل ته الأ 
حت با تيه امنادى الصلاة ۹ 


٩ A‏ - کتاب اليد 


18 ) ۳ طول السجود فى قيام الیل ) أورد فيه حد بث عالشة وقه ر کان پسجد السجدة من ذلك قدر ما يقرأ 
أحيد؟ خمسين آية » وهو دال على ما ترجم له » وقد تقدم من حدما فى أ بواب صفة الضلاة أنه الق كان يكثر أن 
يقول.فى ركوعه و جوده ه سبحانك اهم ر ينا وبحمدك » الهم اغعر لى » وف مسند أخد س طريق عمد بن عباد 
عن عاشه قالت « كان رسول انه بلقم بقول فى صلاة الیل فى وده : سبحانك لا له إلا نت د جاله قاف : 
قله ( ویر ح ر هتین بل صلاة الفجر ثم يضطجع مياق الكلام:عليه فى آخر أبواب اانهجد إن شاء الله تعالى 


+ - پاب ترك القيام . امبر يش 

۰ ب طرش أبو نم قال حد ئنا فيان عن الأسنود قال مت جند با يقول « اشتكؤا اي مء 
ود حر ۵ من هس اقآ 
3 يقم ليلة او لیلتین » 

ر الحدث 4 - أطراف فى : ۱۱۲۵ 4۱۳۰۰ ۰ 61۹0۱ 10۸۳ ] 

۶ - رشن مد بن" كثيرقال أخبر نا فيان عن الأسود بن قيس عن ندب ن عبد اللو رو اذ 

۳ ھە 4 1 0 ونم 1 5 عد اه 

عنه قال « احپس جبريل بوه على ابیت ٠‏ ففالت امرأة من فریش أيطأ علبه یط فبزلت وی » 
واللول إذا سی » ما ودع ربك وا قل ) 

وله باب ترك القبام ) أى قيام المريض . وله ( عن الاسود ) هو أبن قيس » وجندب هی ابن عبسد الله 
البجلى ا فى الاسناد الدى بعده » وسفيان هو الثورى فیما ٠‏ ووم من زعم أنه ابن عينة . ووقع التصريح بسماع 
الاسود له من جندب فى طريق ذهير عنه ق التفسير .. لو ( اشتى النی برع ) أى مرض › ووقع فی رواة 
قبس بن الر بيع الى سي فى التنبه علها بأفظ ه مرضء ولم أقف ف شی“ ر طرق هذا الحدبيث على تفسير هذه 
الشكانة » لکن وفع فى الترمذى من طربق این عيينة عن الاسود نی آول هنا: الحديث عن جندب قال و کب مع . 
النى وت فی غار قدميت [ديعه أقال : هل أنت إلا [صبع دميت » وق سددل الله ما اقبتب: : قال « :وأ بطأ.عليه 
جبريل فقال المشركون قد ودع عمد فان ل الله ما ودعك ربك) اتهى » فظن بعض الشراح أن.هذا بیان للشكاية 
الجملة فى السخیح.» وفيس کا طن » فان فى طريق عبد الله بن شداد. التى بأتى التنبيه عليها ‏ أن نزول هذه السورة كان 
ف أوائل البعثة » وجندب ل إصحب النى يله إلا متأخرا 5 حکاه البغوى ف » معجم الصحات عن الامام أحد 0 
فملى هذا هما قضيتان حكاهما جندب إحداهما مرسلة والأخرئ موصولة لان الآولى لم حضرها فروايته لها مرسلة 
من ص اسيل الصخانة . والثانية شبدها کا ذكر أنه كان مع النی ل > ولا يزم من عطف [حداهما على الانخری 
ف مواية سفان اتصادهما والله أعل ٠‏ له (غل م2 ليلة أو ليلتين") مکذا اختصره الصبنف ؛ وقد ساقه نی فضائل: 
القرآن تاما. أخرجه عن أبى نعم شيخه فيه هنا باسناده الذ كور فزاد ه فا تنه امأم فقالت : يا جمد » ما أرى 
شيطانك إلا قد تركك , فأنزل لله تعالى ( والضحى ) ال قوله لإ وما تل ) .ثم أخرجة الصنف هنا عن عمد بن 
كثبر عن سفيان بلفظ آخر وهو « احتبس جب يل عن النى كل فقالت ام أة من فريس , الحديخ.. وقد اي 


N ۱۱۲۵ ۰۱۱۲ الحديث‎ 


أبا نعم أبو أسامة عند أبى عوانة > ووافق مد بن كثير وکیع عند الاساعیل » ورواية زهير التى آشرنا اليها فى 
التفسير کرواية أنى نعي » لكن قال فما « فلم تم ليلة أو ليلتين أو ثلاثا » ورواية ابن عبينة عن الاسود عند مسل 
كرواءة مد ن كشي » فالظاهر أن الاسود حدث به على الوجهين حمل عنه كل واحد مالم يحمله الاخر »> وحل 
عنه سفيان الثورى الامرن فدث به‌مرة هكذا وة مکذا ؛ وقد رواء شعبة عن الاسود على لفظ آخر آخرجه 
المصنف ف التفسير قال « قالت ام يا رسول الله ما أرى صاحبك إلا أبطا عك » وزاد النسائى فى أوله ١‏ أبطأ 
چول هل ا كو فقالت امرأة, احدبت . وهذه المرأة فما ظبر لى غير المرأة المذكورة فى حديث سفيان » 
لان هذه المرأة عبرت بقولها « صاحبك » وتلك عبرت بقوها « شيطانك » . وهذه عازت بق وما « با رسول الله » 
وتلك عبرت بقوها « يا حد» . وسياق الاولى بشعر بأنما تالته تأسفا وتوجعا » وسیاق الثانية يشعر بأنها قالته 
تبكا وشهاتة . وقد حک ابن بطال عن تفسير بق بن عخلد قال « قالت خدية نی وَل حين أبطأ عنه الوحى : إن 
ربك قد قلاك » فنز ات والضحى » وقد تعقية ان المدير ومن تبعه بالإإتكار » لآن خد ية قوية الإيمان لا يليق نسبة 
هذا القول الما > لكن اسناد ذلك قوى أخر جه اسماعیل القاضی فى أحكامه والطيرى فى تفسيره وأبو داودف أعلام 
النبوة له كلهم من طريق عبد الله بن شداد بن الماد وهو من صغار الصحابة والاسناد اليه ببح , وأخرجه أو داود 
أيضا من طزيق هشام بن عروة عن أيه عن عائشة لكن ليس عند أحد متهم أنها عبرت بقوها « شيطانك » وهذه 
هى اللفظة المستنكرة فى ابر . وفى رواية اسماعيل وغيره « ما أرى صاحبك » يدل د ربك » والظاهر أنها عنت 
يذلك جبريل . وأغرب سنيد بن داود فيا حکاه ابن بشکو ال فروى فى تفسیره عن وكيع عن هشام بن عروة عن 
أبيه أن عائشة قالت للنى مل ذلك , وغاط سند فى ذلك فقد رواه الطبری عن أبىكريب عن وكيع فقال فیسه 
د الت خديحة » وكذلك أخرجه ابن أبى حاتم من طريق أبى معاوية عن هشام > وأما المرأة المذكورة فى حديث 
سفيان التى عبرت بقوها « شيطانك » فهى أم جميل الءوراء بنت حرب بن أمية بن عبد ثمس ن عبد مناف » وی 
أخت أنى سفیان بن حرب وامرأة أبى لحب کا روى الحم من طريق [سرائيل عن أبى احق عن زید بن دتم قال 
د قالت امرأة أبى لهب لا مكث النى يل أياما لم ينزل عليه الوحى : با مد ما أرى شيطانك إلا قد قلاك » فزلت ' 
والضحى » رجاله ثقات وف تفسير الطبرى من طريق الفضل بن صاخ عن الاسود فى حديث الباب « فقا لت ام أة 
من أهله ومن قومه » ولا شك أن أم جيل من قومه 1 ما من بنى عبد مناف . وعشد ان عا كل آنا إحدى 
عات » وقد وقفت على مستنده فى ذلك » وهوما أخرجه قيس بن الربيع ى مسنده عن الاسود بن قيس راويه » 
وأخرجه الفريانى شيخ البخارى فى تفسير ۾ عنه ولفظه , فأتته إحدى عمانه أو بنات عمة فقالت : إنى لارجو أن 
بکون شيطانك قد ودعك , . ( تنبيه ) : استشكل أبو القاسم بن الورد مطابقة حديث جندب للترجمة : و تبعه ابن 
التين فقال : احتباس جبر يل ليس ذکره فى هذا الباب فى موضعه انتهى . وقد ظهر بسياق تكيلة ا لن وجه المطابقة » 
وذلك أنه أراد أن بنبه على أن الحديث واحد لاحاد مخرجه وان كان السبب مختلفا لکنه فى قصة واحدة کا 
آوضناه ‏ وسیأی بقة کلام على حديث جندب ف التفسير إن شاء الله تعالى . وقد وقع فى رواية قيس إن الرببيع 
الى ذکرتما « فلم بطق القيام وکان يحب النهجد » 
۵ - اسب تحريض انی يله على صلاة اليل و الذو افل من غير |جاب 
ولق البو عكار فاطمة وعَليًا علهما السلام” ليلة لاعلا 
م - ۲ج ۳ ه فح البارى, 


۷۰ ۹ کتاب النبجد 


۰ - زا ابن" مُقاتل حدثنا عبد اللو آخبر 011 
رض ا عر : سبحان الله » ماذا ا بيد از » ماذا أنزل من 1 


۱ ۱ تع عر هل انی له ب سین ان س جره 


اخبرء أن على بن أنى طالب آخبء « ان رسو( ايل ملق ق وفاطمة بت الب عليه السلامُ ية فقال : 
ألا تصلبان ؟ فقلت؛: پا رسول اله أشنا بيد الله » اذا شاء أن يبعثنا يمنا . فانصرف حين قلت ذلك ول 
يربج إلى شيا » م سسته وهو مول بضرب ليذم وه بقول ( وکان الإنسان 1 > کار شیم جدلا) 

[الحديث ۱۱۳۷ - آطرافه فى : 1۷۲4 , ۷۳:۷ ۰ ۲۷43۵ 

۸ - وشا عبد الله بن وس قال أخبرط مالك عن ابن شسهاب عن هروة عن عاش رض الله 
عنما قالت « ان کان رسول؛ انه لے / ليدع السل وهو ان یس بو خنة أن سل به اناس فف رض 
عليبم » وما سبح رسول” الله بل شبحة شبحة الضحى قط » وإنى لأسبّحها» 
ز الحديث ۱۱۲۸ - طرفه فى : ۱۱۷۷] 


- وشا عبد الله ن وساف قال أخير: الك" عن ان تابر عن عروة ن اير عن عائشة 
0 المؤمنينَ رضی اه ' عنما « ان رسول الله يله صلل ذات اة فى السجد فصل بصلاته ناس » »م صل من اقابق 
فكي انس » لم" اجتمموامن ن الليلة الثالثة او رید رجا سوه ان لله » فا أصبح قال : : قد 
رت بت انی مت »و ی من روج الک إا" ألى < خشیت خشیت أن تفرتض علي » وذلك فى رمضان » 

قوله ( باب حريض النى بلي ) يعنى امته او المؤمنين ( على قیام الیل ) فى دواية الاضیل وكر ية « صلاة اليل 
والنوافل من غير ايحاب » قال ابن المنير : اشتملت الترجمة على آم‌ین : التحريض » ون الايحاب . شدبث أم سلة 
وعل" الاول » وحديث عائشة للثانى . قلت : بل يؤخذ من ال حادیث الآربعة نى الامجاب › و یوخذ التحريض من 
حدیی عائشة من قفا « كان بدع العمل وهو عبه > ژن كل شىء أحبه استازم التحريض عليه لولا ما طارضه من 
خشية الافتراض کا سيأ تقريره ٠‏ وقد تقدم حديث أم سلة وال‌کلام عليه فى کتاب الع . ال ان رشيد : كأن 
البخارى فهم أن المراد بالإيقاظ الإيقاظ للصلاة لا جرد الاخبار بما أنزل , لانه لو كان جرد الإخبار لكان يكن 
تأخيره إلى التهار لآنه لا يفوت . وال : ويحتمل أن یال إن لمشاهدة حال الب حينئذ أثرا لا يكون عند ات خیرم 
فيكون الایقاءا * نى الحال آبلغ لوعهن ما خيرهن به ولمعين ما ينظين به . ويحتمل أن يكون مراد اليخارى بقوله 
« قيام بل » ما مر عم من الصلاة والقراءة والذكر وساع الموعظة والتفكر ف الملكوت وغير ذلك ٠‏ ويكون 
قوله « والنوافل » من عطف الخاص على العام . قلت : وهذا على رواية الأكثر ک يينته ٠‏ لا على رواية الاصيل 


I ۱۱۲۹-۱۱۲۹ الحديث‎ 


وکرعة . وما نسيه إلى فم البخارى أولا هو المعتمد فانه وقع فى رواية شعيب عن الزهری عند المصنف فى ال دب 
وغيره فى هذا الحديث «١‏ من بوقظ صواحبه الحجر » بريد أزواجه <تى بصلین » فظبرت مطابقة الحديث للترجمة » 
وأن فيه التحريض على ضلاة الليل » وعدم الز جاب يؤخذ من ترك إلزامهن بذاك . وجری البخارى على عادته فى 
الحوالة على ما ورد فى بعض طرق الحديث الذى بورده ۰ وستاأتی بقية فواند حديث آم سلة فى الفقن ۰ وعبد الله 
المذكور فى إسناده هو ابن المبارك » وأما حديث على فعلى" بن الحسين الم كور فى إسناده هو زن العايدين › وهذا 
من أصح الاسانيد ومن أشرف التراجم الواردة فيمن روى عن أببه عن جده . وحک الدارقطنى أن كاتب السث 
روا عن اليك عن عقيل عن الزهرى فقال « عن على بن الحسين عن لسن بن على » وكذا وقع فى دواية حجاج 
ابن أبى منیع عن جده عن الزهری فى تفسير ابن دوه » وهو وم والصواب ١‏ عن الحسين » و ژیده روابة حکم 
ابن عم عن الزهرى عن على بن سین عن أبيه أخرجها ای والطابدى . قوأه ( طرقه وفاطمة ) بمب سل 
على الضمیر , وااطروق الاتيان بالليل + وعلى هذا فتوله ليلة تا کید . وحک ابن فارس أن معنی « طرق » أقى» قصل 
هذا بكون قوله « ليلة » لبيان وقت الجی* . ويحتمل أن يكون المراد بقوله ليلة أى مرة واحدة . قوله ( ألا تصليان) 
قال ابن بطال : فيه فضيلة صلاة الیل وإيقاظ النا مین من ال هل والقراة لذلك . ووقع فى رواية حکم بن حكيم 
المذكورة « ودخل النى ب عل وعلى فاطمة من الليل فايةظنا للصلاة » ثم رجع إلى بيته فصلى هوياً من الليل فلم 
يسمع لنا حسا » فرجع إلينا فأ رظنا » الحديث . قال الطبرى : ولا ما عل النى سل من عظر فضل الصلاة فى اليل 
ماکان يزعي ابننه وابن عمه فى وقت جعله الله لخلقه سكا » لکنه اختار ما [حراز تلك الفضيلة على الدعة والسكون 
امتثالا لقوله تعالى لإ وأعى أهلك بالصلاة ) الآية . قوله ( أنفسنا بد اقه) اقتبس على" ذلك من قوله تعالى ( الله 
يتوف الانفس حين موتها ) الابة . ووقع فى رواءة حكم المذكورة , قال على : فاست وأنا أعرك عينى وأنا 
أقول : واه ما نصلى إلا ماكتب الله لنا » [عا أنفسا بيد الله , وفيه إثبات المشيثة لته » وأن العبد لا بفعل شيا 
إلا بارادة الله ۰ قله ( بعثنا ) بالمثلثة أى أيقظنا . وأصله إثارة الثىء من موضعه . قوله ( حين قلت ) فى رواية 

كرية د حین قلنا ء . له ( ول يرجع ) بفتح أوله أى لم ی وفيه أن السكوت يكون جوابا » والإغراض من 
القول النی لا يطابق المراد وإن كان حقا فى نفسه . قله ( يضرب نخذه ) فيه جواز ضرب الفخذ عند التأسف » 
وقال ابن التين : کر ه احتجاجه بالاة المذكورة , وأراد مئه أن بنسب التقصير إلى نفسه . وفيه جواز الانتزاع من 
القرآن » و ترجیح قول من قال إن اللام فى قوله ل( وکان الانسان 6 للعموم لا صوص الکفار . وفيه منقبة لعلى 
حيث لم یکتم ما فيه عليه آدنی غضاضة فقدم مصلحة نشر العم تبلیفه على كتمه . ونقل ابن بطال عن البلب قال : 
فيه أنه ليس للإمام أن بشدد ف النوافل حيث قنع ب بقول على رضى الله عنه ه تفا بيد الله » لانه کلام صمبح 
. فى العذر عن التنفل » ولو كان فرضا ماعذره . قال : وأما ضربه غز, وقراءته الآية فدال على أنه ظن أنه أحرجهم 
فندم على إنيامهم كذا قال » وأقره ان بطال » و ایس بواضح » وما تقدم أولى . وقال النووى : الختار أنه ضرب 
غذه تعجبا من سرعة جواه وعدم موافقته له على الاعتذار ما اعتذر به ؛ والله أعلم . وأما حديث عائشة الأول 
فیشتمل على حديثين : آحدهما ترك العمل خشبة افتراضه . ثانهما ذکر صلاة الضحی . وهذا الثانى سيأ الکلام 
عليه فى « باب من لم يصل الضحی » . وقوله فى الاول ( إن ) بكسر الممزة وهی الخففة من الثقيلة ۰ وفها مير 
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الشآن ٠‏ وقرله ( لیدع ) بفتح اللام أى يترك ۰ وقوله ( خشية ).با لنصب متعلق بقوله ليدع » وقوله ( قیفرض ) 
بالنصب عطفا على يعمل » وسيأق الكلام على فوائده فى الحديث الذى بعده . وزاد فيه مالك فى الموطأ و قالت 
وکان حب ما خف عل الناس » . وأما حديث عائشة الشانى فبو باسناد الذى قبله . وقوله ( صل ذات ليلة فى 
المسجد ) تقدم قبيل صفة الصلاة من روابة عمرة عن عائشة « انه صلى نى حجرته » وليس الراد ما بیته ولثم الراد 
الحصير الى كان يحتجرها بالیل فى المسجد فیجعلها على باب بيت عائشة فيصلى فيه وبجلس عليه بالنهار » وقد ورد 
ذلك مبينا من طريق سعيد المقيرى عن أبى سلبة عن عائشة » وهو عند المصنف فى کناب اللباس و لفظه « كان محتجر 
حصيرا بالليل فيصلى عليه ويبسطه بالنهار فيجلس عليه » ولاحمد من طريق عمد بن [براهبم عن أبى سامة عن عائشة 
« فأمى أن أنصب له حصيرا على باب حجرق ففعلت . نفرج » فذكر الحديث . قال النووى : معنى حتجر حوط 
موضعا من المسجد حصير يستره ليصل فيه ولا حر بين ديه مار لبتوفر خشوعه ویتفرغ قلبه . وتعقبه الكرماق 
بأن لفظ الحديث لا بدل على أن احتجاره كان فى السجد قال : ولو كان كذلك لازم منه أن يكون تاركا للافضل 
الذى آم الناس به حيث قال « فصلوا فى ببيوتكم فان أفضل صلاء المرء فى بيته إلا المكتوبةء ثم أجاب بأنه إن 
صم أنه كان فى السجد فهو إذا احتجر صار كأنه بيت مخصوصیته, أو أن السبب فى كون صلاة التطوع فى البيت 
أفضل عدم شوبه بالرياء غالبا ٠‏ والنى لإي منزه عن الرياء فى بنه وق غير بيته . قوله ( ثم صلى من القابلة ) أى 
من ال المقبلة » وهو لفظ معمر عن ابن شهاب عند أحمد » وفى رواية ااستمل « ثم صلى من القابل » أى الوقت . 
قله رم اجتمعوا من الليلة الثالثة أو الرابعة ) کذا رواه مالك بالشك ۰ وفى رواية عقيل عن ابن شهاب کا تقدم 
فى المعة « فصلى رجال بصلاته , فأصیح الناس فتحدثوا » و سل من رواية يونس عن ابن شهاب « بتحدئون ذلك » 
ونحوه فى رواءة عمرة عن عائشة الماضية قبل صفة الصلاة » و لاحد من رواية ابن جرج عن ابن شهاب « فلا أصبح 
تحدثوا أن النی ب صلى فى المسجد من جوف الیل ؛ فاجتمع أ كثر منهم » زاد يونس , فرج النى بلي فى ال 
الثائية فصلوا معه » فأصبح الناس يذكرون ذلك . فكثر أهل المسجد من الليلة الثالشة نفرج فصلوا بصلاته , فلا 
كانت اللبلة الرابعة جز المسجد عن أهله » ولابن جرج د حتی كان السجد يعجز عن أهله » ولاحمد من رواة معمر 
عن أبن شهاب ١‏ امتا المسجد حتى اغتص بأهله » وله من رواية سفيان بن حسين عنه « فلما كانت الليلة الرابعة غص 
المسجد بأهله » . هله ( فم خرج ) زاد أحد فى رواية ابن جرج د <تى ”معت ناسا منهم يقولون : الصلاة » وى 
رواية سفيان بن حسين « فقالوا ما شأنه » ونی حديث زيد بن ثابت کا سيأتى فى الاعتصام « ففقدوا صوته وظنوا 
أنه قد نام » لجعل بعضهم یتنحنح ليخرج [ الهم » وف حدیثه فى الادب « فرفعوا أصواتهم وحصبوا الباب, . 
قله ( فلا أصبح قال : قد رأيت الذی صنعتم ) فى رواية عقيل , فلا قضى صلاة الفجر أقبل على الناس فتشهد ثم 
قال : أما بعد فانه لم خف عل "مکانک , وق دواءة بو آس وابن جرج ١ل‏ خف على شأنكم , وزاد فى رواية أبى 
E‏ من العمل ما تطيقون » وفى روابة معمر أن الذى سأله عن ذلك بعد أن أضبح عمر بن الخطاب » ول 
ریش ف طرقه بیان عدد صلاته فى تلك اللبال » لکن روی ابن خز عة وابن حبان من حديث جار قال « صلى 
بنا رسول الله بق ی رمضان مان رکمات ثم أوتر ٠‏ فلا كانت القابلة اجتمعنا فى المسجد ورجونا أن مخرج الينا 
عق ايها ؛ ثم دخلنا فقلنا : يا رسول الله , الحديث ؛ فان كانت القصة واحدة احتمل أن پکون جار من جاء في 
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اللدلة الثالثة فلذلك اقتصر على وصف ليلتين » وکذا ما وقع عند مسل من حديث أنس و كان رسول الله ی يصلى 
فى رمضان » لت فقمت الى جنبه » اء رجل فقام حتى كنا رهطا . فليا أحس بنا تجوز ثم دخل رحله » الحديث » 
والظاهر أن هذا كان فى قصة آخری . وله ( الا نی خشبت أن تفرض علیک ) ظاهر فى أن عدم خروجه لهم 
كان لهذه الخشية . لا لکون السجد امتلا وضاق عن المصلين . وله ( أن تفزض عليكم ) فى رواءة عقيل وابن 
جرخ ٠‏ فتعجزوا عنبا » وفى روابة يونس «ولکنی خشيت أن تفرض علیک صلاة الليل فتعجزوا عنپا » » وکذا 
فى رواية أنى سلبة المذكودة قبيل صفة الصلاة ه خشبت أن تکتب عليك صلاة الليل » وقوله « فتمجزوا عنها » أى 
عق علیک فتتركوها مع القدرة علبا > وليس المراد العجز الكلى لانة يسقط التكليف من أصله . ثم إن ظاهر هذا 
الحديث أنه يلتم توقع ترتب افتراض الصلاة بالليل جماعة على وجود المواظبة علما . وی ذلك [شكال » وقد بناه 
بعض الما لكية على قاعدتهم فى أن الشروع ملزم وفيه نظر » وأجاب الحب الطبرى بأنه حتمل أن يكون الله عز وجل 
أوحى اله نك إن واظبت على هذه الصلاة معهم افترضتها علهم فأحب التخفيف عنهم فترك المواظبة › قال : 
و حتمل أن یکون ذلك وقع فى نفسه کا اتفق فى بءض القرب التى داوم علا فافترضت » وقسل خشى أن يظن أحد 
من الامة من مداومته علما الوجوب ۰ وإلى هذا الآخير نحا القرطى فقال : قوله ه فتفرض عليكم » أى نظنونه 
فرضا فیجب على من ظن ذلك » کا إذا ظن الجتود حل شی* أو تحر يمه فانه يحب عليه العمل به . قال وقیل : كان حم 
النى يلقم أنه إذا واظب على شى* من أعمال البر واقتدى الناس به فيه أنه يفرض علهم انتهی . ولا خی بعد هذا 
الاخير ٠‏ فقد و اظب النى َلآ على دواتب الفرائض وتابمه أصمابه ول تفرض » وقال ابن بطال حتمل. أن يكون 
هذا القول صدر منه بم لا كان قيام الال فرضا عليه دون أمته غخثی إن خرج اہم والتزموا معه قيام اليل أن 
یسوی الله بينه و بينهم فى حكه » لآن الاصل ف الشرع المساواة بين النی ل وبين أمته فى العبادة . قال : و حتمل 
أن رکون خثی من مواظبتهم علپا أن يضعفوا عنها فيعصى من ترکها بترك اتباعه لړ . وقد استشكل اطای أصل 
هذه الخشية مع ما ثبت فى حديث الإسراء من أن الله تعالى قال « هن مس وهن خمسون لا يبدل القول لدى » فاذا 
آمن التبديل فکیف يقح | موف من الزيادة ؟ وهذا یدفع فى صدور ال جوبة التى تقدمت , وقد أجاب عنه اخطای 
بأن صلاة الليل كانت واجبة عليه يله › وأفعاله الشرعية يحب على الآمة الاقنداء به فا - يعنى عند المواظبة - فترك 
اروج اليهم لثلا يدخل ذلك فى الواجب من طريق الاس بالاقتداء به لا من طريق إنشاء فرض جديد زائد على 
اخس » وهذا کا بوجب المر. على نفسه صلاة نذر فتجب عليه » ولا بازم من ذلك زيادة فرض فى أصل الشرع . 
قال : وفيه احتهال آخر » وهو أن اله فرض الصلاة مسين م حط معظمها بشفاعة نبيه ملع , فاذا عادت الآمة فا 
استوهب لها والتزمت ما استعنی لم نبیم ب منه لم يستنكر أن یثبت ذلك فرضا عايهم . کا التزم ناس الرهبانية 
من قبل أنفسهم ثم عاب الله علهم التقدير فيها فقال ‏ فا رعوها حق رعایتها ) غثی بل أن يكون سبيلهم سبيل 
أو لك > فقطع العمل شفقة عليهم من ذلك » وقد تلق هذين الجوابين من الخطابى جاعة من الشراح كاين الجوزى » 
وهو مبنى على أن قيام الیل كان واجبا عليه ب وعلى وجوب الاقتداء بأفماله ۰ وف كل من الاين لزاع . 
وأجاب الكرماتى بأن حديث الإسراء بدل على أن المراد بقوله تعالى للا يبدل القول لدى) الامن من نقص شى“ 
من اس » ولم يتعرض للزيادة انى . لكن فى ذكر التضعيف بقوله « هن مس وهن مسون » إشارة إلى عدم 
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الزيادة أيضا ؛ لآن النضعيف لا ينقص عن العشر ۰ ودفع بعضهم فى أصل الال بأن الزمان كان قابلا للنسين فلا 
مانع من خشية الافتراض . وفيه نظر لآن قوله ( لا يبدل القول لدى ) خبر والنسخ لا بدخله على الراجح » و ایس 
هو كقوله مثلا لم صوموا الدهر أبدا فانه يحوز فيه النسخ . وقد فتح البارى بثلاثة أجوبة أخرى : أحدها حتمل 
أن يكون الخوف افتراض قيام الليل ٠‏ بمعنى جمل التهجد فى المسجد جماعة شرطا فى حة التنفل بالليل » وبوعی* اليه 
قوله فى حديث زيد بن ثابت و حتى خشيت أن پکتب عليسكم . ولو كتب عليك ما قتم به ؛ فصلوا أيها الئاس فى 
بیوتگ » فنعهم من التجميع فى المسجد [شفاقا علهم من اشتراطه وأمن مع [ذنه فى المواظبة على ذلك فى بيوتهم من 
افتراضه علهم . تانها محتمل أن يكون الخوف افتراض قيام الليل على الكفاءة لا على الأعيان . فلا يكون ذلك 
زائدا على الخس > بل هو نظير ما ذهب اليه قوم فى العيد ونحوها . الها محتمل أن يكون الخوف افتراض قيام 
رمضان خاصة ٠‏ فقد وقع فى حديث الباب أن ذلك كان فى رمضان » وف رواية سفيان بن حسين خشيت أن بفرض 
علي قيام هذا الشبر » فعلى هذا برتفع الإشكال , لآن قيام رمضان لا شکرر كل بوم فى السئة فلا بكون ذلك قدرا 
زائدا على اخس . وأقوى هذه الأجوية اثلائة فى نظرى ال ول واه سبحانه وتعالى أعلم بالصواب . وف حديث 
الباب من الفوائد غير ما تقدم ندب قيام الليل ولا سما فى رمضان جماءة » لان الخشية المذكورة أمنت بعد النى 
بق ؛ ولذلك جمعهم عر بن الخطاب على أبى” ین کمب کا سيأتى فى الصيام إن شاء الله تعالى . وفيه جواز الفرار 
من قدر الله إلى قدر الله قاله الهلب ٠‏ وفيه أن الكبير إذا فمل شيئاً خلاف ما اعتاده أتباعه أن يذكر فم عذره 
وحکه والحكمة فيه ٠‏ وفيه ما كان النى يلم عليه من الزهادة فى الدنيا والا کتفاء ما قل منها والشفقة على آمته 
والزأفة بم وفيه ترك بعض المصالم وف الفسدة وتقديم آم المصلحتين » وفيه جواز الاقتداء يمن لم ينو الإمامة 
كا تقدم وفيه قظر(لان ننى النية لینقل ولايطلع عليه بالظن » وفيه ترك الأذان والإقامة للنوافل إذا صلست جماعة 

٦‏ - پا قيام انبی" م اليل 
وقالت عائشة ری الل عنها : كان يقوم حتی تفر قدماه . والفطور : الشقوثٌ . انفطرت : انشقت 
۰ - وشا أو نم قال حد نا عر ”عن زياد قال : سممت المغيرة رض الله عنه يقول” « إن كان 
نی میک لیم أو یصلی - حتی تر م قدماه - أو سافاه ‏ فيقال' له , فيقول : أفلا أ كون عبداً شکورا» ؟ 
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قوله ( باب قيام النى به الیل ) كذا للكششمجنى من طريقين عنه ۰ وزاد فى روابة کر عة , حنی ترم قدمام ع 
وللباقين ‏ قيام اليل للنى به > . قله ( وقالت عائشة : كان يقوم ) كذا للكشممنى » ولغيره , قام رسول الله 
َيه » ٠‏ وله ( حى تفطر ) بتاء واحدة » وی روابة الآصيل « تتفطر » يمثناتين . قوله ( والفطور الشقوق ) كذا 
ذكره آبو عبيدة فى الجاذ . قله ( انفطرت : انشقت ) هذا التفسير دواه ابن أب حاتم موصولا عن الضحاك » قال : 


( ۱) نا الظر لیس عهيد » والصواب جواز الاقتداء عن لم ينو الإمامة عمدا ظاهر هذا الحديث » ومحديث ان ءاس حجن صل 
الى صل الله هليه وس فى الليلة الق بات فما عند خالته ميمونة » ولأحاديث أخر وردت هذا الباب ۰ ولافرق بين الفريضة والنافلة 
لأن الأصل التسوية ينها فى الأحكام إلا ماخصه الدليل » ولا تخصص هنا فيا أعل ٠‏ واه أعل 
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وروی عن مجاهد والحسن وغيرهما ذلك ؛ وكذا حكاء اسماعيل بن ألى زياد ااشای عن ابن عباس » و حدیث عانشة 
وصله الصنف فى تفسير سورة الفتح . قل ( عن زياد ) هو أبن علاقة » و للاصئف ف الرقاق عن خلاد بن يحي عن 
مسعر م حدئنا زياد بن علاقة » . ( تبیه ) : مکذا رواء الحفاظ من آحاب مسعر عنه » وخالفيم عمد بن بشر 
وحده فرواه عن مسعر عن قتادة عن أنس أخرجه البزار وقال : الصواب عن مسعر عن زياد » وأخرجه ااطرانی 
فى الكبير من رواءة أبى قتادة ا حرای عن مسعر عن على بن الاقر عن أبى جحيفة » وأخطأ فيه 

أيضاً » والصواب مسعر عن زياد بن علاقة . له ( ان كان ليقوم أو ليصلى ) إن مخففة من الثقيلة و « ليقوم » 
بفتح اللام » وفى رواية كرعة , ليقوم يصلى » وفى حديث عائشة «كان يقوم من الميل » ۱ له ( حى ترم ) بفتح 
المثناة وكسر الراء وتخضيف اليم بلفظ المضارع من الورم مکذا مع وهو تادر » وف رواية خلاد بن يح « حى 
ترم أو تنتفخ قدماء » وفى رواة أبىعوانة عن زياد عند الترمذى « حتى انتفخت قدماه » . قله ( قدماه أو ساقاء) 
وی رواية خلاد , قدماه » وم پشك › و لاصنف فى تفسير الفتح « حتى تورمت » والنسای من حديث أبى هر برة 
د حت تزلع قدماه » بزای وعين مهملة . ولا اختلاف بين هذه الروایات : فانه إذا حصل الانتفاخ أو الورم حصل 
الرلع والتشقق واه أعلم . له ( فبقال له )لم يذكر القول وم يسم القائل ۰ وفی تفسیر الفتح « فقيل له غفر الله 
لك ما تقدم من ذنيك وما تأخر » وف رواية أنى عوانة ٠‏ فقيل له آتتکلف هذا وق حديث عائشة ١‏ فقالت له 
عالشة : لم تصنع هذا يا رسول الله وقد غفر الله لك » وفى حديث ألى هريرة عند البزار « فقيل له تفعل هذا وقد 
جاءك من الله أن قد غفر لك » . قله ( أفلا أكون ) فى حديث عائشة « أفلا أحب أن أكون » ( عبدا شكورا ) 
وزادت فيه « فلا كثر لجه صلی جالسا » الحديث » والفاء فى قوله « فلا أ کون » للسيبية » وه عن محذوف تقدیره 
أأترك تهجدی فلا أكون عبدا شكورا » والمعنى أن الففرة سبب لكون التبجد شكرا فكيف أتركه ؟ قال ابن بطال : 
فى هذا الحديث أخذ الافسان على نفسه بالشدة فى العبادة وإن أضر ذلك ببدنه » لآنه يلع إذا فعل ذلك مع علبه عا 
سبق له فكيف من لم يعل بذاك فضلا عمن لم يأمن أنه استحق النار . انتبى . وعل ذلك ما إذا لم يفض الى الملال » 
لان حال ای يلك كانت أ کل الأحوال » فكان لا عل من عبادة ربه وان أضر ذلك ببدته ۰ بل صح أنه قال 
و وجعلت قرة عينى فى الصلاة ء کا أخرجه الننسائى من حديث انس » فأما غيره يلع فاذا خشى المال لا ينبغى له أن 
یکره تفس » وعليه حمل قوله يك د خذوا من الأعمال ما تطيقون » فان الله لا يمل حى لوا » . وفيسه مشروعية 
الصلاة الشکر » وفيه أن الشکر يكون بالعمل كا يكون باللان کا قال الله تءالى لإ اعملوا آل داود شکرا م وقال 
القرطى : ظن من سأله عن سيب تحمله الشقة نی ااعبادة أنه إنما يعيد الله خوفا من الذنوب وطلبا للغفرة والرحة فن 
حقق أنه غفر له لا يحتاج إلى ذلك , فأفادم أن هناك طریقا آخر لعبادة وهو الشكر على الغفرة وإيصال النعمة لمن 
لا يستحق عليه فما شيا فيتعين كثرة الشكر على ذلك » والشكر الاءتراف با لنعمة والقيام بالخدمة » فن کثر ذلك 
منه می شکورا » ومن ثم قال سبحانه وتعالى لا وقليل من عبادى الشكور ) . وفيه ما کان النی يِل عليه من 
الاجتهاد فى العبادة والخشية من ريه ٠‏ قال العلماء : لثما ألزم الانبياء أنفسهم بشدة الخوف لعلهم بعظيم نعسة الله 
تعالی علبہم وأنه ابتدأهم بها قبل استحقاقها » فبذلوا جېودھ فى عبادته ليؤدوا بعض شكره . مع أن حقوق الله 
أعظم من أن يقوم با العباد . والله أعلم 


٩ ۱۹‏ تاب التهجد 
الاتية خلافه » لا نه مجمع بنها تأنه مق لم يكن يداوم على قيام جميع الليل » بل كان يقوم وینام کا آخبر من نغسه 
وأخيرت عنه عائشة أيضا . وسيأتى نقل اخلاف فى |جاب قيام اليل فى « باب عقد الشيطان »,إن شاء الله تمال 
۷ - پا من نام عند اسر ۱ 

۰۱ - وشا عل بن" عبد الله قال حد نا فيان قال حذثنا عرو ن دينار أن عرو ن أوسن اشر 
أن مدا رو بن الماص رفی عنم خن رسول اله يله له الصلاة إلى أنه سل 
داود عابه السلام » وأحب الصيام إلى الله صيام داود» وکان نام نصف الیل وبقوم لته وا سس ویصوم 
يوما ويفطر” بو 
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۲ - شی عبدان قال أخبرفى أفى عن شعبة عن آشمت قال همست ألى قال جمت مسروقا قال « رازه 
عالشة رضي اث عنها : أئ العمل كان آحب إلى البو يِل ؟ قالت : لداعم . قلت" : متی كان يقوم ؟ قالت : 
٠‏ ۵ ات 
يفوم إدا ممع الصارخ 6 ۱ 

شاد بن سلام قال آخبر نا و الأخوّص عن الأشمث قال « إذا سم الصارخ قام فمل » 

[ الحديث ۱۱۳۲ - طرفاه فى : 140۱ ۰ 141۲ ] ۱ 

۳ - وشا مومی" بن إسماعيل قال حد نا ار امم ي سەد قال 3 اف عق أ َك عن عالشة 
رضی ال عنها قالت « ما فا السحر" عندی إلا ناما » تمنی النی يلآ 

وله ( باب من نام عمد السحر ) فى رواة الاصیل و الکشمبی ه الدحور » ولكل منهما وجه والاول 
أوجه . و آورد المصنف فيه ثلاثة أحاديث : آحدها لعبد الله بن عمرو » والاخران لمائشة . وه فى حدبت 
عبد الله بن مرو ( أن عمرو بن أوس أخيره ) أى ابن أنى أوس الثقنى الطائنى وهو تابعى كبير ؛ ووم من ذکره 
فى الصحابة وإنما الصحبة لا به . وله ( أحب الصلاة إلى الله صلاة داود ) قال البلب : كان داود عليه السلام يحم 
نفسه بنوم أول الليل ثم يقوم فى الوقت الذى ينادى الله فيه : هل من سائل فأعطيه سوّله ثم ستدرك پاللوم 
الظر بقة أحب من أجل الأخذ بالرفق للنفس التى مخشی منها السآمة > وقد قال يلل « إن الله لا يمل حتی تملوا ۽ و ال 
عب أن ديم فضله وبوالى إحسانه » و[ تما كان ذلك آرفق لان الوم بعد القيام ریغ ادن وبدهپ ضرر البپر 
.دبول الجسم » لاف السبر إلى الصباح . وفيه من المصلحة أيضا استقبال ضلاة اصح وأذكار انار باقماط 
< راقال واه أقرب إلى عدم ياء لان م:, نام السدمو, الآخير أصبح ظاهر اللون سلم القوى فهو أقرب إل أن 


الحديثف ۱۱۳۳۰۱۱۳۱ ۱۷ 


خن عمله الماضى على من يراه » آشار إلى ذلك ابن دقيق العيد » وحكى عن قوم أن معنى قوله « أحب الصلاة » هو 
بالنسية إلى من حاله مثل حال احاطب بذلك وهو من بشق عليه قيام أ كثر اليل » قال : وعمدة هذا القائل اقتضاء 
القاعدة زيادة الأجر بسپب زيادة العمل . لكى يعارضه هنا اقاضاء العادة والجبلة التقمير فى حقوق يعارضها طول 
القيام ۰ ومقدار ذلك الفائت مع مقدار الحاصل من القيام غير معلوم انا . فالأ ولى أن يحرى الحديث على ظاهره 
وعومه ‏ وإذا تمارضت المصلحة واافسدة فقدار تأثي ركل واحد منهما فى الحث أو المنع غير محفق لنا » فالطريق 
آننا نفوض الام إلى صاحب الشرع . ونجری على ما دل عليه اللفظ مع ما ذکرناه من قوة الظاهر هنا . والله أعل 
( تنبيه ) : قال ابن التين : هذا ا مذ كور إذا أجريناه على ظاهره فهو فى -ق الامة» وأما النى لي فقد آمره الله 
تعالى بقيام أ کش الليل فقال لإ يا ما المزمل قم الیل إلا فليلا ) انتوى , وفيه نظر لآن هذا الاس قد نسخ کا 
سيأ » وقد نقدم فى حدر ان عباس د فلا كان نصف الیل أو قبله بقليل أو بعده بقلیل » وهو و المذكور 
هنا . نعم سيأتى بعد ثلاثة أبواب أنه بم لم يكن بحرى الأس فى ذلك على وتيرة واحدة . واقه أعل . 
قله ( وأحب ااصیام إلى الله صيام داود ) يأتى فيه ما تقدم فى الصلاة » وستأقى بقية مباحثه فى كناب الصيام إن 
شاء اله تعالى . قوله ( كان ينام نصف الليل الح ) فى دواية ابن جرج عن عمرو بن دينار عند ملل ,کان برقد شطر 
الیل » ثم يقوم ثلث الليل بعد شطره » قال ابن جرخ : قلت لعمرو بن دينار عمرو بن أوس هو الذى يقول بقوم 
ثلث الليل ؟ قال : ام اتهى . وظاهره أن تقدير القيام بالثلث من تفسير الراری فسکون فى الرواة الارل إدداج 5 
ويحتمل أن یکون قوله و عرو بن أوس ذکره» أى بسنده فلا يكون مدرجا . وفى ر واية ابن جرج من الفائدة تر تيب 
ذلك بم » ففيه رد على من أجاز فى حديث الباب أن تحصل ااسنة بنوم السدس الأول مثلا وقيام الثلث و نوم النصف 
الا خر , والسیب فى ذلك أن الواو لا ترتب . ( تلبيه ) : قال ابن رشيد : الظاهر من سباق حديث عبد الله بن رو 
مطابقة ما ترجم له » إلا أنه ليس نصا فيهء فبينه بالحديث الثالك وهو قول عائشة , ما ألفاه السحر عندی إلا نامماء 
وأما حديث عائقة الأول فوالد عبدان اسمه عثان بن جبلة بفتح ام والموحدة ؛ وقوله ه عن أشعث » هو ابن ألى 
التشعثاء انحاربى » وقوله « الدائم , أى المراظبة العرفية . وقوله « الصارخ » أى الديك . ووقع فى مسند الطبالسى 
فى هذا الحديث ١‏ الصارخ الديك , وااصر خة الصبحة الشدیدة » وجرت العادة بان الديك يمح عند نصف الليل 
غالبا قاله مد بن ناصر ء قال ابن النين : وهو موافق لقول ابن عباس « أصف الليل أو قبله يقليل أو بعده يقليل » 
وتال ابن بطال : الصارخ يصرخ عند ثاث الليل » وکان داود تحری الوقت الذى يادى الله فيه م هل من سائل » 
كذا قال » والمراد بالدرام قيامه کل ايلة فى ذلك الوقت لا الد رام الطلق . وله ( حدثنا مد ) زاد أبو ذر فى رواية 
« ابن سلام » وكذا نسبه أبو على بن السكن , وذكر الجيانى أنه وقع فى رواية أبى ذر عن ألى مد اسر می و مد 
ابن سالم » بتقديم الا لف على اللام » قال أبو الوليد الباجى : سألت أبا ذر فقال لى : أراء ابن سلام : وسها فيه 
أو عمد . قلت : و لیس فى شیو خ البخارى أحد يقال له جمد بن الم ٠‏ قله ر عن الاشعث ) يعنى باسذاده المذكور » 
وظن بمضهم أنه موقوف على آشمت فأغطأ ۰ فقد آخرجه مس عن هناد بن السری . وأبو داود عن [برأهم بن 
موسی الرازی کلاهما عن أنى الاحوص بهذا الإسناد بلفظ « سألت عائشة عن صلاة رسول الله يلت فقات شا : 
أى حين كان يصلى ؟ قالت : إذا مع الصارخ قام فصلى » افظ راهم وزاد مسل فى أوله « كان تحب الدام » 
م ل ۳ج ۳ » قح لباری 


١9 ۱ ۱۸‏ - کتاب الهجد 


وللاسماعيلى من رواية خلف بن هشام عن أبى الاحوص بالاسناد , سأ لت عاثنة : أى العمل كان آحب إلى رسول 
الله بب ؟ قالت : أدومه » قال الاسماعيلى لم يذكر البخارى فى رواية أبى الأحوص بعد الأاشعث أحدا » وأؤادت 
هذه الرواءة ما كان يصنع إذا قام وهو قوله « قام فصلى » مخلاف رواءة شعبة فانها جملة . وی هذا الحديث الحث على 
المداومة على العمل وان قل » وفيه الاقتصاد فى المبادة وترك التعمق فما لان ذلك آنشط والقلب به.أشد الشراحا . 
وأما حد رت عائشة اشانى فوالد [ راهم بن سعد هو سعد بن [يزاهم بن عبد الرحن بن عوف ؛ وعبر مومى عن 
إبراهم بقوله « ذكر أن » وقد رواه أبو داود عن أبى توبة ققال « حدثنا إبراهم بن سعد عن أبيه» وأخرجه 
الإسماعيل عن الحسن بن سفيان عن جمعة بن عبد الله عن راهم بن سعد عن أبيه عن عه أبى سلبة بن عبد الرهن 
به ٠‏ قله (ما ألفاه ) بالفاء أى وجده > والسحر مرفوع بأنه فاعله ٠‏ والمراد نؤمه بعد القيام الذى مبدؤه عند 
ماع الصارخ جما بینه ودين رواية مسروق الى قبلما . وله ( نمی النى يلثم ) فى روابة د بن شر عن سعد بن 
إراهم عند مسل د ما ألفى رسول الله بلقم السحر على فراشی ' أو عندى ‏ إلا ناما وأخرجه الإسماعيل عن 
مود الواسعلی عن ذكريا بن حى عن إبراهم بن سعد بلةظ , ما آلن النى بل عندى بالاعار إلا وهو نام » 
وف هذا التصري برفع الحديث . ( تنبیه ) : قال ابن التين : قوطا , إلا ناعا » تعنی مضطجما على جنبه لها قالت 
فى حديث آخر ه فان كنت يقظانة حدثنى وإلا اضطجع » انتبی . وتعقبه ابن رشيد بأنه لاضرورة لحل هذا 
التأويل لان السياق ظاهر فى النوم حقيقة وظاهر فى المداومة على ذلك , ولا يازم من أنه كان رما م ينم وقت السحر 
هذا التأويل ؛ فدار الام بين حمل النوم على بجاز التشبیه أو حمل التعمم على إرادة التخصيص ۰ والشانى أرجح 
واليه ميل البخارى لانه ترجم بقوله ‏ من نام عند السحر » ثم ترجم عقبه بقوله « من تحر فل يم » فأومأ إلى 
تخصيص رمطان من غيره ۰ فكأن العادة جرت فى جیع ااسنة أنه كان ينام عند السحر » إلا فى رمضان فانه كان 
بنشاغل بالسحور فى آخر اليل » ثم خر ج إلى صلاة ااصبح عقبه . وقال ابن بطال : النوم وقت السحر كان يفعله 
انى بق فى الليالى الطوال وی غير شر رمضان » كذا قال » ويحتاج فى [خراج الليالى القصار الى دليل 
۸ - سيت من محر في ينم حتی صلى الصبح 

4 -- وتا یقوب بن ابراه فال حد تنا روخ قال حد نا سعید عن قتادة عن أنس ب مالك 
رضى اف عه د ان نيال ریب ثابت‌رضی ال عه سرا فلا قرغا من سحورهما قام نون لله الى 
الصلاة فصل . قلا لس :م كان بين فَرَاهما من حورهما وغو لما فى الصلاة ؟ قال : كتذر ما يقرأ ارچ 
سين اة » 

وه ( باب من نسحر فل ينم حتى صلى ااصبح ) كذا للأ کثر » وللحموى والتملى ‏ من تسحر ثم قام إلى 
الصلاة . قله ( حدثنا يعقرب إن إبراهم ) هو الدورق » وروح هو ابن عبادة . قله ( فلا فرغا من حور ها 
قام إلى الصلاة فصلى ) دو ظاهر لما ترجم له . والراد بااصلاة صلاة الصبح ۰ وقبلها صلاة الفجر » وقد تقدم" 
توجبه ويأق الكلام على بقية فوائد الحديث فى کتاب الصیام إن شا: الله تمالى ۱ 


الحديث ۱۱۳۹-۱۱۳۵ ۱۵ 


٩‏ - پاسیب طول الیام فى صلاة الیل 
۰ - مرش سليان بن" حر ب لا ا عن الأعش عن أب وائل عن عبد الله رضی ال 
عنهُ قال « صلیت" مم الى بإ ليله » فر رل اما حتى' هت بام سوه . قلنا : وما همت ؟ قال : ممت أن 
اق وأدر البو عله « 
۱۱۳۰۰ کو و ا عا واد ی و عن أى وکل من کا رشي 
ال عنه « أن النى ب كان إذا قام لامد من الابل بشو ص فاه بالسواك » 
قله ( باب طول القيام فى صلاة اليل ) كذا للا كث » رلحمری والمستمل « طول الصلاة فى قيام الليل » 
وحديث الباب موافق لهذا لانه ذال على طول الصلاة لا على طول القيام عخصوصه » إلا أن طول الصلاة يست لزم طول 
القيام لان غير القيام كالركوع مثلا لا بكون أطول من القيام کا عرف بالاستقراء من صنعه بم » فنی حصديث 
الكسوف « فركع نموا من قيامه » وفى حديث حذيفة الذى سأذكره نحوه » ومضى حديث عائشة قربا أن السجدة 
نكون قريبا من مسين آنة » ومن المعلوم فى غير هذه الرواية أنه كان يقرأ »ا بزيد على ذلك . قله ( عن عبد الله ) 
هو ابن مسعود . ق[ه ( باس سوء ) باضافة آم إلى سوء » وى الحديث دليل على اختيار النى يلك اویل صلاة 
الليل » وقد كان ابن مسعود قويا حافظا على الاقتداء بالنى بل وما * بااة.ود إلا بعد طول كثير ما اعتاده . 
وأخرج مسل من حديث جابر د أفضل الصلاة طول ااقنوت » فاستدل به على ذلك . وحمل أن براد پالقنوت فى 
حديث جابر الخشوع ؛ وذهب كثير من الصحابة وغيدثم إلى أن كثرة الركوع والسجود آفعال › ول من حديث 
بان « أفضل الأعمال كثرة السجود » والذى يظور أن ذلك تلف باختلاف الأثخاص والا حوال . وی الحديث 
أن عخالفة الامام فى أفعاله ممدودة فى الملل الى“ . وفيه تنبيه على فاندة معرقة ما بإنهم من الاحوال وغيرها » لان 
اب ابن مسعود ما عرفوا مراده من قوله « هممت بام سوم حنی استفیه‌وه عنه » ول يشكر عليهم استفها‌هم 
من ذلك . وروی مسل من حديث حذيفة أنه صلى مع النى ب ايلة ففرأ البقرة وآ ل حران والأناء فى ركمة » 
وكان إذا م بآية فها تسبیح سبح أو سؤال سال أو تعوذ تعوذء ثم ركع وا ما قام ۰ ثم قام نموا عا ركع » ثم 
عد وا ما قام . وهذا نما يتأتى فى نحو من ساعتین » فلعله يله أحيا تلك الايلة كلها . وأما ما يقتضيه حاله ف 
غير هذه الليلة فان فى أخبار عائشة أنه كان يقوم قدر ثلث الیل و فا أنه كان لا يزيد على (حدی عشرة ركمةا» 
فیفتضی ذلك آطو بل الصلاة والله أعلم . ( تنه ) : ذكر الدارقطنى أن سلمان بن حرب تفرد برواية هذا الحديث 
عن شعبة <کاه عنه البرقانی > وهو من الأفراد المقدسدة »> فان ملا أخرج هذا الحديف هن طريق أغرى عن 
الأعش . قله ( عن الد بن عبد الله ) هو الواسعلی > وحصين هو ابن عبد الرجن الواسطی أيضا › وقد تقدم 
حديث حذيفة فى الطهارة ۰ واستشكل ابن بطال دخوله فى هذا الاب فقال : لا مدخل له هذا لان الوك فى صلاة 
اليل لا بدل على طول الملاة . قال : و عکن أن يكون ذلك من غلط الاسخ فکتبه فى غير موضعه » أو أن البخارى 
أبخلته المذية قبل تهذیب کنامه ۰ فان فيه مواضع مثل هذا تدل على ذلك وتال ابن المنير : محتمل أن يكون أشاد 
إلى أن استمال ال واك يدل على ما يناسبه من كال الميئة والتأهب » وهو دايل طول القيام إذ التخفيف لا هيا له 


٩ 6‏ - کتاب التهجد 


هذا النهيؤ الكامل . وقد قال بن رشيد ا عند أن البخارى ما أدخله لقوله د إذا قام تبجد > أى إذا قام 
لعادته » وقد تبینت عادته فى الحديث الاخر » ولفظ التبجد مع ذلك مشعر بالسهر » ولا شك أن فى النسوك عونا 
على دفع الوم فهو مشعر بالاستعداد للاطالة . وقال البسدر بن جماعة : يظهر لى أن البخارى أراد هذا الحديث 
استحضار حديث حذيفة الذى أخرجه مسل » يعنى ااشار اليه قريبا » قال : وما لم خر جه لكونه على غير شرطه › 
فاما أن يكون أشار إلى أن اللبلة واحدة . أو ثيه بأحد حدیی حذيفة على الاخر . و أقرما موجه ابن رشيد . 


و صتمل أن بك يكون پیض الترجمة حدیت و ی الحديث إلى الحديث الذى قله وحذف البياض 
فلات ات کت اقلا لب" وک كان الى * يله يصلى من الیل ؟ 
۱۱۳۷ - مرش أبو مان قال آخبرنا شمیت عن از هر قال أخيرنى ال بن" عبد الله أن عد افو 
مر رضى 7 ار عنها قال « إن رجلاً قال : : با رسول" لله كيف صلاة اایل ؟ قال : 2 3 6 فاذا خفت 


اسب دأو ر " واحدق» 


۳۸ — مزا و : قال حد ثنى بے ی عن شعبة قال 500 ا و ان متا رضى > ا 
عنها قال « كانت صلا الى يله ثلاث عشرة ركة ٠‏ يعنى بالليل « 

۰ - شا إسحاق قال حد کنا بو ان مودق قال أخيتنا امال ع ن ألى حصينٍ عن ی ن و اب 
عن مسروق قال « سألت” عائشة رض الل عنها عن صلاة رسول ان بالل فلت : سبع وس وإحدى 
عشرة » سوى رکنتی الفجر » 

۰ - وا 1 لله بن مومی فال ارا فا عن القامم_ ۳ مد عر ن عائشة رضي > اش عتما 
قالت « كان النى” ا 5 ن الیل تلات عدر ر ةا ٠‏ منها وك | افجر» 

وله ( باب كيف صلاة الیل » وک كان النی بإ يصلى باللبل ) کار فيه أربعة اا : أوها حديث ابن 
عن« د صلاة الیل مثنى مثنى » الحديث » وقد تقدم الكلام عليه فى أول أبواب الوتر » وأنه الأفضل ا 
لكونه أجاب به السائل » وأنه مر عل صح عنه فعل الفصل والودل . ثانها حديث ألى جمرة عن ابن عباس «١‏ كانت 
صلاة النى بلقي ثلاث عشرة » يعنى بالليل . وآخر جه مسل والترمذى بلفظ «كان رسول الله م بصلى 0 
ثلاث عشرة ركعة » وقد تقدم الكلام علد متتو ار أوات اور شام یا بيان اله حع بين 
الروايات فى ذلك . ثالئها حديث عائشة هن روابة مسروق قال «ساات عائشة عن صلاة رسول الله لِك فقالت : 
سبع ولسع وإحدى عشرة سوی ركع الفجر > . دابعها حديها من طر يق القاسم عنها «کان يصلى ٠‏ من اليل ثلاث 
عشرة هنما الوتر وركمتا الفجر » وق رو اية مس من هذا الوجه « کانت صلانه عشر رکمات و بوتر إسجدة و رکم 
ركعت الفجر فتلك ثلاث عشرة » فأما ما أجابت به مسروقا فرادها أن ن ذلك وقع منه فى أوقات يختلفة : فتارة كان 
بض سیما وتارة نسعا و تارة [حدی عشرة . ر ما < بت الام عنها فحمول على أن ذلك كان غالب حاله » وسيق 


الحديث ۱۱۳۷ ۱۱۹۰۰ ۳ 


لو ا 1 وف و 
بعد خمسة أبواب من رواية أ سلة عنها أن ذلك کان أ كثر ما يصليه فى الليل ‏ و لفظه د ما كان يزيد فى رمضان 
ولا نی غيره على إحدى عشرة » الحدوث ء وفيه ما يدل على أن ركمتى الفجر من غيرها فمو مطابق لرواية القاسم . 
وأما ما رواہ الزهرى عن عروة عنها کا سا تی فى و باب ما يقرأ فى ركمتى الفجر > بلفظ دكان يصلى باقيل ثلاث 
عشرة ركعة ۰ ثم يصلى إذا سمع النسداء بالصبح ركعتين خفيفتين » فظاهره خالف ما تقدم ۰ فيحتمل أن شکون 
أضافت إلى صلاة اللبل سنة الشاء لکونه كان بصلا فى بيته ۰ أر ما كان يفتتح به صلاة الیل فقد ثبت عند مسلم 
من طريق سعد بن هشام عنما أنه كان بفتتحما بركمتين خنیفتین > وهذا أرجح فى نظرى لان رواية أنى سلة الى 
دلت على الحصر فى [حدی عشرة جاء فى صفتها عند المتف وغيره « يصلى أر بعا ثم آربعا ثم لائا» فدل عل آبا 
م تتعض لاركمتين الغيفتين وتعرضت لما فى رواية الزهرى » والزيادة من الحافظ مقبولة ٠‏ وبذا يجمع بين 
الروابات . و بنبغى أن يستحضر هنا ما تقدم فى أبواب الوتر من ذكر الرکنتین بعد الوتر .والاختلاف هل هما 
الرکعتان بعد الفجر أو صلاة مفردة بعد الوتر 0 ويؤيده ما وقع عند أحمد وأبى داود من رواية عبد أقه بن أبى 
قيس عن عائشة بلفظ «كان بوتر بأربع وثلاث » وست وثلاث » و مان و ثلاث » وعشر وثلاث > و يكن وتر 
عانشة من ذلك واه أعل . قال القرطى : آشکلت روایات عائشة عل كير من أهل العل حتى نسب بعضجم حديثها 
إلى الاضطراب » وهذا إا يتم لو كان الراوى عنها واحداً أو اخبرت عن وفت واحد » والصواب أن كل شىء 
ذكرته من ذلك حمول.على أوقات متعددة وأحوال مختلفة مسب النشاط و بيان الجواز واقه أعلم . وظہر لى أن 
المكة فى عدم الزيادة على (حدی عشرة أن التبجد والوتر متتص بصلاة الیل وفرائضٍ الپار -الظهر وهی آربع 
والعصر وه أربع والمغرب وهی ثلاث وتر النهار - فناسب أن تکون صلاة الیل كصلاة النهار فى العدد جملة 
وتفصيلا . وأما مناسبة ثلاث عشرة فيضم صلاة المبح لكونها نهارية إلى ما بمدها 

(تبیه ) : عق المذكور فى أول حدیئی عائشة هو ابن راهويه كا جزم به أبو نعم فى المستخرج » وعبيد اله 
ال کور فى ثانى حدیڈہا هو ابن موسی » وقد روی البخارى عنه فى هذين الحديئين المتواليين بواسطة و بغیں واسطة 
وهو من کبار شبوخه » وكأن آوها | بقع له سماعه منه » والله أعلم ۱ 

۱۱ - باب قیام الل م من نومه » وما نسخ من يام الیل ۰ 

۳ 0 6 + رت رم 2 8 کا وت 

وقول تمالى ( با أثها ال فم الیل إلا قليلا » نصفه أو انقصئ منه قليلاء أو زذ عليه ورتل القرآن ترتيلا . 
انا سای عليك ولا ثقيلا » إن ناشبة الیل هى أشلء وطاء وأقْوَم” قيلا . إن لت فى النمار سب طّويلا) . 
دقوه (12 أت إن تحصوه فتاب علي ٠‏ فا هو ما تبكر من القرآن » ل أن سهكون متم مرضي › 
رون بضربون فى الأرض یتفن من فضل افو » وآحرون یقاتلون فى سبيل الله »فاقوا ما تير مته » 
وأقيموا الصلاة ونوا الزكاءً » وأفرضوا الله رطضا حت » وما قلاموا لأنفسك ين خير تجدوه عند الله هو 

خیر) وأعظ آجرا) وال آبر عبد الله قال اب عباس ر ذو الل عنها :نم قام بالحبشية . وساء قال ٠‏ مُواطأة لقرآن » أشد مواقة 


٩ ۲‏ - کتاب الهجذ 
انمه و اصرو وله . او اطتوا :+ لیوافقوا 

- وا عبد یز بن عبد الله قال حد ثنى عمد بن جعفر عن “ميد أنه سم آنا رضی اله 
ع :يقول” + کان رسول” الله يله بفطر این الشهر حنی نظن أن لا موم منه » ویصوم حنی نظن أن لا يفط 
مه شين . وكان لا شاه أن تراه من اليل ما إلا رأة » ولا ناما الا رأ 

تابمه سلیان وا خالد الأمر عن مير 

[ المخيث ٠٠١١‏ - أطرافه فى :۱۹۷۷ ۰ [tee‏ 

وله (باب قيام الى يليقع من الیل من نومه » وما فسخ من قیام الیل » وقوله تعالى باآما المزمل قم الليل) كأنه 
يشير إلى ما أخرزجه مش من طریق سعد بن هثدام عن عائّْشة قالت ١‏ ان الله افترض قیام الليل فى أول هذه السورة 
- يعنى با چا المزمل ب فقام نی الله يلك وأصطابه خولا ..حتى أنزل الله فى آخر هذه السورة التخفيف فصار قيام 
اليل نطوعا بعد فرضيته » واستغنی البخارى عن [یراد هذا الحديث ‏ لکونه على غير شرطه ‏ ما آخرچه عن آنس 
قان فيه « ولا تشاء أن تزاه من الليل: تاعا إلاارأبنه » نأنه يدل على أنه كان رما نام كل الليل وهذا سبيل التعلوع » 
فلو استمر الوجوب لا آخل بالقيام . ومذا نظبر معا تة الحديث للترجمة . وقد روى عمد بن نمر فى قيام الیل من 
طریق “ماك الحنق عن ان عباس شاهداً لحديث عائقة فى أن بين الإيحاب و النسخ سنة » وکذا آخرجه عن أبى 
عبد ان السلى والحسن وعكرمة وقتادة بأسائيد ميحة عنهم. ۰ ومقتضى ذلك أن النسخ وقع بك لآن الإيحاب 
متقدم على فرضن انس ليلة الاسراء وكانت قبل الهجرة بأ كش من سنة على الصحيح > وحک أشافعى ءن بعض 
أهل المل أن آخر السورة فخ افتراض قام الیل إلا ما تبسر منه لقوله ( فاقرژا ما تیسر منه ) ثم سخ فرض 
ذلك بالصلوات الس . واستشكل عمد بن أصر ذلك كا تقدم ذكره وااتعقب عليه فى أول كتاب الصلاة » و نضمن 
كلامه أن الأبة الى نسخت الو جوب مدنة > وهو مخالف لما عليه الا کش من أن السورة كلها مكية ٠‏ نعم ذكر 
:بو جعفر الفحاس أنها مكية إلا الا الآخيرة > وقوی. مد بن نصر هذا القول عا آخرجه من حديث جابر أن 
نسخ قبام الیل وقح لا توجبوا مع أبى عبيدة فى جيش النبط » وكان ذلك بعد المجرة . لكن فى إسناده على بن 
زيد بن جدعان وهو ضعيف . وأما ما رواه الطبرى من طریق جمد بن طحلاء عن ألى ية عن عائّشة قالت ' 
د احتجر رسول أله ب حصيرا » فذکر الحديث الذى تقدمت الإشارة اليه قبل حسة أبواب وفيه « اكلفوا من 
العمل ما تطيقونٌ » قان خير العفل أذومه وان قل» و نزلت علیه يا آجا ازمل ) فكتب علمهم قيام الليل 
و لت مغ الفريضة حتى إن كان بعضهم لير بط الحبل فيتعلق به ء فليا رأى لله تكلفهم ابتغاء رضاه وضع ذلك 
عنهم فردم إلى الفریضة ووضع عنهم قيام اليل إلا ما تطوعوا به , فانه یقتضی أن السورة كلها مدنية » لکن فسه 
مومى بن عبدة وهو شدند اضف فلا حجة قها تفرد به » ولو صح ما رواء لاقتضى ذلك وقوع ما خثى منه يلقع 
حيث ترك قيام اليل بهم خشية أن يفرض علهم » والأحاديث الصحيحة دالة على أن ذلك ۸ بقع » واه أعم . 
قله (ناأما المزمل ) أى التلفف فى ثيابه ۰ دروكا أفى حاتم عن عكرمة عن ابن عباس قال , با أما الرمل 
أى با مد قد زملت الترآن » فكأن الاصل با أا اللتزمل.. وله ( تم الیل إلا فلبلا ) أي منه . وروی أبن أنى 


الحديث ۱ ۱۱ ۱ ۲۷ 


۲ 


حاتم من طريق وهب بن منبه قال : القلیل ما دون المءشار والسدس » وفيه نظر لما سيأقى . قله ( نصفه ) حتمل 
أن يكون بدلا من قليلاء فكأن فى الآية خییرا بين قيام النصف بتهامه أو قيام أنقص منه أو أزيد » و حتمل أن 
کون قوله « نصفه » بدلا من الليل و « إلا قلیلا » استثاء من النصف حکاه الزعفشرى > وبالاول جزم الطبری» 
وأسند ابن أبى حاتم معناه ع اا امان قله ( ودتل القرآن ترتيلا ) أى افرأه مترسلا بين الحروف 
و[شباع الحركات وروی مسل من حديث حفصة « ان النى لے کان رتل الدورة حتى نکون أطول من أطول 
ما قله ( قولا یلا ) أى الفرآن . وعن الحسن « العمل بهء أخرجة ابن أبى حاتم » وأخرج أيضا من 
طريق آخری عنه قال , ثقيلا فى البزان يوم القيامة» وتأوله غيره على ثقل الوحی حين يزلا تقدم فى بده الوحى . 
قله (ان ناشئة الیل . قال ابن عباس نشا قام الحبشية) يعنى فيكون معنى قوله تعالى « ناشثة الليل » أى قیام الیل » 
وهذا التعليق وصله عبد بن حميد باسناد حیح عن سعيد بن جبير عنه قال : إن ناشئة الیل هو كلام الحبعة , نیا 
قم . وأخرج عن أبى ميسرة وی مالك نحوه . ووصله ابن أبى حاتم من طريق أبى ميسرة عن ابن مسمود أيضا . 
وذهب الجبور إلى أنه ليس ف القرآن شی" بغير العربية وقالوا : ما ورد من ذلك فبو من توافق اللغتين » وعلى هذا 
فناشئة اللبل مصدر بوذن فاعلة من نفا إذا ام » أو اسم فاعل أى النفس الناشئة بالليل أى الى تنشأ من مضجمما . 
إلى العيادة أى تتبض » وحى أبو عبيد فى الغريبين » أن كل ما حدث بالليل وبدا فو ناشی" وقد عأ . وى 
« الجاز » لى عبيدة : ناشئة الیل آناء الليل ناشئة بعد ناشمثة ۰ قال ابن التين : والمعنى ان الساعات الناشثة من اليل 
- أى المقبلة بعضها فى أثر بمض ‏ هی أشد . قله (وطاء قال : مواطأة للقرآن ؛ أشد هو افقة له مه و بصرء وقلبه) 

وهذا وصله عبد بن حميد من طريق مجاهد قال أشبد وطاء أى بوافق سممك و بصرك وقليك بعضه بعضا ء قال الطبرى : 
هذه القراءة على أنه مصدر من قولك واطأ اللسان القلب مواطأة ووطاء » قال : وقرأ الآ كثر وطئا بفتح الواو 
وسكون الطاء , م حكى عن المرب وطئنا الليل و طا أى سرنا فيه » وروی من طريق قتادة ( أشد وطا ) أئبت 
فى الخير ( وأقوم قبلا ) أبلغ فى الحفظ . وقال الأخفش : آشد وطدًا أى قياماء وأصل الوطء ف اللغة الثقل کا فى 
الحديث « اشدد وطأنك على مضر » . قؤله ( ليواطئوا ليوافقوا ) هذه الكلمة من تفسير براءة » ونما أوردها 
هنا تأييدا للتفسير الاول » وقد وصله الطبرئٌ عن ابن عباس لكن بلفظ « ليشابهوا ٠»‏ قله (سبحا طويلا) أى 
فراغا » وصله ابن أنى حاتم عن ابن عباس وأ العالية ومجاهد وغيرثم > وعن السدی سبحا طويلا أى تطوعا 
کثیراً كأنه جعله من السبحة وهی النافلة . وله ( حدثنى تمد بن جمفر ) أى ابن أن كثير المدنى » وحیسد هو 
الطوبل ٠‏ قله (أن لا يصوم منه) زاد أبو ذر والاصيل « شيبًا ».. قله (وكان لا تشاء أن تراه من الیل مصليا الح) 
أى إن صلاته ونومه كان يختاف باللیل ولا رتب وقتا معينا بل بحسب ما تيسر له القيام . ولا يعارضه قول عائشة 
كان [ذا سمع الصارخ فام »فان عائّعة تخر عم لها عليه اطلاع » وذلك أن صلاة اليل كانت نقع منه غالبا فى البيت + 
بر انس مول على ما وراء ذلك . وقد مضى فى حدما فى أبواب الوتر « من كل الليل قد أوتر ‏ فدل على أنه لم 
یکن بخص الوتر بوقت بعينه . قله ( تابمه سلمان وأبو عالد الاجر عن حید ) كذا ثبتت الواو فى جميع الروابات 
الى اتصلی لنا , فعلى هذا حتمل أن يكون سلمان هو ابن بلال کا جزم به خلف » ويحتمل أن نكون الواو زائدة 
من الناسخ فان أبا الد الاح اسمه سلمان » وحديثه فى هذا سيأتى موصولا ف یکناب الصيام إن شاء الله تسا 


٩ YÉ‏ - کتاب الپجد 
مجح سه ات ص سس پر بح و کر ی نس ا 
۳ ۰ 
۲ - باس قد الشيطان على قافية ارأس إذا لم بصل الیل 
د < و ۶ ۰ - 
۲ - مرش عبد الله بن" یوسف قال أخبرة ما عن ألى از ناد عن الأعرجرعن أبى هربرة رض 
1 دن ٩‏ م از 4 ¢ ‘ 1 ر اش 
اه عنه أن رسول الله تي فال « بمقد الشیطان‌عل فافية رأس أحد؟ إذا هو نام ثلاث عقد »بض باعل مكان 
, رسو ا - ديل م ی . 
كا عقدة. : عليك ليل طويل فارقد . فان استيةظ ف زكر الله انحلت عقدة . فان توضاً انحات عقدة فان صل 
احلت عقدة » فأصبح نشيطاً طیب لافس » ولا أصبح خبيثٌ النفس کلان » 
[ الحديث ۱۱۵۲- طرفه فى ۲۳۲۹۹ 
۱ م 7 ۳ م ۳ 
۳ - وشا مزمل بن هشام قال حد دا إسماعيل قال حد نا عوف قال حد ننا أبو رجاء قال دنا 


دم و 


رة بن" جنلاب ری الله عم عن النى بإ فى الرؤيا قال : أنا اذى لع رأسه بالحجر فان یأخذ القرآن 
فيرفضه نام عن الصلا السکتوبة » 

قوله ( باب عقد الشیطان على قافية الرأس إذا لم بصل‌باللیل ) قال ابن التين وغيره : قوله « اذا لم بصل » مخالف 
لظاهر حديث الباب . لانه دال على أنه يءقد على رأس من صلى ومن لم يصل » لکن من صل بعد ذلك تتحل عقده 
مخلاف من لم بصل . وأجاب ابن رشيد يأن سراد البخارى باب بقاء عقد الشيطان الح وءلى هذا فيجوز أن يقرأ 
قوله :قد بلفظ الفعل و بلفظ اجمع » ثم رأيت الا یراد بعيزه لمازری ثم قال : وقد به‌تذر عنه بأنه نما قصد من 
يسندام العقد على رأسه پترك الضلاة » وكأنه قدر من انحلت عقده كأن ‏ تعقد عليه انتهى . وحتمل أن تکون 
الصلاة المافية فى الترجمة صلاة العشاء فيكون القدیر إذا لم يصل المشاء » فكأنه يرى أن الشيطان [نعا يفعل ذلك 
عن نام قبل صلاة العشاء » مخلاف من صلاها ولا سما فى الماعة » وكأن هذا هو الم فى إيراده لحديث سمرة عقب 
هذا الحديث لانه قال فيه « و ينام عن الصلاة المككتوبة » ولا يمكر على هذا کونه أورد هذه الترجمة فى تضاعيف 
صلاة الليل لانه يمكن أن يحاب عنه بأنه أراد دفع توم من يحمل الحديثين على صلاة الیل » انه ورد فى بعض طرق 
حديث سعرة مطلقا غير مقيد بالمكاتوية ؛ والوعيد علامة الوجوب ؛ وكأنه آشار الى خطأ من احتج به على وجوب 
صلاة الال حلا للمطلق على القید . ثم وجدت معنی هذا الاحتال للشيخ وی الدين الملوى وقواه ها ذكرته من 
حديث مر ؛ شمدت الله على التوفيق لذلك . ويقويه ما ثبت عنه بإ « ان من صل العشاء فى جماعة كان كن قام 
نصف آيلة » لان مسمی قيام اللبل يحصل للمؤمن بقيام بعضه . بنذ يصدق على من صلى العشاء فى جاعة أنه قام 
الليل » والعقد الذکی رة تتحل بقیام اللإلى فصار من صلى المشاء فى جاعة كن قام اليل فى حل عقد الشيطان . 
وخفيت المناسية على الاسماعيل فقال : ورفض القرآن ليس هو ترك الصلاة بالل . وتمجب من اغفاله آخر 
الحديث حيث قال فيه « و بنام عن الصلاة الکتو نة > والله آعل ٠‏ قوله ( الشيطان ) كأن ااراد به الجنس ؛ وفاعل 
ذلك هو القرين أو غیره ٠‏ وحتمل أن يراد به رأس الشياطين وهو [بليس ۰ وتجوز نسبة ذلك اليه لكونه لاس به 
الداعى اليه » ولذلك أورده الصنف ف « باب صفة [بلیس » من بد. الخلق . قوله ( قافية رأس أحدك ) أى مؤخر 
عنقه . وقافية كل شى“مؤخره ومنه قافية القصيدة . وف النهاية: القافية القفا وقيل مؤخر الرأس وقيل وسطه . وظاهر 


o ۱۱۳-۱۱۸۲ الحديث‎ 


قوله د أحدك » التعمم فى اتخاطبین ومن فى معام » و عکن أن خص منه من تقدم ذکره » ومن ورد فى حقه أنه 
نظ من الشيطان کالأنبباه » ومن تناوله قوله لإ ان عبادى ليس لك عام سلطان ) وکن قرأ آبة المكرسى عند 
نومه فقد ثبت أنه حفظ من الشيطان حتى يصبح » وفيه حث سأذكره فى آخر شرح هذا الحديث ان شاء الله تعالى . 
قوله ( إذا هر نام ) كذا اكم » وللحموى والمستمل « إذا هو نال » بوزن فاعل , والأول أصوب وهو الذى 
فى الوطاً . قوله ( بضرب على مكان كل عقدة ) كنذا للستمل : و لبمضهم بحذف « غلى » وللكشسينى بلفظ « عند 
مکان » . وقوله « يضرب» أى بيده على المقدة أ كيدا وإحكاما لها قائلا ذلك ٠‏ وقيل معتى يضرب محجب 
المس عن الام حتى لا يستيقظ » ومنه قوله تعالى ( فضربنا على آذانمم ) أى حجبنا الحس أن يلج فى آذانهم 
فيتتهوا » ونی حديث ألى سعيد « ما أحد ينام إلا ضرب على مماخه يجحرير مءقودء آخرجه الخلص فى فوانده » 
والسماخ بكر المبملة وآخره معجمة وبقال بالصاد المهملة بدل السين »> وعند سعيد بن منصور لسند جيد عن أبن 
عر وما أصبح رجل على غير وتر إلا آصبح على رأسه جرير قدر سبعين ذراعا ء . قول (عليك ليل طويل ) 
كذا فى جیع الطرق عن البخارى بالرفع » ووقع فى رواية أنى مصعب فى الموطأ عن مالك « عليك ليلا طويلا » 
وهی رواية ابن عبينة عن أفى الرئاد عند مدل » قال عياض : روابة الا کش عن مسل بالنصب على الإغراء ۰ ومن 
رفع فمل الابّداء » أى باق عليك . آووباخدار فمل أى بق . وال القرطى : الرفع أولى من جرة المعنى لاه الامكن 
فى الغرور من حيث انه خبره عن طول ال ثم ياء بالرقاد بقوله « فارقد » وإذا نصب على الإغراء لم كن فيه 
إلا الاس علازمة طول الرقاد وحينئذ يكون قوله ر فا_قد » ضائعا » ومقصود الشيطان بذلث تسویفه بالقيام 
والالياس عليه . وقد اختاف فى هذه العقد فقيل هرعل الحقيقة وأنه ا بمقد الساحر من يسحره » وأ كث من يفعله 
النساء تأخن إحداهن الخرط فامقد مله عقدة وتك عله بالسحر فيتأثر اامحور عند ذلك : ومنه قوله تمای 
لإ ومن شر النفاثات فى العقد ) وعلى هذا فالعقود شى“ عند قافية الرس لا قافية الرأس نفسما »> وهل العقد فى شعر 
الرأس أو فى غيره ؟ الأقرب الثانى إذ ليس لكل أحد شعر ؛ و ی دہ ما ورد فى بعض طرقه أن على رأس کل آدى 
حبلا » فن روابة ابن ماجه ومد بن فصر من طریق آی صالح عن ألى هريرة مرفوعا , على قافية رأس أحدم حبل 
فيه ثلاث عد » »> ولاحمد من طريى المسن عن ألى هر رة بافظ ١‏ [ذا نام أحندم عقد عل رأسه جر بر » ولان 
خر عة وان حبان من حديث جار م‌فوعا « مامن ذكر ولا أن إلا على رأسه جرير معقود حين برقد » الحديث » 
ون الثواب لادم بن آن اياس من مرسل الحسن نحوه . وال جر بر بفتح الجم هو الحبل » وفم بمضیم من هذا أن 
العقد لازمة » و رده النصريح رأنها تنحل بالصلاة فسلزم إعادة عمّدها فام فاعله فی حديث جار »> وفسرق حدت 
غيره . وقيل هو على اليجاز كأنه شه فمل الشيطان پالناعم بفعل الساحر بالسحور » فليا كان الساحر عنع بعقده ذلك 
تصرف من عاول عقده کان هذا مثله من شطان لام . وقبل الراد ه عة_د القاب وتصميمه على الثى” كأ نه 
بو سوس له بأنه بق من الليلة قطمة طو بلة فيتأخ عن القيام . وانحلال العقد كنناية عن علبه بكذءه فما وسوس به . 
وقیل القد کناية عن تثبیط الشیطان للناعم بالقول اذكو رء ومته ءقدت فا2 نا عن امرأتة أى منعته عنها : أو عن 
تثقيله عليه النوم كانه قد شد عليه شدادا . وقال بعضمم : الراد با لد الثلاث الا کل والشرب والنوم » لأن من 
أ كثر الا كل والشرب کش نومه . واسدبعده الحب الطبر ى لان الحديث بقتضی أن العقد تقع عند النوم فهى غيره » 


م سوج ۳ * فتح البارى 


٩ ۳۹‏ - کتاب التېجد 


ا و ا 
قال القرطى : المكمة فى الاقتصارعل الثلاث أن أغلب ما يكر ن انقباه الا نسان فى السحر فان اتفق له أن يرجع إلى 
النوم ثلاث مرات لم تنقض النومة الثالة إلا وقد ذهب اللبل . وقال البيضاوى : التقييد بالثلاث إما للتأ کید » 
أو لآنه بريد أن يقطعه عن ثلاثة أشياء الذكر والوضوء والصلاة » فككأنه منع من كل واحدة مها بعقدة عقدها 
على رأسه وكأن تخصيص الفا بذاك للكونه عل الوم ومجحال تصرفه وهو أطوع القوى لاشيطان و آسرعیا إجابة 
ادعوته . وف كلام الشيخ الملوى أن المقد يع على خزانة الامیات من الحافظة وهی الكنز المحصل من القوی » 
ومنبا بتناول القلب ما بريد التذكر به ۱ قوله ( انحل -قده ) ) بلفظ المع بغير اختلاف فى البخاری » ووقع لبمض 
رواة الموطأ بالافراد » و ده روابة أحمد المشار الها قبل فان فما « فان ذكر الله انحات عقدة واحدة » ون قام 
فتوضاً أطاقت الثانية » فان صل أطلقع الثالثة » وكأنه حول على الذالب وهو من يام مضطجما فیحتاج إلى 
الوضوء إذا انبه فيكون لكل فءل عقدة يحلبا » ويؤيد الأول ما سيأتى فى بدء الخلق من وجه آخر بلفظ ر عقده 
كلها » ولسل من روابة ابن عيينة عن ألى الزناد ه انحات المقد » وظاهره أن العقد تنحل كلها بالصلاة عاصة » وهو 
كذلك فى حق من ۸ حتج إلى الطهارةكان نام متمکنا مثلا(۱) ثم انتبه فصلى من قبل أن بذكر أو تطبر . فان الصلاة 
تحرئه فى حل العقد كلها لاما نستلزم الطرارة وتتضمن الذكر. وعلى هذا فیکون معنى قوله , فاذا صلى انحلت عقده ' 
كلبا » إن كان المراد به من لا حتاج الى الوضوء فظاهر على ما قررناه > وان كان من حتاج اليه فالمعنى انحلت بكل 
عقدة أو انحلت عقده كلها بانحلال الآخيرة التى با يتم انحلال المقد ‏ وفى رواية أحمد المذكورة قبل « فان قام فذكر 
الله انحات واحدة ء فان قام فتوضأ أطاقت الثانية » فان صلى أطلقت الا لث » وهذا مول على الغالب وهو من ينام 
مضطجعا فیحتاج إلى تجديد الطهارة عند استیقاظه فیسکون لكل فعل عقدة يحلها . قوله ( طيب النفس) أى 
لسروره ما وفقه الله له من الطاءة » و عا وعده من الثواب ٠‏ و عا زال عنه من عقد الشیطان . كذا قيل » والذى 
بظبر أن فى صلاة الليل سرا فى طيب النفس و إن لم بستحضر المصلى شيئًا ما ذكر » وكذا عکسه » و إلى ذلك الإشارة 
بقوله تعالى ( ان ناشئة الیل هى أشد وطدًا وأقوم قبلا ) وقد استنبط بعضهم منه أن من فعل ذلك مرة ثم عاد إلى 
النوم لا يمود اليه الشسيطان بالعقد المذكورثانيا » واستثنى بعضهم ‏ من يقوم ويذكر ويتوضأ ويصلى - من ل ينهه ذلك 
عن الفحشاء بل يفعل ذلك من غير أن يقلع » والذى بظم. فيه التفصیل بر من يفعل ذلك مع الندم والتوبة والعزم 
عل الاقلاع و بين المصر . قوله ( وإلا أصبسح خبيث النفس ) أى بتركه ماكان اعتاده أو آراده من فعل احير » 
كذا قيل . وقد تقدم ما فيه . وقوله (كسلان ) غير مصروف لوصف وازبادة الآلف والنون » ومقتضى قوله 
« والا أصبح , أنه إن لم بجمع الأمور الثلاثة دخل نت من يصبح خبیثا كسلان » وان ی ببعضها وهو كذلك » 
لکن ختاف ذلك بالقوة والخفة » فن ذكر الله مثلا كان فى ذلك أخف من لم بذکی أصلا . وروینا فى الجزء اثالث 
من ال رل من حديث الخلص فى حديث أبى سعيد الذى تقدمت الإشارة اليه « فان قام فصلى انحلت العقد 7 ۱ 
وان استیقظ ول يتوضأ وم یمل آصبحت العقد کاها ک تا » وقال ابن عبد البر : هذا الذم مختص من لم يقم 
صلاته وضیهپا » أما من كانت عادته القيام إلى ااسلاة المكتوبة أو إلى النافلة بالليل فغلبته عينه فام فقد ثبت 1 


) ۱ ) هذا فيه نظر . وااصواب أن اوم بنقض الوضوء ون کان نام متمکنا لحديث صفوان ل لكن من غائط وبول ونوم » 
هنه.٠ ٠‏ والبله أعلم 


الحديث ۱۱۳ ۲۳۷ 


الله يكتب له آجر صلانه ونومه عليه صدقة . وقال أيضا : زعم قوم أن هذا الحديث یمارض قوله يله د اليقولن 
آحدک بشت نفسى » و لیس كذلك لان النهى [عا ورد عن إضافة المرء ذلك إلى نفسه كراهة لتلك الكلمة » وهذا 
الحديث وقع ذما لفعله ۰ و!-كل من الحديثين وجه » وتال الباجى : ليس بين الحديثين اختلاف » لأأنه نبى عن 
إضافة ذلك إلى النفس- لکون الخيث ععنی فساد الدین - ووصف بعض الأفمال بذ لك تحذیرا منها و تنفیر| . قلت : 
تقرير الاشكال أنه يللع نمی عن إضافة ذلك إلى النفس فكل ما بى المؤمن أن يضيفه إلى نفسه بى أن بضيفه 
إلى أخيه المؤمن » وقد وصف بل هذا المرء مبذه الصفة فيازم جواز وصفنا له بذاك نحل التأمى » و محصل 
الانفصال فما يظبى بأن النبى مول على ما إذا ل يكن هناك حامل على الوصف بذ لك کالتنفی و التحذير 

( تنبات ) : الأول ذكر اللبل فى قوله ه عليك لبل » ظاهره اختصاص ذلك بنوم البل ‏ وهو كذلك » لکن 
لا بعد أن يحىء مثله فى نوم الپار كالنوم حالة الإبراد مشلا ولا سما على تفسير البخارى من أن المراد بالحسديث 
الصلاة المفروضة . انما : ادعى ابن العری أن البخارى أومأ هنا إلى وجوب صلاة اللبل لقوله « يعقد الشيطان » 
وه نظر » فقد صرح البخاری فى عامس ترجة من أبواب النبجد يخلافه حيث قال « من غير إيحاب » وأيضاً فا 
تقدم تقريره من أنه حل الصلاة هنا على الكتوبة يدفع ما قاله ابن العربى أيضاً »وم آر النقل فى القول بايحابه إلا 
عن بعض الا بعين . قال | بن عبد ار : شذ بمض الا بعين فأوجب قيام الليل ولو قدر حلب شاة ؛ والذى عليه جماعة 
العلیاء أنه مندوب اليه » و نقله غيره عن لسن وان سيرين ؛ والذى وجدناه عن الحسن ما أخرجه مد بن صر 
وغيره عنه أنه قيل له : ما تقول فى دجل استظهر القرآن كله لا يقوم به [عا يصلى المكتوية ؟ فقال : | ن الله هذا » 
ما توسد القرآن . فقيل له : قال الله تعالى لا فاقرؤا ما تيسر منه > قال : نم » ولو قدر خمسين آية . وكان هذا 
هو مستند من نقل عن الحسن الوجوب . و نقل الترمذى عن إحق بن راهو به أنه قال : [نما قيام الليل على أصماب 
القرآن » وهذا خصص ما تقل عن الحسن » وهو أقرب » و ابس فيه تصرح بالوجوب أيضاً . تالا : قد يظن أن 
بين هذا الحديث والحديث الانى فى الوكالة من حد بث أنى هريرة الذى فيه ه ان قاری" آية الكرسى عند تومه 
لا بقره الشبطان > معارضة » و لیس كذلك » لآن العقد إن حل على الاس العنوی وااقرب على الآمر الحسى وكذ! 
المكس فلا [شكال » إذ لا بلزم من ححره إياه مثلا أن عاسه »كما لا يلزم من عاسته أن يقر به بسرقة أو أذى فى جسده 
ونحو ذلك '. ون حلا على العنو بين أو المکس فيجاب بادعاء الخصوص ف عوم أحدهما . وال فرب أن الخصوص 
حديث الاب کا تقدم تخصيصه عن ابن عبد البر يمن لم ينو القيام : فكذا يمكن أن يقال يختص يمن لم يقرأ آية 
الکرمی لطرد الشيطان والله عل . رابعپا : ذكر شخنا الحافظ أبو الفضل بن الحسين فى « شرح الترمذى » أن 
السر فى استفتاح صلاة الليل ركمتين خضيفتين المبادرة إلى حل عقد الشيطان > وبناه على أن ال لا يتم إلا بام 
۱ الصلاة » وهو واضح » لاله لو شرع فى صلاة ثم آفسدها لم يساو من أتما . وكذا الوضوء . وكأن الشروع فى 
حل العقد محصل بالشروع ف العبادة و ينتهى بانتهائها . وقد ورد الامر بصلاة الركمتين الخفيفتين عند مسلم من 
حد وش أنى هر رة فاندفع اراد من آورد أن الرکعتین | فیفتین ما وردتا من فعله سل کا تقدم من حدیث عائشة » 
وهو منزه عن عقد الشيطان » حتى ولو لم برد الآمر بذلك لامکن أن يقال : تحمل فعله ذلك على تعلم مه و ارشادم 
إلى ما تحفظهم من الشیطان . وقد وقع عند ابن خزيمة من وجه آخر عن ی هريرة فى آخر الحديث و غلوااعشد 


الشيطان ولو برکتین » . خامسما : [عا خص الوضوء بالذکر 9 نه اغالب » وإلافالجذب لا حل عضدته إلا 
الاغتسال » وهل بقوم التیمم مقام الوضوء أو الفسل لمن ساخ له ذلك ؟ حل بحث . والذی بظهر (جزاژه » 
ولاشك أن نى معاناة الوضو. عونا كبيراً على طرد اانوم لا بظھر مثله فى التیمم . سادسپا : لا يتعين الذكر شىء 
مخصوص لا مجزی" غيره » بل كل ما صدق عليه ذكر اه أجزأ : وبدخل فيه تلاوة القرآن وقراءة الحدديث الذبوى 
والاشتغال بالل الشرعى › وأولى ما يذكر به ما سيأتى بعد عانية أبواب فى « باب فضل من تعار" من اليل » 
ويؤيده ما عند ابن خزيمة مر الطريق المذكورة و فان تعار" من الليل فذكر الله » . قول ( حدئنا عوف ) هو 
الاعرای ( وأبو رجاء ) هو العطاردى › والاسناد كله بصربون ۰ وسيأتى حديث معرة مطولا فى أواخر کتاب 
الجنائز . وقوله هنا ( عن الصلاة المكوبة ) الظاهر أن ااراد ما العشاء الاخرة 8 اللائق ءا تقدم من مناسبة 
الحديث الذى قيله . ٠‏ وقوله (يتلغ) مكثنثة سا کنة ولام مفتوحة بعدها معجمة أى یش أو خدش . وقوله ( فيرفضه ) 
بكر الفاء وضمها 


۳ - بإسيب إذا نام ول یس بال الشيطان فى أنه 

4 - مرش مسد د قال حدثنا آبو الأخرّص قال حد تنا منصورٌ عن أبى وائل عن عبد اله رضي 
اه عنه قال « د کر عند النى” بل رجل" فقيل : ما زال ناما حتى أصبح” » ما قام الى الصلاد » فقال : بال 
الشيطان فى أذ » 

[ الحديث ۱۱44 - طرفه فى : ۳۲۷۰ ] ۱ 

قوله ( باب إذا نام وم صل بال الشیطان فى آذنه ) هذه اأرجة للاستمل و حده . وللباقين « باب فقط » وهو 
يمنزلة الفصل من الباب » ر تعلقه بالذى قبله ظاهر لا سنوخحه . قوله ( ذكر عند النى بإ دجل ) لم أقف على اسه 
لكن أخرج سعيد بن منصور عن عبد الرهن بن يزيد التخعى عن ابن مسعود ما يؤخذ منه أنه هو » و لفظه بعد 
سياق الحديث بنحوه « وایم الله لقد بال فى أذن صاحبع ليلة » يعنى نفسه . قوله ( فقبل ما ذال ناما حى أصبح ) 
فى روابة جرير عن منصور فى بدء الق « دجل نام ليلة حى أصبح » . قوله ز ما تام الى الصلاة ) المراد الجنس » 
و حتمل العهد ‏ و براد به صلاة الليل أو المكتوبة . ويؤيده رواية سفيان هذا عذدنا « نام عن الفريضة » أخرجه 
ابن حبان فى صميحه . و+ذا يتبين مناسبة الحديث لما قبله . وف حديث ألبى سعيد الذى قدمت ذكره من فوائد 
النخاص د أصبحت المقد کاها کیژتها وبال الشيطان فى أذنه » فيستفاد نه وقت بول الشيطان » ومناسبة هذا الحديث 
للذی قبله ٠‏ قوله (ف آذنه ) فى رواية جرير «فى أذنيه » بالتانية . واختلف فى بول الشيطان » فقيل هو على حقیقته. 
قال القرطى وغيره لا مانع من ذلك إذ ا ی ی ی ی 
يبول . وقول هو كناية عن سد الشیطان أذن النی ينام عن الصلاة حى لا يمع الذکر . وقيل مناه أن الشیطان 
ملل مه بالآباطيل جب مه عن الذكر . وقيسل هو كنا ية عن ازدراء الشيطان به . وقسل معدام أن الشيطان 
ا ل عله واستخف به حی قنز کالکنیف العد البول » د من عادة الستخف الى آن نول عله اوقل 
هو مثل مضروب للفافل عن القيام بثقل النوم كن وقع البول فى آذنه فثقل آذنه وأفد حسه ؛ والعرب تکنی عن 


الحديث ۱۱۵ ۳۵ 


الفساد بالبول قال الراجز : بال سهیل فى الفضيخ ففسد . وکنی بذلك عن طلوعه لانه وقت (فساد الفضیخ فعير 
عنه بالبول . ووقع فى رواة الحسن عن ألى هريرة فى هذا الحديث عند أحمد ر قال الحسن إن بوله والله لثقيل » 
وروی مد بن نصر من طريق قاس ن أبى حازم عن ان مسعود « حسب الرجل من المية والشر أن ينام حی 
بصبح وقد بال الشيطان فى آذنه » وهو موقوف حییح الاسناد . وقال الطبى : خص الاذن بالذكر و إن كانت العين 
شب بالنوم إشادة إلى ثقل النوم » فان المسامع هى موارد الانتباه . وخص البول لانه آسهل مدخلا فى ااتجاو یف 
وأسرع نفوذا فى العروق فیورث الکسل فى جمیع الاعضاء 


١‏ - باس الأعاء والصلاة من ۳ اليل 


وقال الله عز وجل ( كانوا قليلاً من الیل ما بهتمون ) أى ما ينامون ( وبالأسحار م یستغفرون ‏ 
۰ - وش عبد الله بن" مث عن مالك عن ابن شهاب عن أب موی عبد الله له عن أبى 
هريرة رمو ی رسول الله يه قال « زل را تبار 2 و تعالی کل لیل إلى الام انیا بعين هقی 
لت الیل الآخر” يقول : من يدعونى فأستحیب له » من إسأانى فأعطيّه » من بستففرای فأغقر له » 
[ الحديث ۱۱6۵ - طرفاه فى : ۲۳۲۱ » ۷6۹4 ] 
قوله ( باب الدعاء والصلاة من آخر الليل ) فى روابة أبى ذر « الدعاء فى ااصلاة » . قوي ( وقال الله عز وجل ) 
فى رواية الاصیل « وقول اله » . قوله ( ما چجمون ) زاد الأصيلى « أى بنامون » وقد ذکر الطبرى وغيره الخلاف 
عن أهل التفسير فى ذلك » قنقل ذلك عن الحسن وال حنف وإبراهم النخعى وغيرم ٠‏ ونقل عن قتادة وجاهد 
وغيرهما أن معناه كانوا لا يئاءون ليلة -تى الصباح لا يتهجدون . ومن طريق المهال عن سعيد عن عباس قال : 
معناء | نكن منى عامهم ليلة إلا أخذون منها ولو شيئا . عم ذكر أقوالا أخر ورجح الأول لان لله تعالى وصفهم 
بذلك مادحا لهم بكثرة العمل . قا ابن التين : وعلى هذا تکون « ماء زائدة أو«صدرية » وهو أبين الأقوال وأقعدها 
بكلام آهل الائة . وعلى الاخرتکون ١‏ ما » نافية ‏ وقال الخليل : مجع .مجع جوعا وهوالنوم بالليل دون النهاد. ثم 
أورد الصنف حدیت أن هريرة فى التزول من طريق الاغر ألى عبد اله وأنى سلة جیعا عن ألى هريرة . وقد 
اختلف فيه على الزهری فرواه ءنه مالك وحفاظ اه كا هنا » واقتصر بعضیم عنه على أحد الرجلين » وقال 
بعض آحاب مالك عنه : عن سعيد بن الوب بدلا . ورواه أو داود الطیالسی عن إبراهم بن سعد عن الزهری 
فقال الاعرج بدل الاغر فصحفه . وقيل عن الزهرى عن عطاء بن يزيد بدل أبى سلمة » قال الدارقطنى :وهو و 
والاغر الذکور اقب واسمه سلبان ويكنى أ با عبد الله وهو مدق » وهم راو آخر قال له الاغر أيضا لکنه اسه 
وكنيته أبو سل > وهو کوق . وقد جاء هذا الحديث من طريقه أيضا أخرجه مسل من روابة ألى إمق السپیعی 
عنه. عن ألى هريرة وأنى سعيد جمعا م‌فوعا » وغلط من جعلیما واحدا . ورواء عن أبى هريرة أيضا سعيد بن 
م‌جانة وأبو صالم عد مسار وسعيد المقبرى وعطاء مولى أم صبية بالمبملة مصغرا وأبو جعفر ادى ونافع بن 


جبير بن مطعم كليم عند ااسای . وف الياب عن على وان سعود وعغان ن آی الماص و مرو بن عة عند أحد 


٩ ۳.‏ - کتاب التهجد 


وعن جرد بن مطعم ورفاعة الجبنى عند السای ٠‏ وعن أن الدرداء وعبادة بن الصامت وأبى الخطاب غير منسوب 
عند الطيرانى » وعن عقبة بن عامس وجار وجد عبد اليد بن سلة عند الدارقطی فى و كناب السئة » » وسأذكر مافى 
رواياتهم من فائدة زائدة ٠‏ وله ( عن أبى سلمة وأبى عبد الله الأغر عن آن هريرة ) فى رواية عبد الرزاق عن 
معمر عن الزهرى « آخیرنی أبو سلمة بن عمد الرحمن وأبو عبد الله الأغر صاحب أبى هريرة أن أما هريرة أخبرهماء . 
قوله (يعذل دبنا إلى السماء الدنيا) استدل به من أثبت الجبة وقال : هى جبة العلوء وأنكر ذلك اجمهور(0 لان القول 
بذاك يفضى الى التحيز :الى الله عن ذلك . وقد اختلف فى معنى الأزول على أقوال : فنهم من مله على ظاهره 
وحقيقته وهم الشمة تعالى الله عن فوم . ومنهم من أنكر صة الأحاديث الواردة فى ذلك جملة وم الخوارج والمعتزلة 
وهو مکارة , واامجب آم أولوا ما فى الفرآن من نحو ذلك وأنكروا ما فى الحديث إما جبلا وما عنادا » ومنهم 
من جر اه على ما ورد مؤمئا به على طريق الاجمال منزها الله تعالى عن الكيفية والتشييه وم جهور الساف . و نقله 
البهق وغيره عن الائمة الأربعة والسفيانين والجادين والاوزاعى والليث وغيرم » ومنهم من أوله على وجه پلیق 
مستعمل فى کلام العرب » ومنهم من أفرط فى التأوبل حتى كاد أن خرج إلى نوع من التحريف ٠‏ ومنهم من فصل بين 
ما يكون تأويله قريبا مستعملا ی کلام المرب وبين ما يكون بعيدا مبجورا فأول فى بعض وفوض فى بعض ؛ وهو 
منقول عن مالك وجزم به من التأخرن ابن دقیق العید » قال اجى وش الا مان بلا کیف والسكوت عن المراد 
إلا أن برد ذلك عن الصادق فيصار اليه »ومن الدايدل على ذلك اتفاقهم على أن التأويل الممين غير واجب خينءذ 
النفويض اسل . وسيأتى مزید بسط فى ذلك فى کتاب التوحید إن شاء الله تعالى . وقال ابن العربى: حكى عن 
المبتدعة رد هذه الأحاديث » وعن السلف إمرارها ء وعن قوم تأو يلما وبه أقول(©. فأما قوله ينزل فمو راجع إلى 
أفعاله لا إلى ذاته » بل ذلك عبارة عن ملک الذى ينزل بأمره ونهيه » والنزول کا يكون فى الاجسام يكون فى 
العاق ٠‏ فان حملته فى الحديث على الحسى فتلك صفة الملك المبعوث بذلك » وان خلاه على المعنوى معنى أنه لم يفعل 
م همل فيسمى ذلك نزولا عن مرتبة إلى مستبة ٠‏ فهی عربية محيحة اننهی . والحاصل أنه تأوله ووجهین : إما بأن 
المنی ينزل آمرء أو الملك بأمره؛ وإما بأنه استعارة بممنى التلطف بالداعين والإجابة لم ونحوه . وقد حكى أبو بكر 
ان فورك أن بعض المشا ييخ ضبطه يضم أوله على حذف الفه‌ول أى ينزل ملكا : ويةوبه ما رواه النساى من طريق 
الاغر عن ألى هريرة وأفى سعيد بلفظ « ان الله مہل حتى عضی شطر الليل » ثم يأمى مناديا ول : هل من داع 
فيستجاب له » الحديث . وفى حديث عثهان بن أنى العاص د ينادى مناد هل من داع يستجاب له » الحديث . قال 
القرطى : وذا بر تفع الاشكال » ولا يعكر عليه ما فى روابة رفاعة الجهنى « بنزل الله الى السماء الدنيا فيقول : 
جد را س ڪڪ ي 
( ۱) مراده با#پور جور أهل اكلام » وأما أهل السنة _ وهم الصحابة رضى أله عنهم ومن تبعهم باحسان - فانهم یثبتون لله الجهة , 
وهی «بة الاو - ویژء‌نون بأنه سبعانه فوق امرش بلا مثيل ولا تکییف ٠‏ والأدلة على ذلك من السکتاب والسن أ كثر من أن تمر ؛ 
فتنه وار ٠‏ وان أعر ۱ ۱ 
۱ )هذا خطأ ظاهر مد.:: ریغ الصوص الواردة باثبات نزول » وه_كذا ماقاله البيضاوى بمده باطل » والصواب ءاقاله السلف 
الصا من الإرعان بالتزول وإمرار الاموص کا وردت هن إثبات العزول لله سبحانه على الوجه الذی یلیق به من غير تکییف ولاعثيل 
74 7 . وهذ؛ هوااطر :. أ سل والاقوم والأعلم والأحم » فمك به » وعض عليه بالتواجذ » واحذر ما خالفه تفز بالسلامة ٠‏ 


الحديث ۵) ۱۱ اباس 


لا يسأل عن عبادی غیری » لانه لیس فى ذلك ما يدفع التأويل الذکود . وقال البیضاوی : ولا ثبت بالقواطح 
أنه سبحانه منزه عن الجسمية والتحيز امتدم عليه التزول على معنى الانتقال من موضع الى موضع أخفض منه » 
فالراد نوررحته » أى ينتقل من مقتطی صذة الجلال التى تقتضى الغضب والانتقام الى مقتضى صفة الا کرام الى 
تقتضى الرأفة والرحة . قوله ( حين ببق ثلث اللیل الاخر ) دقع الاخر لآنه صفة الثلث » ول تختاف الروابات عن 
الزهرى فى تعيين الوقت » واختلفت الرواءات عن أف هريرة وغيره » قال النرمذى : رواية أبى هريرة أصح 
الرواءات فى ذلك ۰ ويقوى ذلك أن الروامات الخالفة اختاف فما على رواتما » وسلك بعضهم طريق المع وذلك 
أن الرواءات انحصرت فى ست أشياء : أولها هذه ء ثانها إذا مضى الثلث الاول ء ثالثها الثلث الاول أو النصف » 
رابعها النصف » خامسها النصف أو الثلث الأخير » سادسپا الإطلاق . فأما الروايات المطلقة فهى حمولة على المقيدة » 
وأما ای بو فان کرت أو لاشك فاجزوم به مقدم على المشكوك فيه » وان كانت للتردد بين حالين فيجمع ذلك بين 
الروابات بان ذلك بقع يحسب اختلاف الا وال لکون أوقات الليل تختلف فى الزمان وف الأفاق باختلاف تقدم 
دخول الليل عند قوم وتأخره علد قوم . وقال بعضمم حتمل أن يكون التزول يقع فى الثلث الاول والقول بقع 
فى النصف وف الثلث الثانى » وقيل تحمل على أن ذلك بقع فى جميع ال وقات الى وردت ا الاخبار » و حمل على أن 
النى يلقع آعل بأحد الامور فى وقت فاخير به ثم عل به فى رقت آخر فاخير بهء فنقل الصحابة ذلك عنه والله أعل . 
قوله ( من بدعونی الح ) لم تختلف الروايات على الزهرى فى الاقتصار على الثلاثة المذكورة وهی الدعاء وااسؤال 
والاستغفار » والفرق بين الثلائة أن الطلوب إما لدفع الضار أو جلب السار » وذلك ما دينى وإما دنیوی » 
ففى الاستغفار إشارة الى الأول ؛ وف السوال إشارة الى الثانى » وف الدعاء إشارة الى الثالك . وقال الکرماتی : 
تمل أن يقال الدعاء ما لا طلب فيه نحو يا اله » والسؤال الطلب ‏ و أن يقال القصود واح.د ون اختلف اللفظ 
انی . وزاد سعيد عن ی هريرة « هل من تائب فأتوب عليه » وزاد أو جعفر عنه « من ذا الذى إسترزقى 
فأرزقه » من ذا الذى يستكشف الضر فأ کشف عنه » وزاد عطاء مولى أم صبية عنه « ألا سقم يستشق فش » 
ومعا نا داخلة فا تقدم . وزاد سعيد بن م‌جانة عنه « من بقرض غير عدم ولا ظلوم » وفيه #ريض على عل 
الطاعة » وإشارة إلى جزيل ااثواب علا . وزاد حجاج بن أبى منيع عن جده عن الزهری عند الدارقطنى فى آخر 
الحديث و حتى الفجر » ونی رواية حی بن أبى كثير عن أبى سلبة عند مسل « حتى پنفجر الفجر » وفى رواية جمد بن 
عمرو عن ی سلمة و حتى يطلع الفجر » وكذا انفق معظم الرواة على ذلك , إلا أن فى رواية نافع بن جبير عن 
أنى هر برة عند النساش د حتى ترجل الشمس » وهی شاذة . وزاد يونس فى روایته عرس الرهرى فى آخره أيضا 
« ولذلك كانوا يفضلون صلاة آخر الليل على أوله » أخرجما الدارقطنى أيضا . وله من رواءة ابن “معان عن الزهرى 
ما يشير الى أن قائل ذلك هو الزهرى . وببذه الزيادة تظهر مناسبة ذكر الصلاة فى الترجمة ومناسبة الترجمة التى بعد 
هذه هذه . وله ( فأستجيب ) بالنصب على جواب الاستفهام و بالرفع على الاساگناف » وكذا قوله ( فأعطيه » 
وأغفر له ) وقد قرى” ما فى قوله تعالى ( من ذا الذى يقرض الله قرضا حستا فیضاعفه له ) الآية . وليست 
السين فى قوله تعالى « فأستجيب » للطلب بل أستجيب ععنى أجيب » ونی حديث الباب من الفوائد تفضيل صلاة 
آخر الليل على أوله > وتفضيل تأخير الوتر لکن ذلك فى حق من طمع أن ينتبه > وأن آخر الليل أفضل الدعاء 


٩ ۱ ۳۲‏ - تاب الهجد 


والاستغفار » ويشهد له قوله تعالى لإ والمستغفرين بالاعار ) وان الدعاء فى ذلك الوقت ياب » ولا تسج على 
ذلك بتخلفه عن بعض الداعين لان سبب التخلف وقوع الخلل فى شرط من شروط الدعاء کالاح‌تراز ف المطعم 
والشرب والملبس أو لاستعجال الداعى أو بأن یکون الدماء بام أو قطيعة رحم » أو تحصل الإجابة ويتأخر 
وجود المطلوب لمصلحة العيد ۴ لاس يريدم الله 


۵ - پا من نام أولة الیل وأحى آخره' 
و 0 ۱ فنا کان من آخر الیل قال : قم 
قال الب « دق سلبان » 


۰ - مزا أو الولید سد کا شیا - وحد نی سلیان قال حد نا شیا - عن أن مساق فر 
الأسو د قال « سألت عالشة زعئ” 21 عنها : کی صلاة انی" د باللیل ؟ قالت :كان يغام اولد 4 وم 
آغره فيصل » ۶ برجم إلى فراشه » فاذا أن اون وب » فا كانت به حاجة افتسل» والا" نوس 
وخرج » 

قوله ( باب من نام أول اللبل وأحيا با آخره ) تقدم فى الذي قبله ذكر مناسبته . قوله ( وقال سلمان ) أى الفارسى 
( لابى الدرداء ثم ا ) هو مختصر من <-ديث طويل آورده المصنف فى کنتاب الادب من حديث ألى جحيفة قال 
« آخی رسول الله ملق بين سلمان وبين ألى الدرداء » فزار سلدان با الدرداء » فذكر القمة وفى آخرها فقال « إن 
لنفسك عليك حقا » الحديث . وقوله يله ه صدق سلبان » أى فى جمیع ما ذكر ۰ وفيه منقبة ظاهرة لسلنان . 
قله ( حدئنا و الوليد ) فى روابة بى ذر « قال أبو الوليد, وقد وصله الاسماعيلى عن أنى خليفة عن أبى الوليد » 
و تبين من سياقه أن البخارى ساق الحديث على لفظ سامان وهو ابن حرب » وفى دوابة أبى خليفة « فاذا كان من 
السحر أو » وزاد فیه « فان كانت اللاحاجة إلى أله¿ وقال فبه « فان كان جنا أفاض عله من الا وژلا توضاً » 
وعدناه أخرجه مسلم من طريق زهير عن ألى اعق » قال الاسعاعیل : هذا الحديث بغلط فى معناه الاسود» والاخبار 
الجياد فما م کان إذا راد أن ينام وهو جنب توضأ » . قلت : لم يرد الاسماعيلى بهذا أن حديث الباب غلظ » و نما 
آشار إل أن با إعاق حدث به عن الاسود بأفظ آخر غاط فيه : والنق أنكره الحفاظ على أى! اعق فى هذا 
الحديث هو ما رواه الثورى عنه بلفظ م كان رسول الله بل ينام وهو جنب من غير أن ,مس ماء » قال الترمذى : 
رون هذا غلطا من ألى (عق » وكذا قال مسل فى القييز » وقال أبو داود فى رواءة أنى الحسن ن العبد ءنه : ايس 
ل ؛ ثم روى عن يزيد بن هرون أنه قال : هو وم . انتهی . وأظن أبا [>ق اختصره من حديث الباب هذا 
ألذى رواه عنه شعية وزهير » لکن لا يازم من توا « فاذا كان جنبا أفاض عليه الماء » أن لا يكون توضأ قبل أن 
ينام کا دلب عليه الأخبار الا خر فن ثم غلطوه فى ذلك » ويستفاد من الحديث آنه كان رعا نام جنبا قبل أن يغقسل 
وال از ر باق لام عل حديث عائثة قريبا . وقوله فيه «فان كانت به حاجة اغفسل » يعكر عليه ما فى 


الحديك ۱۱۵۸-۱۱۷ ۳۳ 


رواية سل « أفاض عليه الماء » وما قالت اغتسل ٠‏ ويماب ا دک الى » وحافظ ب بعضهم على 
اللفظ . والله اعل 


كا باسيست قيار ال نی" َيه بلول فى رمضان" وغیر و 

۷ - وش عبد الله بن" بوسف ل ا هن سيدق أل سمل من اوركذا بن 
عبد ار هن ن أنه آخبره أنه « سأل عائشة رض“ له" عنها :کیت كانت صلا رسول لله َل فى مان 
فقالت و رضول" ان ز يريد فى رمطان ولا فى غير ه غل احدی عشرة ر ركمة : 0 ۳ فلا 
م وك 4 و 
سل عن حسنین وطوطن 3 بل أربماً » فلا تسل عن حسنهن وطوهن ۰ يصلى ثلاثا . قالت عائشة : 
فقات يا رسول لله انم قبل أن تور ؟ قال : E‏ 2 تنامان ولا نام قلی » 

[ الحديث ۱۱۷ - طرفاه فى ۲۰۱۴ ۰ ۳۵۹۹ ] 

١١‏ - شا ند بن الثنى حد تنا بجی بن سمید عن هشام قال آخبرتی أبى عن عالشة رضى ال 
عنها قالت « ما رأيت البی َه قرأ فى شیء من صلاة الیل جالساً » حنی إذا كب قرأ السا » فاذا بق عليه 

» فاده ,> 0 a E 6 ae,‏ 
من السورة ثلاثون أو ربمون ابه قام فقرأهن » ثم ركم » 

قله ( باب قيام النى بق بالليل فى رمضان وغيره ) قط قوله « بالليل > من سخة الصغاق . ذكر فيه حديثك 
أبى سلة أنه سأل عائشة ا لله يلق ؟ وقد تقد مت الاشارة اليه فى « باب كيف کان !! آمی 
سر يصلى بالليل » وی الحديث دلالة على أن صلا نه كانت بو فق يدخ السئة ), وفيه كراهة الوم قبل الوتر 
لاستفهام عائشة عن ذلك کانه تقرر عندها مع ذلك فأجاا 3 ر ليس فى ذلك كغيره » سيان هذا الحديثك 
من هذه الطريق فى أواخر الصيام أيضا » ونذكر فيه ان شا. الله تعالى ما م ف من فو انده . وله (عن هشام ) هو ابن 
عروه . قوله ( حتى إذا كبر ) بیت حفصة أن ذلك كان قبل موته بعام » وقد تقدم بیان ذلك مع كثير من فوانده 
ق آخر باب مق أبواب التقصير . قوله ( فاذا بق عليه من السورة ثلاثون أو آر بعون آية تام فقرآهن ثم ركع ) فيه 
رد على من اشترط على من افتتح النافلة قاعدا أن برکع قاعدا » أو قاتا أن برکم قائما » وهو حك عن أشبب 
و بعض ا+دفية 5 والحجة فيه ما رواه سل وغيره من طريق عبد الله بن شقیق عن عالقة فى سؤالء لها عن صلاة 
انی يلك وفيه « كان إذا قرأ قاتما ركم قائما ات لا بازم منه ممع 
ما رواه عروة عم » و فيجمع بدنهما بأنه كان بعل كلا من ذلك حسب النشاط وعدمه . والله أعل . وقد أنكر هشام 
ار د بن شقبق هذه الروابة واحتج ‏ عا رواه عن أبيه 6 أخرج ذلك ان خز عة فى صميحه ثم قال : 
ولا عخالفة عندى بين این لآن رواية عبد الله بن شقيق محولة على ما إذا قرأ جيع ان .: قاعدا أوقائهاء ورواية 
هشام بن عروة محولة على ما إذا قرأ بعضها جالسا و بءضما انا . والله عم 


۱۷ - پاسیس فضل الطهور الیل والتهارء وفضل ااصلاز بد الوضوء باليل واانهار 
مس هج ۳ » فح البارى 


٩ ۱ ۱ ۳‏ - کتاب التبجد 


۹ - وزشه| إسحاق بن فصر تا اب اسامة عن أبى حيان عن ألى زرعة عن آی هريرة رم 
ال عنه « ان و بلاك عند صلاة 2 : بابلا 0 ارجی 4 5-7 ف ۳ ی 


EA 


بار مه لك لبور ا گی نادمه 0 : کف لک » ب ۳ 


قوله ( باب فضل الطبور باللیل والبار » وفضل الصلاة عند ااطپور باللیل واللهار ) حكذا ثبت فى رواية 
الکشمنی » و لغيره « بعد الوضوء » واقتصر بعضهم على ااشق الثائى من الترجمة وعليه اقتصر الاسماعيل وأ کش 
الشراح » والشق الاول ليس بظاهر فى حديث الباب إلا إن حمل على أنه أشار بذاك إلى ما ورد فى بعض .طرق 
الحديث کا سنذکره من حدبث ريدة ٠‏ قوله ( عن أنى حيان ) هو يحى بن سعيد التیمی وصرح به فى رواية مسل 
من هذا الوجه . زاو انعر سر نهد اه الكل . له ( قال لبلال ) أى ابن دباح المؤذن » 
وقوله ه عند صلاة الفجر » فيه إشارة إلى أن ذلك رقع ف النام لآن عادته بم أنه كان يقص ما رآه ويعبر ما دآه 
أصحايه کا سياق فى كتاب ااتعبير بعد صلاة الفجر . قیم ( بأرجى عمل ) بلفظ فمل التفضيل البنی من المفعول » 
وإضافة العمل إلى الرجاء لآنه السبب الداعى اليه . قله (فى الاسلام ) زاد مدل فى روايته « منفعة عندك» . 
قله ( أنى ) بفتح الممزة ومن مقدرة قباها صلة لافعل التفضیل » و ثبی فى رواية مس ؛ ووقع فى رواية الکشمی 
ه أن » پنون خفيفة بدل « آنی» ۰ بول ( فانى معت ) زاد مسل « الليلة » وفيه إشارة إلى أن ذلك وقع فى المنام . 
قوله ( دق نعليك ) , بفتح المهملة » رضبطها الحب الطبری بالامجام والفاء مثقلة » وقد قسره المصنف فى رواية كررمة 
ا : دق الطایر إذا حرك جناحيه وهو ام على رجلیه » وقال احیدی : الدف الحركة الفيفة 
والسير اللين . ووقع فى رواية مسل « خشف » بفتح الخاء وسكون الشين المعجمتين و تخفیف الفاءء قال آو عبيد 
وغيره : العف الحركة الخف.فة دقل قاعاذ ادساف ری ديت وار" ت حلفا دقن( 
خحديث بريدة عند أحمد والترمذى وغیرهبا د خشخشة » ععجمتین مكررتين وهو عمی الحركة آبضا ٠‏ قوله ( طبودا) 
زاد سل ناما » والذی يظهر أنه لا مفهوم لها . ويحتمل أن حرج بذلك الوضوء اللغوى » فقد یفعل ذلك لطرد 
انوم مثلا . وه ( فى ساعة ليل أو نمار ) بتنون ساجة وخفض ليل على الببدل » TT‏ 
لل او ار ٠‏ قوله (إلا صليت ) زاد الاسماعيلى د ارد » . وه ( ماكتب لی ) أى قدر › وهو أعم من الفريضة 
والنافة . قال ابن النين : نما اعتقد بلال ذلك لاه عل من النى تل أن الصلاة أفضل الأعمال ۰ وأن عمل الس 
أفضل من عمل الجهر » و ذا التقرير يندفع ايراد من أورد عليه غير ما ذكر من الأعمال المالحة . والذى يظهر 
أن المراد بالأعمال الى سأله عن [رجائها الاعمال التطوع بها » وللا فالفروضة آفضل قطعا . ريستفاد منه جواز 
الاجتهاد فى توقيت العبادة » لان بلالا توصل إلى ما ذکر نا بالاستتباط فصوه النی بل . وقال ابن الجوزى : فيه 
الحث على الصلاة عقب الوضوء للا ببق الوضوء خاليا عن مقصوده . وقال المباب : فيه أن الله يعظم الجازاة 5" 
ما سره العبد من عمله . وفيه سؤال الصاین عما هد هم الله له من الأعمال المالحة ليقتدى بها غيرم فى ذلك . وفيه 
أيضا سؤال الشيخ عن عمل ليذه لبحضه عليه وبرغبه فيه إن كان حسنا » وإلا فينهاه . واستدل به على جواز 


ا دنك ۱۱٩‏ ۱ ۳۵ 


وی ال رسیم یل پوس سیم 


هذه الصلاة فى الاوقات المكروهة لعموم قوله « فى کل ساعة . . وتعةب بأن الاخذ بعمومه ليس بأولى من الاخذ 
. بعموم النهى . و تعقیه ابن التين بأنه ليس فيه ما .يقتضى الفورءة ۰ فيحمل على تأخير الصلاة قليلا ليخرج وقت 
الكراهة , أو أنه كان يؤخر الطپور إلى آخر وقت الكراهة لقم صلاته فى غير وقت الكراهة . لكن عند الترمذی 
وان خزبمة من حديث بريدة فى نحو هذه القصة , ما أصابى حدث قط إلا توضأت عندها , ولأحد من حدیشه 
, ما أحدئت إلا توضأت وصليت ركعتين » فدل على أنه كان يعقب الحدث بالوضوء والوضوء بالصلاة فى أى وقت 
كان . بوقال الکرمای : ظاهر الحديث أن السماع المذكور وقع ف النوم ؛ لان الجنة لا يدخلها أحد إلا بعد الموت . 
وتحتمل أن يكون فى اليةظة لآن النى يلك دخلما ليلة العراج . وأما بلال فلا يلزم من هذه القصة أنه دخابا لآن 
قوله , فى الجنة ‏ ظرف للسماع و یکون الدف بين ندیه خارجا عنها انتبی . ولا خن بعد هذا الاحتال لان السیاق 
#شعر باثبات فضيلة بلال لكونه جمل السبب الذی بلغه إلى ذلك ما ذكره من ملازمة التطبر والصلاع » وما ثبت 
له الفضيلة بأن بكرن رؤى داخل الجنة لا خارجا عنها . وقد وقع فى حديث بريدة المذ كور و با ہلال م سيقتنى إلى 
الجنة » وهذا ظاهر فىكونه رآه داخل الجنة . ويؤيد كوئة وقع فى النام ما سيأ فى أول مناقب عمر من حدیث 
جار مرفوعا « رأيآنى دخلت الجنة فسمعت خشفة فقيل هذا بلال » ورأيت قصرا بفنائه جارية فقيل هذا امس » ٠‏ 
الحديث . وبمده من حديث ألى هربرة مرفوعا « بينا أنا نائم رأ يقت فى الجنة » فاذا امرأة تتوضأ الى جانب قصر 
فقيل : هذا لممر » الحديث » فعرف أن ذلك وقع فى الام »و ثبتت الفضيلة بذلك لبلال لآن ربا ال یاه وحى ۰ 
ولذلك جزم النى يلع له بذاك . ومشیه بين بدی النى يلق كان من عادته فى الرةظة فانفق مثله فى المنام > ولا لزم 
من ذلك دخول بلال الجئة قبل النى لاه فى مقام التا بع 1 وكأنه أشار تم إلى بقاء بلال على ما کان عليه فى 
حال حياته واستمراره على قرب منزلته » وفيه منقبة عظيمة لبلال . وفى الحديث استحياب إدامة الطبارة و مناسبة 
الجازاة على ذلك بدخول الجنة لآن من لازم الدوام على الطبارة أن بيت المرء طاهرا ومن بات طاهرا عرجت 
روحه فسجدت تحت العرش کا رواه البهق فى الشعب.من حديث عبد الله بن عمرو ن العاص ؛ والعرش سقف 
الجنة كا سيأتى فى هذا الکتاب . وزاد ريدة فى آخر حديثه « فال النى يلق بهذا , وظاهره أن هذا الثواب وقح 
بسبب ذلك العمل » ولا معارضة پینه و بين قوله بل لا بدخل أحدك الجئة عمله » لان أحد الأجوبة الشهورة 
بابفع بينه وبين قوله تصالى ( ادخلوا الجنة ما کنم تع لون ) أن أضل الدخول !سا یقع برحمة الله » واقتسام 
الدرجات سب الاعال فيأتى مثله فى هذا ٩۱‏ . وفيه أن الجنة موجودة الآن خلافا لمن نكر ذلك من المعتزلة 
( تنبیه ) قول الكرمانى : لا يدخل أحد الجنة إلا بعد موته ۰ مع قوله إن النى مك دخلبا نيلة العراج وكان 
المعراج فى اليقظة على الصحيح ظاهر هما التناقض » ويمكن حل التنى إن كان تابتا على غير الا نبياء . أو بخص فى الدنبا 
من خرج عر طالم الدنیا ودخل فى عالم الملكوت ۰ وهو قريب ما أجاب به السبيلى عن استعال طست الذهب 
له الممراج 
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)١(‏ وأحسن من هذا الجواب أن الأعمال الصالحة هى سيب دخول الجنة » ودخولها يكون برحة الله وفضله » لا.عجرد اممل كا فى 
الحديث المحيح أن النى صلى الل عليه وسلم قال « لن يدخل الجذذ أحد .تم يعمله » تلوا : ولا أنت يارسول أت ؟ قال : ولا أنا ؛ إلا أن 


بضندنی الله برحة منه وفضل » انتهى 


سم ٩‏ د تاب البجد 
ا 5 ۳ زر ی مر هت بر ۲۳ 


48 - پا ما بکره من التشديل فى السبادة 

۰ - رشن| أبو ممم رحد نا عبد الوارث حدئنا عبد امین میب عن أنس بن مالك رضی ال 
عنه قال « دخل النی مكف فاذا بل دود بين الساريتين » فال : ما هذا الحبل ؟ قالوا : هذا جل و 
اذا رت تفت . فال الب ما : لاء لوه » ليصل آحدک نشامه اذا فتر ليد » 
١١‏ قال : وقال عبد لله بن »سل عن مالك عن هشام ین عروة عن أبيه عن عائشة رضي اله عنها 
قالت «كانت عندى اس من بنى أسّدء فدخل عل رسوله الله كي فقال : من هذء ؟ فلت : فلا لا تنام 
الیل - نذ كر من صّلاتها - فقال : مه » عاي ما طيقون من الأعمال »فان اه لا كلأ حتی واه 

قوله ( ناب ما یکره من التشديد فى العبادة ) قال ابن بطال :ما يكره ذلك خشية الملال المفضى إلى ترك العيادة . 
وله ( حدنا عبد الوارث ) هو ابن سعید ‏ والإسناد كله بصريون . قوله ( دغل النى ) زاد مسل فى روايئه 
« السجد ‏ . قوله ( بين الساريتين ) أى اللنين فى جانب السجد » وكأنهما كانتا معهودتين للخاطب » لکن فى 
روایة مسل د بين ساريتين» بالتنكير . قوله ( الوا هذا حبل لزبنب ) جزم كثير من الشراح تبعا للخطيب فى مهماته 
بأنها بنت جحش آم المؤمنين ٠‏ دم أد ذلك فى شىء من الطرق صريحا . ووقع فى شرح الشيخ سراج الدين بن 
المقن أن ابن أبى شيبة رواه كذلك , لكنى لم أر فى مسنده ومصلفه زيادة على قوله « قالوا ارینب » أخرجه عن 
[عاعیل بن علية هن عبد العز بز » وکذا آخرجه مسل عنه وأبو نعم فى الستخرج من طریقه , وكذلك رواه آحد 
فى مسنده عن اسماعيل » و أخرجه أبو داود عن شيخين له عن اسماعيل فقال عن أحدهما « زيئب » ول يسما 0 
وال عن آخر « حمئة بنت جحش ‏ فهذه قريئة فى کون زينب هی بنت چحش . وروی أحمد من طريق حماد عن 
ید عن أنس أنها حنة بنت جحش أيضا » فلعل أسبة الحبل الهما باعتبار أنه ملك لاحداهما والاخری المتعلقة: 
به ؛ وقد تقدم فى کتاب ایض أن بنات جحش كانت كل واحدة منهن تدمی زینب فما قيل » فعل هذا «الحبل ئة 
وأطلق علما زينب باعتبار اما الاخر . ووقع فى حیح ابن خزرمة من طريق شعبة عن عبد العزيز « فقالو! لمبمونة 
بنت الحارث » وهی رواية شاذة » وقيل تحتمل تمدد القصة » ووم من فسرها بجو برية بنت الحارث فان لتلك قضة 
أخرى تقدمت فى أوائل الكتاب راقه أعل ٠‏ وذاد سل د نقالوا لزينب نصلى » ٠‏ قوله ( فاذا فقرت ) بفتح المثناة 
أى كسلت عن القيام فى الصلاة » ووقع عند مسل بالك , فاذا فثرت أو كسلت » ٠‏ قوله ( فقال َك لا ) يحتمل 
النق أى لا يكون هذا الحبل أو لا محمد » و مل النهى أى لا تفملوه > وسقطت هذه الكلمة فى رواية مضل . 
قوله ( شاطه ) بفتح النون أى مدة نشاطه . وله ( فليقمد ) حتمل أن يكون آم بالقعود عن القيام فيستدل به 
على جواز افتناح الصلاة انما والقعود فى أثنائما > وقد نقدم تقل الخلاف فيه . ويحتمل أن يكون أس! بالقمود. 
عن الصلاة أى بترك ما كان عرم عليه من التنفل ٠‏ ويمكن أن يستدل به على جواز قطع النافلة بعد الدخول فها » 
وقد تقدم فى « باب الوضوء من النوم , فى كتاب اطهارة مخديث « إذا نس أحدم فى الصلاة فليم حتى بعلم ما يقرا » 
وهو من حديث أنس آيضا ‏ ولعله طرف من هذه القصة . وفيه حديث مائشة أيمنا ذا نمس أحدم وهو يصلى 


الحديف ۱۱۵۲ ۱۱۵۲ / 


فليرقد حى ذهب عله اللوم » وفيه م لكلا بستخفر فوسب نفسه وهو لا بدمی » هذا أو معناه » وبجىء من الاحتیال 
ما تقدم فى حديث الباب : وفيه الحث علي الاقتصاد فى العبادة > والنهى عن النعمق فما » والام بالاقبال علبا 
بنساط . وفيه إزالة المدكر اليد والاسان . وجواز تنفل النساء فى المسجد . واستدل به عل كراهة التعلق فى الحبل 
فى الصلاة » وسيأتى ما فيه فى « باب استعاثة اليد فى الصلاة » بعد الفراغ من أ بواب النطوع . قوله ( وقال عبد الله 
ابن مسلية ) یعنی القعنى كذا لل كثر » وف رواية ال حوى والستمل « حدثنا عبد الله » وكذا رویناه فى الموطأ 
رواية القعنى » قال ابن عبد البر : تفرد الفعنى بروابته عن مالك فى الموطأ دون بقية رواته فانهم اقتصروا منه ۳ 
طرف مختصر . قوله (تذکر ) الستمل بفتح أوله بلفظ المضارع المونث ٠‏ وللحموى بضمه على البناء النفمول 
بالتذكير , والكشممى ١‏ فذكر » بفاء وضم المجمة وكير الكاف › ولكل وجه . وعل الأول يكون ذلك قرل 
هروة أو من دونه » وعل الثانى والثالث محتمل أن يكون من كلام عائثعة » وهو على كل حال تفسير قر لما « لا تنام 
الليل » ووصفبا بذك خرج خرج الغالب » وستل الشافعى عن قيام جد ح الیل فقال : لا أ كرهه إلا لمن بخشى أن 
يضر بصلاة الصبح . وفى قوله ل فى جواب ذلك « مه » إشارة إلى كراهة ذلك خشية الفتور واللال على فاعله 
ثلا بنقطع عن عبادة التزمها فر كون رجوعا عا بذل لربه من نفسه . وقوله د عليك ما تطيقون من الأعمال » هو 
مام فى الصلاة وفى غيرها . ووقع فى الرواية المتقدمة فى الإعان بدون قوله « من الاعمال , شمله الباجى وغيره على 
الصلاة عاصة » لان الحديث ورد فما » وحله على جیع العبادات أولى . وقد تقدمت بقية فوائد حدیث عائشة 
والكلام عل قوله « ان الله لا بمل حتى تملوا » فى باب « أحب الدين الى الله آدرمه » من کتاب الإ مان . وما يلحتى 
هنا أنى وجدت بفض ما ذکر هناك من تأويل الحديث احالا فى بعض طرق الحديث وهو قوله « ان اقه لا يمل 
من الثواب حتى تملوا من العمل » أخرجه الطبرى فى تفسير سورة المزمل , وق بعض طرقه ما بدل على أن ذلك 
مدرج من قول بعض رواة الحديث والله أعل 
۹ - پاسیست ما سکره ین تم قيام اليل ان كان يقومه 

۰۲ - مرا عباس بن الحسين قال عد تنا مشر عن الأوزائ - وحدانی محمد بن مقالي أبو ان 
قال أخيرنا عبد الله قال أخير نا الأوزاعئ ‏ قال حدثنا حي بن ألى كثير قال حدثنى أبو سمه بن عبد الرحن قال 
حدتى عهد اله بن" مرو بن ماس رف اف" عدهها قال : قال لی رسولة ال« با عبد او لا :كن مثل 
فلا نكان يقوم من الیل فترك فيا اليل » . وقال هشام حدتنا ان" ألى المشرين” قال حدقا لأوزاعی قال 
حدثنا جي عن هر بن سگم بن توبن قال حذانی و سل . . مثله . وتابمة راو ین أبى سل عن الأوزامی 

قوله ( باب ما یکره من ترك قيام الیل لمر كان يقومه ) أى إذا أشعر ذلك بالإعراض عن المبادة . 
قوله ( حدئنا عباس بن حسين ) هو بموحدة ومهملة بغدادی يقال له القنطرى أخرجه عنه البخاري هنا وق الجباد 
فقط . ومبشر وزن مؤذن من البشارة » وعبد الله المذكور فى الاسناد الثانى هو ابن المبارك » وقد صرح فى سياقه 
بالتحديث فى جميع الاسناد فأمن تدليس الاوزاعي وشيخه ٠‏ قوإه ( مثل فلان ) م أقف على نسمیته فى شىء من 


٩ ۸‏ - کتاب النبجد 
الطزق » وكأن مام مثل هذا لقصد السترة عليه کالذی تقدم قریبا فى الذى نام حى أصبح » وحتمل أن يكون النی 
يلق م رمد نخسا معينا > وما آراد تتفیر عبد الله بن رو من الصنیم المذ كور . قوله ( من اليل ) أى بعض 
اللبل وسقط لفظ ه من » من روابة الا کش وهی مرادة . قال ابن العرفى : فى هذا الحديث دليل على أن قيام اليل 
ليس بواجب . إذ لو کان واجيا م یکتف لتاركه مدا القدر بل كان يذمه أبلخ الذم . وقال ابن حبان : مه جوان 
ذكر الشخص ما فيه من عيب إذا قصد يذلك التحذير من صنیعه . وفيه استحباب الدوام على ما اعتاده المرء من 
الخير من غير تقر يط » و يستنبط منه كراهة قطع العبادة وإن لم تكن واجبة > وما أحين ما عقب الممنْف هذه 
الترجمة الى قبلبا لآن الحاصل منهما الترغیب فى ملازمة العبادة والطريق الوصل إلى ذلك الاقتصاد فبا . لأن القشد ید 
فباقد يؤدى إلى تركها وهو مذموم . قوله ( وتال هشام ) هو ابن عبار » وان أب العشرين بلفظ المدد وهو عبد 
اليد بن حبهب کاتب الأوزاعى » وأراد المصنف اراد هذا التمليق التنبيه على أن زيادة عمر بن امک أى ابن 
ثوبان بين يحى وآبى سلبة من المزيد فى متصل الاسانيد » لآن عى قد صرح سماعه من أبى سلبة » ولو کان يينهما 
واسطة لم يصرح التحديث » وروابة مشام المذكورة وصلبا الاماعيل وغيره ۰ قوله ( هذا ) فى رواية كررمة 
والأصيل مثله ٠‏ وه ( و تابعه عبرو بن أنى سلة ) أى تابع ابن أنى العشرين على زءادة مر بن الك » وروانءة 
عر المذكورة وصلبا مم عن أحد بن يونس عنه »> وظاهر صنب ح البخارى ترجیح رواية حى عن أبى سلبة بغير 
۱ اسطة » وظاهر صنيمع مسل مخالفه لانه اقتصر على الرواية الرائدة » والراجح عند أنى حاتم والدارقطنی وقيرهما . 
صنبم البخاری . وقد تابع كلا من الروابتين جماعة من أصحاب الأوزاعى #الاختلاف منه ( وكأنه كان حدث به 
على الوجنين فیحمل على أن حى له عن ألى سلة بواسطة ثم لقيه خدثه به فكان برویه عنه على الوجهين واقه أعلم 

۰ - سیب ۱۱۰۳ = شا عل ن عبد ال قال متنا سفيان يجن عرو هن أبى المباس قال 
ممت عب الله بن عر و رفی اف عنها قال « قال لى الب يله :أ اختر نك تقوم اليل ولصو م انار ؟ فلت 
إلى أفمل ذلك . قال : فك" إذا فسا ذلك حت عينك وت نفك » وان نفک حقا ولأهلت حا . 


فصر" وأفطر'» وق" وم 

قوله ( باب ) كنذا فى الاصل بغير ترجة » وهو كالفصل من الذى قبله وتعلقه به ظاهر » و نه أومأ إلى أن 
امن النى قبله طرف من قصة عبد الله بن عمرو فى مراجمة النى يل له فى قبام الليل وصيام الابار ۰ قوله ( عن 
عمرو عن أبى العياس ) فى رواية الميدى فى مسنده عن سفيان . حدثنا مرو سمت أا العباس » وعهرو هو ابن 
دينار » وأو العباس هو السائب بن فرو خ و یعرف بالشاعر . قوله ( أم أخبر ) فيه أن الحم لا ينب إلا بعد 
للبت , لأنه بإ | یکتف ما نقل له عن عبد الله حتی لقیه واستثبته فيه » لاحتمال أن یکون قال ذلك بغير عزم . 
أو علقه بشرط لم بطلع عليه اناقل و نحو ذلك . قوله ( محمت عينك ) بفتح الم أى غارت أو ضمفت لكشة | 
اہر ۰ قول ( نغهت ) بنون ثم فاء مكسورة أى کات , وحک الاسماعيلى أن آبا يعلى رواه له د تفبت » بالتاء بل 
النون واستضعفه . قوله ( و إن لنفسك عليك حقا ) أى تعطما ما تحتاج اليه ضرورة البشرية ما آباحه اه للانسان 
من الآ كل والشرب والراحة التى بقوم ما بدنه ليكون آعون على عبادة ريه » ومن حقوق النفس قطعها ما سوى 


الحديث ۱۱۵۲ - ۱۱۵۹ ۳۵ 


ا س 
الله تعالى . لکن ذلك ختص بالتعلقات القلبية ٠‏ قله ( وملك عليك حا ) آی تنظر مر فبا لا بد لحم منه من 
أمور الدنيا والآخرة , والمراد بالأهل الزوجة أو أعم من ذلك من تلزمه نفوته » وسبأى بان سبب ذكر ذلك له 
فى الصیام (٠‏ تلییه ) : قوله د حقا » فى الموضعين ال كثر باللصب على أنه اسم إن ؛ وف روابة کر عة پالرفع فا 
عل أنه الاسر والامم ضير ااشأن ٠‏ قله مم ) أى فاذا عرفت ذلك قمر تا وأفطر ) ار لتجمع بين 
المصلحتين . وفه | ماء الا تقدم فى أوائل آبواب النهجد أنه ذكر له صوم داود » وقد تقدم الكلام. على قوله 
او ی و > وفى روا « فان لرورك 
علك حما ۾ أى الضیف .وی الحديث جواز حدث ت المںء ا عزم عليه من فمل الخير .و تفقد الامام لامور رعيته 
كلياتها وجزئیاتبا » وتعليمهم ما بصلحهم . وفيه تعلیل اک ان فيه أهلية ذلك » وآن الاو ف العبادة تقدم 
الواجبات على المندو بات » و آن من تکلف الزيادة على ما طبع عليه بقع له الخلل فى الغالب . وفبه الحض عل 
ملازمة العبادة لأنه بل مع كراهته له التشديد على نفسه حضه على الاقتصاد كأنه قال له ولا يمنءك اشتغالك محقوق 
من ذكر أن تضیع حق العبادة تراك المندوب جملة »و لکن اجمع يينهما 
o - ۳۱‏ من تا من اليل فصلل 
٠6‏ - مرش صد بن الفضل أخبر نا الوليد عن الأوزامء قال حد ثنى عير من" هالى2 قال حد ثفني 
جنادة بن أبى أمية حد ثنى عبادة نم الصامت عن النى يله قال « من تما من الیل فقال ۷ إلا اه وحدّه 
لاشريك له ؛ له اللات وله الجد ؛ وهو على کل شیء قدير . الج لله وسبحان الله ولا إل ا“ ال واه أ کرت 
ولا حول ولا ود الا بال 4 .عم قال : الام اغفر لى أو دعا 1 7 E‏ قبلت صلاتة » 


۰ وشا حی بن" گر قال حد نا الیش عن يونس عن أبن ی و نان 
أنه مع أباهررة رضي امه - وهو یف تمه - وهو بذک ر رسول" ان و : إن Ci‏ دک 
لا بقول اف » يعنى بذللت عبد الله بن رواحة : 

وفينا رول الله تلو تاب إذا انشق مروف من الفجر ساطم 
أرانا ا بعد العم فقلوبنا به مُوقناتث أن ما قال واقم 
تيت" حاف جنه عن فراشه إذا استتقت' بالمركينَ الاجم 
ابه قیل . وقال از بیدئ أخبرلى از هریم عن سعيد » والااعرج عن أبى هريرة رضی ال عنه 
[الحديث ٠٠١١‏ طرفه فى (ner:‏ 
و 


6 ۱ سب ا بانط ا رر عن اوت £ ن افج عن ابن عر رصی ال عنهما قال 
5 رأيت” على عبد ال ىا كلق کان. سدی 1 ری ef‏ فى لا آرد تكاناً من | الج 4 ۷ ظارت [لیسه . 


٩ ۱ 32‏ - کتاب التپجد 


5 1 0 و kk E‏ ا قات ری 0 ماو 
ورایت كأن اثنين أثيانى أرادا أن لديا فى إلى النار » فتاماها میات فقال : ۸ ترع ٠‏ خلیا عنه » 
0 4 ۳ اانه ۳ ا سے 40 ۸ ۱ ص 
۰۷ = فقصت' حفصة على ان را إحدی رؤياى ۰ فقال انی شل : نمم ارجل عبد الله لو كان 
ر 2 E‏ م 
بصل من الیل : نكن عبد الله دمی اش عنه بص من الیل 4 


۱۱5۸ = « وكانوا لا تزالون یقن على الب اويا نها فى اليلق السابمة من المشر الأواخر » 
فقال الب می : أرى ربا > قد تواطأت فى المشر الأواخر > فمن كان متحریا فليتحركها مر امشر 
الأواخر 0 

[ اديك ۸ - طرظاء فى ۰۲۰۱۰ 1۹٩۱‏ ] 

وله ( باب فضل من تعار مق اليل فصلى ) تعار عهملة وراء مشددة . قال فى الحمكم : تعار الظلم معارة صاح » 
والتمار ایضاً السهر والقطى والتقلب على الفراش ليلا مع کلام . وقال ثعاب : اختلف فى تعار فقيل : انقبه » وقبل 
تكلم » وقيل عل › وقیل ی و آن انتهى . وقال الآ كثر : التمار اليقظة مع صوت ۰ وتال ابن التين : ظاهر 
الحديث أن معنى تمار استعقظ لاله قال من تمار فةال » فعطف القول على التمار انهی . وحتمل أن تکون الفاء 
تفسيرءة لا صوت به الستیقظ » لاله قد يصوت بغر ذکر + نفص الفضل الذ كور من صوت ها ذکر من ذکر الله 
تعالى » وهذا هو السر فى اخنیار لفظ تعاد دون استیقظ أو انقبه , وا يتفق ذلك لمن تعود الذکر واستأنس به 
وغلب عليه حى صار حديث نفسه فى نومه و یقظته فأ کرم مر الصف بذاك باجانة دعوته وقبول صلاته . 
قله ( حدثنا صدقة ) هو أبن المضل المروزى › رجیع الاسناد كله شامیون ۰ وجنادة بضم الجم وتخفيف انون 
ختلف فى محبته . وله ( عن 2۱ رزاعی قال حدئنا عمير بن هانی*) كذا لعظم الرواة عن الولید بن مسل » و آخرجه 
الطرانى ف الدعاء من رواية صفوان بن صالح عن الوليد عن عبد الرحمن بن ثابت بن ثو بان عن سیر بن هان“ » 
وأخرجه الطبرای فيه أيضاً عن إبراهم بن عبد الرحن بن إبراهم الدمشق ‏ وهو الحافظ الذى يقال له دحم عن 
أبيه عن الو لد مقرو نا برواية صفوان بن صاط, وما أظنه إلا وهما فانه أخرجه فى المعجم الكبيرعن [براهم عن أ بيه 
عن الو ليد عن الاوز اعى كالجادة » وکذا آخرجه أبو داود وان ماجه وجعفی الفریأن فى الذکر عن دحم » وکذا 
أخرجه ابن حبان عن عبد الله بن سلم عن دحم ؛ ورواية صفوان شاذة فان كان حفظها عن الو ليد احتمل أن يكون 
عند الو ليد فيه شیخان » و يؤيده ما فى آخر الحديث من اختلاف اللفظ حيث جاء فى جميسع الروايات عن الأ وزاعى 
فانه قال « الهم اغفر لى الح » ووقع فى هذه الرواية ,کان من خطاياه كيوم ولدنه آمه » ولم يذكر رب اغفر لى ولا 
دعاء » وقال فى أوله وما من عبد يتعار من الليل » بدل قوله « من تمار » لكن تخا لف اللفظ فى هذه أخف من التى 
قبلا . قول ( له الاك وله المد ) ذاد على بن المدينى عن الوليد , يحى ويميت » أخرجه أبو نعم فى ترجة عير بن 
هاق. من « الحلية » من وجهين عنه . وله (المد لله وسبحان الله) زاد فى رواية كرعة دولا إله إلا الله وكذا عند 
الاسماعيل والنسا والقرمدى وان ماجه وأ نعم فى الحلية . وم تختلف الروايات ف البخارى على تقد الجد 
على التسبيح ۰ لكن عن د الإسماعيل بالعكس » والظاهر أنه من تصرف الرواة لآن الوا ولا نستلزم الق نیب . 


الحديش )۱۱۰۸-۱۱۵ 1۱ 


قوله ( ولا حول ولا قوة إلا بالله ) زاد النساق وابن ماجه وان السنى « العلى العظيم » . قله ( ثم قال : اللهم 
اغفر لى » أو دعا ) کذا فيه بالشك وصتمل أن تکون تنویم» و بيد الأول ما عند الإسماعيل بلفظ هم قال : 
رب اغفر لى » غفر له . أو قال : فدعا » استجمب له » شك الوليد » و کذا عزد آن داود وابن ماجه بلفظ د غفر 
له » قال الوليد , أو قال دعا استجيب له » ونی رواءة غلى بن المدینی « ثم قال : رب اغفر لى » أو قال : ثم دعا» 
واقتصر فى رواة النسائى على الشق الاول . قله ( استجيب ) زاد الأصيلى « له » وكذا فى الروايات الأخرى . 
قله ( ان توضاً قبلت ) أى إن صل . وفى روابة أبى ذر وأنى الوقت ٠‏ فان توضأ وصل » وكذا عند الاسماعيل 
وزاد فى أوله ه فان هو عزم فقام وتوضأ وصلى , وحكذا فى رواية على بن المدينى . قال ابن بطال : وعد الله على 
اسان نبيه أن من استيقظ من تومه لمجا لسانه بتوحيد ربه والإذعان له باالك والاعتراف بنعمة حسده علها 
وينرهه عم لا پلیق به بتسبيحه والخضوع له بالتكبير والتسلم له بالمجر عن القدرة إلا بمونه أنه إذا دعاه أجابه » 
وإذا صل قبلت صلانه » فينبغى لن بلغه هذا الحديث أت يغتام العمل نه و خلص ثيتة لربه سبحانه وتعالى . 
قله ( قبلت صلاه ) قال ابن المذير فى الحاشية : وجه ترجه البخارى بفضل الصلاة » و ليس فى الحديث إلا القبول ٠‏ 
وهو من لوازم الصحة سواء كانت فاضلة أم ,فضولة لان القبول فى هذا الوطن أرجى منه فى غيره › ولولا ذلك لم 
یکی فى الكلام فاد فللاجل قرب الرجاء فيه من اليقين تمين على غيره وثيت له افطل انتبى . والنی یظیر أن 
المراد بالقبول هنا قدر زائد على الصحة ؛ ومن ثم قال الداودى ما حصله : من قبل الله له حسئة لم يمذ له 90 لته یم 
عواقب مور فلا يقبل شيا ثم حبطه » وإذا أمن الإحباط أمن التعذيب » وهذا قال الحسن : وددت أ آعل 
أن الله قبل ل‌جد: واحدة . ( فائدة ) : قال أبو عيد الله الفر بری الراوی عن الیخاری : أجر بت هذا الذكر على 
لسانى عند انتباهی ثم مت فأتانى آت فقرأ لإ وهدوا إلى الطيب من القول > الآبة . قله (الهيثم ) بفتح الماء 
وسکون التحتانية بعدها مثثة مفتوحة » وسنان بكسر المهملة ونونين الأولى خفيفة . قوله ( أنه مع أبا هريرة وهو 
پقص فى قصصه ) أى مواعظه التى كان أبو هريرة يذكر آعحابه با قله ( وهو يذكر رسول الله يلقع إن أخا لک ) 
معناه أن أبا هريرة ذكر رسول الله يكم فاستطرد إلى حكابة ما قبل فى وصفه فذكر كلام عبد الله بن رواحة بما 
وصف به من هذه الا بيات . قن ( أن أغا اكر) هو المسموع اليثم » والرفث الباطل أو الفحش من القول » والقائل 
یعنی هو اليم » ويحتمل أن یکون الزهری . وله ( اذا اشق ) كذا للا کش ونی رواءة أنى الوقت ,ا اشق » 
والعی ختلف وكلاهما واضح ٠‏ قله (من الفجر ) بيان العروف الساطع » يقال سطع إذا اد تفع . وه ( العمى ) 
أى الضلالة . وه ( يحافى جنبه ) أى برفعه عن الفراش > وهو کناة عن صلاته بالليل > وف هذا الببت الاخیر 
معنی الترجمة لان التعان هو السهر والتقاب على الفراش كا تقدم » وكأن الشاعر آشار الى قوله تعالى فى صفة الم منين 
١‏ تتجانى جنو .هم عن الضاجع يدعون ر عم خوفا وطمعا € الایة . ( فائدة ) : وقعت لعبد الله بن رواحة فى هذه 
ال ببات قصة أخرجما الدارةطنى من طريق سلبة بن وهران عن عكرمة قال : كان عبد الله بن رواحة مضطجعا إلى 
جنب ام أنه » فقام إلى جار يته فذكر القصة فى رو يتما | باه على الجارية وجحده ذلك والقاسها منه القراءة لآن الجنب 


١ (‏ ) فما قاله الداودى نظر » وظاهر النصومى يخالفه » ولايلزم من قبول بسض الأعمال عدم التمذیب على أعمال أخرى من السيئات 
مات المبد مصرا مها » فتنبه . وال أعل 


مس ج ۳ « قم البارى 


٩ ۲‏ - کتاب التهجد 


لابق فال هذه الابيات . فقالى : آمنى الله وكذبى بصری ۰ فاط النى فضحك حتى بدت تواجقه . 
تال ابه بطال : إن قول ی« إن أعا لک لا يقول الرفث , فيه أن حسن الشعر مود كسن الكلام اتتهى . 
و لهس فى سياق الحديث ما يفصح بأن ذلك من قوله يلج ٠‏ بل هو ظاهر فى أنه من كلام أنى هر رة » و بیان ذلك 
سيأ فى سياق روا الزبيدى العلقة . وسسيأتى بقية ما بتعلق بالهغر فى حكتاب الآدب ان شاء الله تعالى . 
وله ( تابه عقيل ) أى عن ابن شهاب ۰ فالضمير ليونس ۰ ورواية عقيل هذه آخرجها الطبرانی فى الكبير من 
طريق سلامة بن روح عن مه عقيل بن خالد عن ابن شهاب فذكر مثل رواية بونس . قله ( وقال الزییدی ال ) 
فيه [شارة الى أنه اختلف عن الزهرى فى هذا الاسناد ۰ فائفق بوفس وعقیل على أن شيخه فيه الحيثم » وعالفما 
اززبیدی فأبدله بسعيد أى ابن المسيب والأعرج أى عبد الرحن بن هرمز . ولا یمد أن يكون الطربقان 
سميحين فانهم حفاظ أثبات » والزهرى صاحب حديث مكثر , و لکن ظاهر صنیع البخارى ترجيم رواية يونس 
تا بعة عقيل له » مخلاف الز بیدی ورواية الز بیدی هذه المعاقة وصلبا البخارى فى التاریخ الصغير والطيراق فى 
الكبير أيضا من طريق عبد الله بن سالم الخصى عنه ولفظه د ان أبا هريرة كان يقول فى قصصه : إن آعا لک كان 
يقول شعرا ليس بالرفث » وهو عبد الله بن رواحة فذكر الا بيات : وهو يبين أن قوله فى الرواية الآولى من كلام 
أ هررة موقوفا خلاف ما جزم به ابن بطال واقه أعل . لے ( حدثنا أبو النمان ) هو السدومی . قله ( إلا 
طارت اليه) سيأتى فى التعبير بلفظ إلا طارت بى اليه وبا بقبة فوانده هناك إن شاء الله تعالى . وقد تقدم فى أوائل 
أبواب التهجد من وجه آخر عن ابن عر دون القصة رل . قله ( وكان عبد الله ) أى ابن عر ( یصلی من الليل ) 
هو کلام نافع » وقد تقدم نحوه عن سالم . قوله ( وكاتوا ) أى الصحابة . وقوله ( أنها) أى ليل القدر . 
وله ( فليتحرها فى العشر الأواخر ) کذا الكشم » و لفیره ,من العشر الاواخر » وسيأتى الكلام عليه مستوفى فى 
أواخر الصيام . ( تنبيه ) : أغفل الزی فى الاطراف هذا الحديث المتعلق بليلة القدر فلم يذكره فى ترجة آبوب 
عن نافع عن ابن عمر » وهو وارد عليه . و باه التوفيق 
۲ - باصي الداومة على کت القجر 

۹ = وراد اله بن' يزيد حد تنا سید هو" ابن أل وب قال حد لت فر بن ربع عن جر اك 
ابن مالك عن ألى سَامة ن عائشة رض الل عنما فالت « صل النى* مل المشاء » نم على مان رکنات » 
ور کتین جالسا » و رکمتین بین الندامين » ول يكن بذعا أبدا » ۱ 

قله ( باب المداومة على رکمتی الفجر ) أى سفرا و حضرا ٠‏ قله ( حدثنا عبد الله بن بزید ) هو القری 
قوله ( عن عراك إن مالك عن یی سلمة ) حالف الليث عن يزيد بن أبى حبيب فرواه عن جعفر بن ربيعة عن أي 
سلة | يذكر بينهما أحدا . أخرجه أحمد والنسائى » وك أن جعفرا أخذه عن أبى سلة بواسطة ثم حمله عنه . وليزيد 


فيه [سناد آخر رواه عن عراك بن مالك عن عروة عن عائشة أخرجه مل » وكأن لعراك فيه شيخين , والله أعط . 
له ( دصل ) فى رواة اله فى « ثم صلي » وليس فيه ذكر الوتر » وهو فى روابة الليث و لفظه «کان بصل" 


الحديث ۱۱۰۹ - ۱۱۲۱ ۱ ۳ 
ثلاث عشرة ركمة تسما انا وركمتين وهو جالس » . قوله ( وركمتين بين النداء ن ) أى بين الآذان والإقامة , 
وفى رواة الليث « ثم مهل حى يؤذن بالاولى من الصبح فيركع ركعتين » » ولسل من رواية بحى بن أبى كثير هن 
أنى سلمة « يصلى ركعتين خفيفتين بين النداء والإقامة من صلاة الصبح » . وله ( ول يكن يدعبما أبدا ) استدل به 
من قال بالو جوب » وهو منقول عن الحسن البصری آخرجه ان أبى شيبة عنه بلفظ « کان الحسن ری ال رکشین 
قبل الفجر و اجبتین » والراد بالفجر هنا صلاة الصبح . و نفل المرغينانى مثله عن أبى حنيفة . وف جامح احبون 
عن السن بن زياد عن أبن حنيفة , لو صلاهما قاعدا من غير عذر لم جز » واستدل به بعض الشافعية للقديم فى أن 
رکتی الفجر أفضل التطوعات . وقال الشافعى فى الجديد : أفضلبا الوتر . وقال برض أصحايه : أفضلبا صلاة اليل لا 
تقدم ذكره فى أول أبواب التهجد من حديث أبى هريرة عند مسل . ( تنبيه) : قوله ‏ بدا » تقرر فى کتب العر بية 
أنها تستعمل لاستقبل » وأما الماضى فيؤكد بقط . ويجاب عن الحديث المذكور بأنها ذكرت على سبیل البالضة 
إجراء لاض جری الستقبل كأن ذلك دأبه لا يتركه 

۳ - اسب سح على ال امن بعد رکش الجر 
از بير عن عائشة رضی الل عنها قالت : كان الو يفف إذا صلى کی الفجر الحم على شقه الأمن ۰ 
قوله ( باب الضجمة ) بكر الضاد المعجمة للآن المراد الميثة .و بفتحبا على ارادة المرة . قوله ( أبو الآسود ) هو 
الموفلی بنم عروة . قوله ( على شقه الا يمن ) قبل الحكة فيه أن القلب فى جبة اليسار فلو اضطجع عليه لاستغرق 
نوما لكونه أبلغ فى الراحة » مخلاف اليين فیکون القلب معاةا فلا يستغرق . وفيه أن الاضطجاع ما يتم إذا كان 
عل الشق الا من . وأما انكار ان مسعود الاضطجاع ؛ وقول [راهم النخعى هی ضجعة الشیطان کا آخرجهما ابن 
آن شيبة : فو مول على آنه لم يبلغهما الم بفعله » وكلام ان مسعود يدل على أنه [ما أ نكر تحتمه فانه قال فى آخر 
كلاءه : إذا سل فقد فصل , وكذا ما حكى عن ابن عمر أنه بدعة فا نه شذ بذلك حتى روى عنه أنه آم حصب من 
اضطجع کا تة.دم 1 وأخرج ان أبى شيبة عن الحسن أنه كان لا يعجبه الاضطجاع 0 وأرجح الأقوال مشر وعيته 
٣٤‏ - پا من نحدث بعد ار كتين ول بجع 
- مزا بشر بن اک رحدثنا سُفيان" قال حدثنى سالك أبو اضر عن أبى سَلة عن عائشة رضي 
ان عنها « ان انی ا كان إذا صل نة الفجر فان كنت ممثنيقظة حى وإله ا بودن بالصلاة » 
له ( باب من تحدث بعد الركمتين ولم بضطجع ) آشار بده الترجمة إلى أنه يلقع لم يكن بداوم علا » و بذاك 
احتج الأمة على عدم الوجوب ؛ وحلوا الام الوارد بذلك فى حا ت أنى هر ره سك أنى داود و غبره عل 
الاستحباب » وفائدة ذلك ااراحة والنشاط اصلاة الصبح 3 وعل هذا فلا يستحب ذلك إلا للتهجد و ه جزم ان 
العرفى » ويشهد له ما أخرجه عبد الرزاق أن عائشةكانت تقول ان النى بلع لم يضطجع لسنة . و لکنه تن یدآب 


4 ۱ کتاب التهجد 


ليلئه فيستريح ‏ فى إسناده راو لم بم . وقيل إن فائدتها الفصل بين ركمتى الفجر وصلاة الصبح ؛ وعل هذا فلا 
اختصاص . رمن ثم قال الشافعی : تتأدی السنة بكل ما محصل » الفصل من مثی وكلام وغيره حکاه الببق » وتال 
النووى : الختار أنه سنة لظاهر حدیث أبى هربرة > وقد قال آو هر رة راوى الحديث : ان الفصل بالمثى إلى 
المسجد لا يكن وأفرط ابن حزم فقال يجب عن کل أحد » وجعله شرطا لصحة صلاة الصیح » ورده عليه الما 
بعده حى طعن أبن ثيمية ومن تبعه فى صحة الحديث لتفرد عبد الواحد بن زباد به وفى حفظه مقال » والحق أله 
تقوم به الحجة . وهن ذهب إلى أن المراد به الفصل لا يتقيد بالا من » ومن أطلق قال : مختص ذلك بالقادر» 
دأما غيره فبل يسقط الطلب أو يوى“ بالاضطجاع أو يضطجع على الأبسر ؟لم أقف فيه على تقل » إلا أن !بن حزم 
قال :. وی ولا بضطجع على الاير أصلاء وحمل الام به على الندب کا سيأ فى الباب الذى بعده .. وذهب 
بعض السلف إلى استحبا بها فى الببت دون السجد وهو مک عن ابن مر » وقواه بمض شیوخنا بأنه لم پنقل عن 
النى يلع أنه فعله فى السجد > وصح عن ان عمر أنه كان عصب من يفعله فى السجد آخرجه ان ألى شيبة . 
وله (كان إذا صلى ركعت الفجر ) وسنذکر مستند ذلك فى الباب الذى بعده . قله ( حدثنى وإلا اضطجع ) ظاهره 
أنه كان يضطجع إذا ۸ حدثها » وإذا چا لم يضطجع » وإلى هذا جنح الصتف ف الترجمة » وکذا ترجم له ابن 
خزة « الرخصة فى ترك الاضطجاع بعد ركمتى الفجر » و يعكر على ذلك ما وقع عند آحد عن عبد الرحمن بن مهدى 
عن مالك عن أب النضر فى هذا الحديث , كان بصل من الیل ؛ فاذا فرغ من صلائه اضطجع » فان كنت بقظی تحدث 
معى » وان كنت ذائمة نام حی تیه المؤذن » فقد يقال إنه كان يضطجع على کل حال » قابا أن يحدثها ما أن ینام 
لكن المراد پقوطا نام أى اضطجع » و بينه ما أخرجه المصنف قبل أبواب النهجد من رواية مالك عن أب النضر 
دعبد الله بن بزيد جیما عن أبى سلبة بافظ « فان کشت يقظلى تحدث معى » وان کنت نائة اضطجع » . قول ( حتى 
يؤذن ) بضم أوله وفتح المعجمة الثقيلة ۰ وف رواية الكشمهنى « حتى نودى » واستدل به على عدم استحباب 
الضجمة . ورد بأنه لا پازم من کونه رما ترکپا عدم الاستحباب › بل يدل تركه لها أحيانا على عدم الوجوب کا تقدم 
أول الباب . ( تنبيه ) : تقدم فى أول أبواب الوتر فى حديث ابن عباس أن اضطجاعه َل وقع بعد الوتر قبل 
صلاة الفجر ؛ ولا بمارض ذلك حديث عاشة لان المراد به نومه بل بين صلاة الليل وصلاة الفجر » وغایته أنه 
تلك الليلة لم يضطجم بين رکمتی الفجر وصلاة الصبح فيستفاد منه عدم الوجوب أيضا . وأما ما رواه مسل من 
طريق مالك عن الزهرى عن عروة عن عائشة أنه َل اضطجع بعد الوتر فقد خالفه أصماب الزهرى عن عروة 
فذ كرو! الاضطجاع بعد الفجر ومو احفو ظ » ول يصب من احتج به على ترك استحباب الاضطجاع . والله أعل 


E 5‏ بد اند 


سای 0 03 ١‏ ۰ 56 ۰ ۲ 4 م 5 
۸ = مرا على بن عبد الله حدثنا سفیان قال أبو النضر حدثنى عن أب سل عن عانشة رفي 


٠ 0‏ 47 شر 23 ۳ ۳ ۳ ١‏ 0 8 
-. الله عنها أن البئ یش كان يصلى کین فان كنت مستيقظة حد نى » وال اضطجم » قلت لسفيان : فان 


١(‏ ) اباب رقم ۲۰ وأحاديثه الستة پارام 1155 1158 ۰ ۱۱۹4 ۰ 0۱۱۲۵ ۰۱۱۲۲ ۱۱3۷ تأنى فى س 48 44 بسد الانتهاء من 
شرح الحديث رقم ۱۱۷۱ وسینبه الشارح على ذلك هناك 


الحديث ۱۱۹۸ ۱۱۷۰۰ ۵ 


هم بر وه كدت الفجر » قال سفيان : هو ذاك 

قله ( باب الحديث بعد ركعتى الفجر ) أعاد فيه الحديث الم ذکور و لفظه « کان يصلى ركعتين » وفى آخره : قلت 
لسفيان فان بعضوم برويه « ركعت الفجر» قال سفمان : هو ذاك . والقائل ه قلت لسفيان » هوعلى بن المدينى شيخ 
الیخاری فيه » ومراده بقوله « بعضهم » مالك کذا أخرجه الدارقطنى من طريق بشر بن عمر عن مالك أنه سأله 
عن الرجل یتکلم بعد طلوع الفجر خدثنى عن سالم فذكره » وقد أخرجه ابن خزعة عن سعيد بن عبد الرحمن اخزروى 
غن ان عبيئة بلفظ «كان يصلى رکمتی الفجر » واستدل به على جواز الكلام بين رکمتی الفجر وصلاة الصبح خلا 
مى کره ذلك ۰ وقد نقله ان ألى شيبة عن ان مسءود ولا شت عنه وأخرجه يجا عن إبراهم و أن الشعثاء 
وغيرهما . ( تنبيه ) : وقع هنا فى بعض النسخ عن سفیان « قال سالم أبو النضر حدثتى أبىء وقوله « أبىء زيادة 
لا أصل فا › بل هی غلط محض حمل علها تقديم الاسم على الصفة فظن بعض من لا خبرة له أن فاعل حدثتى راو 
غير سالم فزاد فى السند لفظ أبى » وقد تقدم الحديث بهذا السند قریبا عن بشر بن ا حك عن سفيان عن أفى النضر 
عن الى سلمة ليس بينهما أحد , وكذا ف الذى قبله من رواية مالك عن أن النضر عن أبى سلة » وقد أخرجه 
الميدى فى مسنده عن سفيان حدثنا أبو النضر عن أنى سامة » وليس لوالد أبى النضر مع ذلك رواية أصلا لا فى 
الصحرح ولا فى غيره فن زادها فقد أخطأ . و باه التوفيق 

۷ - يسيب تمد کت الفجر » ومن تناها تطواءا 

- مش بیان بن" عر و حل نا یی بن سید حل ہنا ان" جب عن عطاه عن عبيدر بن عير عن 
عائشة رى اله عنها قالت « لم يكن النى مَك على شىء من النوافل آشد منه تماهدا على رکتیالفجر ۵ 

قله ( باب تعاهد ركعت الفجر ومن ماما ) فى روابة ا وى والستمل « ومن سماها » أى سنة الفجر . 
قله ( تطوعا ) أورده فى الباب بافظ النوافل ٠‏ وأشار بلفظ التطوع إلى ما ورد فى بعض طرقه ٠‏ فن رواية أي 
عاصم عن ابن جرج عند البق د قلث لعطاء أواجبة ركمنا الفجر أو هى من التطوع ؟ فقال : حدثنى عبيد بن جمير » 
فذكر الحديث . وجاء عن عائشة أيضا تميتها تطوعا من وجه آخر . فعند مسل من طريق عبد الله بن شقيق 
م سألت عائشة عن تطوع النى بلقم » فذ كر الحديث وفيه « وكان إذا طلع الفجر صلى ركعتين » . وه ( بیان ) 
بفتح الموحدة والتحتانية الخفيفة 1 وحی بن سعيد هو القطان ١‏ قله (عن عظاء ) فى رواية مسل عن زهير بن 
حرب عن بحى عن ابن جرخ ه حدثنى عطاء » . قوله ( عن عبيد بن مير ) فى دواية أبن خز ة عن حى بن حكم 
غن محی بن سعيد بسنده « أخبرى عبيد بن یر » ٠‏ قوله ( أشد تعاهدا ) فى رواءة ابن خزعة و آشد معاهدة » 
ومسل من طريق حفص عن ابن جریج « ما رأيته إلى شىء من الخير أسرع مه إلى الركعتين قبل الفجر » زاد ابن 


خزريمة من هذا الوجه « ولا إلى غنيمة » 


0 3 7 ۶ 2 ت ۱ 
م ۷ سب مرش عبد الله 5 دو مب وال اخبر نا مالك عن هشام ی عروة عن أبهه عن عا رض ات 


٩ 45‏ - کتاب اتېد 


عنها قالت «كان رسول اله وك صل باليل ثلاث عشرة رک » تم" يصلى إذا سح الشداء بالصبحر کین 
۷۰۱ = زا عد بن بار قال حدنا ند بن" جفر حدا تنا شعبة عن عمد بن عبد الرحعرن عن عي 

هر عن عالشة رضی ال عنها قالت «کان البئء بإ . ع . وحد نا أحمد بن يونس حد قدا زهیر حداثّنا با 
هو اب سعيد عن تدر بن عب الرحمن عن رة عن عائشة رضۍ اف عنما قالت «كان الب ب مقف 
از كمتين تین قبل صلاة الصبح حتی إنى لأقول” : هل قرأ بأم” الکتاب » : 
( باب ما يقرأ فى ركعتى الفجر ) هو بضم « يقرأ » على البناء للجهول . له ( ثلاث عشرة ركمة ) خالف 

لا مضى قریبا من طریق أبى سامة عن عانشة « لم يكن يزيد على [حدی عشرة » وقد نقدم طریق اجمع بينهما هناك : 
له ( خفيفتين ) قال الاسماعيل : كان حق هذه الترجمة أن تکون تخفیف ركم الفجر . قلت : ولا ترجم به 
المصنف وجه وجیه وهو أنه أشار إلى خلاف من زم أنه لا يقرأ فى رکنی الفجر أصلا > وهو قول کی عن أنى 
بكر الاصم وإبراهم بن علية » فنبه على أنه لا بد من القراءة > ولو وصفت الصلاة بكوئها خفيفة فكأتها أرادت 
قراءة الفاتحة فقط مسرعا » أو فرأها مع شىء سير غیرها ‏ واقتصر على ذلك لاله لم ينبت عنده على شرطه تعيين 
ما يقرأ به فهما » وسنذکر ماورد من ذلك بعد.. واختلف فى حكة تخفيفهما فقيل : لیبادر إلى صلاة الصبح فى أول 
الوقت وبه جزم الفرطی » وقيل : لبستفتح صلاة النهار بركمتين خفيفتين کا كان بصنح فى صلاة اليل ليدخل فى 
الفرض أو ما شا چه فى الفضل بنشاط واستعداد نام . واه أعل . وه ( عن مد بن عبد الرحمن ) أى این جمد بن 
عبد الرحن بن سعد بن زدارة » ويقال اسم جده عبد الله . وقرله ‏ عن عمته عمرة » هی بنت عبد الرحن بن سعد 
ابن زرارة » وعلى هذا فهى عمة أبيه . وزعم أبو مسعود وتبعه الميدى أنه عمد بن عبد الرحمن بن حار ئة بن النمان 
الافصارى أبو الرجال » ووهمه الخطيب فى ذلك وقال : إن شعبة لم يرو عن أب الرجال شيئا ء و يؤيد ذلك أن عمرة 
ام أنى الرجال لا عمته » وقد رواه أبو داود الطيالسى عن شعبة فقال : عن ألى بكر بن جمد بن عحرو بن حزم عن 
عمرة » ووهموه فيه أيضا . ويحتمل إن كان حفظه أن يكون لشعبة فيه شيخان . یه ((ح وحدثنا أحمد بن يونس ) 
فى رؤاية أفى ذر « قال و حدثنا » وفاعل قال هو الصنف أبو عبد الله البخارى ۰ وزهير هو ابن معاوية الجعنق . 
قله ( حدثنا حى ) هو ابن سعيدكذا فى الاصل وهو الانصارى . قله (عن مد بن عبد الرحمن ) کذا فى الاصل 
غير منسوب والظاهر أنه هو النی قبله وهو ابن أخى عمرة › وبذلك جزم أبو الأحوص عن جي بن سعيد عند 
الامعاعیل » ونا بعه آخرون عن حی : وذكر الدارقطنى فى العلل أن سلمان بن بلال رواء عن عي بن سعيد قال 
حدثنى أبو الرجال » وکذا رواه عبد العزيز بن مسل ومعاوية بن صالم عن حى بن مد بن عمرة وهو أنو الزجال » 
وقد تقدم أنه مد بن عبد الرحمن فیحتمل أن یکون لیحی فيه شیخان › لكن رجح الدارقطى الأول > وحی فيه 
اختلافات أخرى عن يحى موهمة (۲۱ » وقد رواه مالك عن حى بن سعيد عن عائشة فأسقط من الاسناد اثنين . 


١ (‏ ) فى فسقة: موهومة 


الحديث ۱۱۷۱ 3 
قوله (هل قرأ بام الكتاب ) فى رواية وی « بأم الفرآن » ذاد مالك فى الرواي لذ كورة : أم لا ؟( تنبيه ) : 
ساق البخارى الان على لفظ حى بن سعيد » وأما لفظ شعبة فأخرجه أحمد عن عمد بن جعفر شي.خ البخارى فيه 
بلفظ , اذا طلع الفجر صل ركمتين أو م يصل إلاركعتين . أقول : لم يقرأ فهما بفاتحة الکتاب » وکذا رواه 
مس من طريق معاذ عن شعبة لكن لم يقل : أو لم يصل إلا ركمتين : ورواه أحمد أيضا عن حى القطان عن شعبة 
بلفظ و کان اذا طا لع الفجر لم يصل إلا ركمتين فأقول : هل قرأ فهما بفاتحة الكتاب , وقد تملك به من زعم أنه 
رك ا ا . قال القرطى : لس معی هذا آنبا شکت فى 
قرا وی و E‏ افلا خفف ف قراء: رک ی الفجر صار كأنه لم يقرأ بالنسبة 
إلى غيرها من الصلوات . قلت : وفى تخصيصها أم القرآن بالذكر إشارة إلى مواظبته لقراءتها فى غيرها من صلانه . 
وقد روى ان ماجه اساد قوی عن عبد الله بن شم شقيق عن عااشة قالت دكان رسول الله يل يصل يصلى رکمتین قبل 
الفجر وكان يقول : نعم السورتان يقرأ چناق رکتی افير :قل با أا الكافرون وقل هو لله أحد » ولان ی 
شيبة من طريق عمد بن سيرين عن عانشة «كان يقرأ فهما . جما » ولسل من حديث ألى هريرة أنه يلت « قرأ فبما 
ما » والترمذى والنسا من حديث ابن عمر د دمقت ای يله شبرا فکات يقرأ فهما جما » والترمذدى من 
حديث ابن مسعود مثله بغیر تقييد » وكذا یزار عن آنس » ولابن حبان عن جابر ما دل عل الترغیب ف قراءتبها 
فما . واستدل يحديث اباب على أنه لا بزيد فما على آم آقرآر وهو قول مالك » وف وی عن الشافی 
اتاب قا ة السور تين ال كور تين فهما مع الفاتحة عملا با حديث المذكور » وبذاك قال ابجهور » وقالو! : مى 
قول عائشة « هل قرأ فما بأم القرآن » أى مقتصرا علها أو ضم الا غيرها ‏ وذاك لاسراعه بقراءتها ۳ 
عاد أن رتل السورة : حى تکون أطول من أطول منها کا تقدمت الاشارة اليه . وذهب بعضیم إلى إطالة القراءة 
فهمأ وهو قول أ كثر الحنفية » ونقل عن اانخعی » وأورد البجق فيه حديثا س فوعا من صسل سعيد بن جبير وق 
سنده راو لم یسم » وخص بعءضهم ذلك ,يمن فاته شیء من قراءته فى صلاة الیل فيستدركها فى ركعتى الفجر , و ثقل 
ذلك عن أنى حنيفة . وأخرجه ابن أبى شيبة بسند صحیح عن الحسن البصرى ۰ واستدل به على الجبر بالقراءة فى 
ركس الفجر ؛ ولا حجة فيه لاحتهال أن یکون ذلك عرف بقراءته بعض السورة کا تقدمفى صفة ااصلاة من حديث 
أنى قتادة فى صلاة الظبر «یسمعنا الآبة أحيانا » ويدل علىذلك أن فى روابة ابن سيرين المذكورة « يسر فما القراءة » 
وقد سمحه ابن عبد البر » واستدل بالاحاديث المذكورة على أنه لا یتعین قراء ة الفاضحة فى الصلاة لآانه لم يذكرها مع 
سورق الاخلاص . وروی مسل من حديث ابن عباس أنه یی كان يقرأ فى ركم الفجر ( قولوا آمنا 3 
فى البقرة » ون الاخرى الى فى آ ل عمران0©. وأجيب بأنه ترك ذكر الفاتحة لوضوح الامس فا . ويؤيده أن قول 
عائعة , لا أدرى أقرأ الفاتحة أم لا » فدل على أن الفاتحة كان مقررا عنده أنه لا بد من قراءتها . والله أعل 

( تنیه ) : هذه ال بواب الستة المتعلقة بركمتى الفجر وقع فى أ كثر الأصول الفصل بينها بالباب الای بعد وهو 
د باب ما چاه فى التطوع مثنى مثنى » والممواب ما وقع فى بعض الاصول من تأخير, عنها وإيرادها يتلو بعضها 


١(‏ ) ہی قوله تمالی < قل يا آهل الكتاب تمالوا إلى كلة سواء يتنا وین 4 اة »ا جاه ذلك صریما فى إحدى روانی مم 


٩ CA‏ - کتاب الجد 
: بعضا . قال ان رشيد : الظاهر أن ذلك وقع من بعض الرواة عند ضم بعض ال بواب إلى بعض . و دل على ذلك 
أنه أتبع هذا الباب: يقوله د باب الحديث بعد رکعتی الفجر » کالبین للحديث الذى أدخل نحت قوله و باب من تحدث 
بعد الركعتين » إذ المراد ہما ركمتا المجر » وهذا تتبين فائدة (عادة الحديث انتبی . ولا ضم المصنف ركعت الفجر 
إلى التهجد لقر.مما منه کا ورد أن المغرب وتر النهار » وما المخرب فى التحقيق من صلاة الليل کا أن الفجر فى الشرع 
من صلاة الهار . والله أعل 


89 ادم ۱ 


Sk‏ ایس ما جاء فى او فى متلق 
و دا ن عار وأى کر ا وجار ۳ E‏ وال هری ری ف pe‏ 
وقال کی بن سل الأنمارئ اا اء أرضنا إل“ رت ىكل الثقين من المهار 

۲ - شا قتدبة 2 قال حكانا عبد ارجن بن | أبى الوالی عن عمد ن ادر عن جار ù‏ عبد الله 
رضی الله عنها قال « كان رسول” ان كك یسلا الاستارةق مور من اسورة من الفران قول : 
اذام أحد > با ام فلکم كتين من غير الفريضة » ثم 31 : ام ی أستخيرك بساك . وأستقدرلك 
بقدرتك ؛ سل ن فصلا ار ٠‏ فان شیر اف »و ولا أ وانت علام الي ام 
|ٍن كنت" ل أن الا ر لی فى دينى ومعاشی وعاقبة أمرى ‏ أو قال : عاج أصرى وآجله فاقلرد ی 
ویره لی » ثم" بارك لى فيه . وان كنت تل أن اا 6 شر لی فى دينى ومعاشی و عاقبة أ مری - أو قال : 
فى ماجل آمری واجله - فاص فه نی واصرفنی ع:4 » واقذر' لی المي حيث كان » م" آرضی . قال : ويسمى 
حاحته" » 

[ الحديث ۱۱۹۲ طرفاه فى : ٩۲۸۷‏ م ۷۳۹۰ ] 

۳ - وشا الک ت ارم عن عبد الله بن سعید عن عام بن عبد الله بن ار عن غروبن 
سیر ژر 2 أبا قنادة بن ربعى الأنصارى رض 7 ال" عنه قال : قال البی مت سفن و اد إذا دخل اأسحد 
ولا ا ر عون 1 1 رکمتن 6 

4 - ورش عبد a‏ أخبرّنا ما عن إسحاق بن عبد الله بن أبى طاح عن أنس بن 
مالك رضی الله عنه قال « صلى لا رسول ال رکتین » 7 انصرف » 

۶ - اشا ان سكير حد تنا اللييث عن عقيل عن ابن شپاب قال أخير:في 1 عن عبد الله بن 

عر رطی الله عنها قال « صایت مم رسول اله اة کا ور كمتين د اا غابر ور كتين بعد 


اة ور کین بمذ الغرب و ر عد العشاء » 


1٩ ۱۱۹۷-۱۱۹۹ الحديث‎ 


۰ - شا ادم قال أخير نا شم أخبرّنا مرو بن" دینار قال مت جار بن عبد لله رضي لله 
5 م و ور ۶ 4 اهم 2 ۳ 

عنما قال « قال رسول اف وهو مخطب : إذا جاء أحدٌ ك والإمام مخطب ‏ أو قد خرّج ‏ فلیصّل رکنتین » 

۷ - وزش| أو یم قال حد تن سیف ہن تیان الک ممت جاهداً یقول « إلى ابن عر رضي 
ال عدا فى من فقيل له : هذا رسول ال و قد دحل السکسبة ال فأقبات نأجد ردول اله به قد خرج » 
وج بلالا عند الاب قا » قات : با لاله » صلى رسول” الل َي فى السكمبة ؟ قال : نم قات فأب ؟ قال : 
بن هاتين الأسطوانتين » نم" َرَج فصل ر كتين فى وجه الكمبة » . ۱ 

قال أبو عبد الله : قال آبر هر رض اله عنه « أو صالى الب يه كدت الضحئ » وال تبان « غدا 
على"ر سولة اله به وأو بكر رى له عنه بمسکما امعد النهاژ وصتفا وراءه» فركم رَكمتين » 

قوله ( اب ما جاء فى التطوع مثنى مثنى ) أى فى صلا الليسل وانهار » قال ان رشيد : مقصوده أن يبين 
بالأحاديث والآثار الى أوردها أن المراد بقوله فى الحديث « مثنى مثنى » أن بسل من کل ثنتين . قله ( قال مد ) 
هر الصنف . وله ( ويذكر ذلك عن عمار وأ ذر وأنى وجابر بن زيد وعكرمة والزهرى ) أما عمار نکانه 
آشار إلى ما رواه ابن أبى شيبة من طریق عبد الرحن بن الحارث بن هشام عن عار بن باسر « انه دخل المسسجد 
فصل ركعتين خفيفتين » اسناده حسن . وأما أبو ذر فكأنه أشار إلى ما رواء ابن أبى شيبة أيضا من طريق مالك 
ابن أوس عن أنى ذر « انه دخل المسجد فأتى سارية وصل عندها ركمتين » . وأما أنس كانه أشار إلى حديثه 
المشهور فى صلاة النى بم بهم فى بيتهم ركمتين وقد تقدم نی ااصفوف » وذكره فى هذا الباب ختصرا . وأما جار 
ابن زيد وهو أبو الشمثاء البصرى فل أقف عليه بعد ؛ وأما عكرمة فروى ابن أبى شببة عن حرى إن تمارة عن أبى 
خلدة قال « رأيت عكرمة دخل السجد فصل فيه ركمتين » وأماالزهرى فل أقف على ذلك عنه موصولا . قوله (وقال 
محی بن سعيد الافصارى الح ) لم أقف عليه موصولا أيضا . وه ( فتهاء أرضنا ) أى المدبئة › وقد أدرك كبار 
تا بعين چا كسعيد بن المسيب » ولحق قلبلا من صغار الصحابة كأ نس بن مالك ثم أورد الصنف ف الباب مانية 
أحاذيث مر فوعة سّة منبا موصو 8 وائئان «ملقان : آوهما حديث جار فى صلاة الاستخارة وسيأقى الكلام عليه 
فى الدعوات » تانما حديث أبى قتادة فى تحية المسجد وقد نقدم الكلام عليه فى أوائل الصلاة . اما حديث أنس 
فى صلاة النی يل فى بيت أم سام وقد تقدم فى ااصفوف > رابعها حديث ابن عر فى روانب الفرائض وسیأق 
الكلام عليه فى الباب الذى ياه ؛ عامسها دديث جار فى صلاة التحية و الإمام خطب وسبق الكلام عليه فى كتاب 
الجعة » سادسها حديث ابن عر عن بلال فى صلاة اذى يلل فى الكمبة وقد تقدم فى أبواب 2:2 وسيأتى الكلام 
عليه فى الحج » سابعها فوله « وقال أبو هريرة أوصاق النى بل بركمتى الضحى » هذا طرف من حديث سيأ فى 
كتاب الصيام بتهامه » ثاءنها قوله , وقال عتبان بن مالك » هو طرف من حديث تقدم فى مواضع معاولا و عختصرا : 
منها فى ه باب الساجد فى البيوت » وسيأتى قريبا فى « باب صلاة لئوافل جاعة » . ومراد الصنف بم ذه الأحاديث 
الرد عل من زعم أن التطوع فى انار یکون أر بما موصولة › واختار الجبور التسلم من كل ركمتين فى صلاة الليل ٠‏ 


مس لاس ۳ » فع الباري 


:۵ ۱۹ ۔ کناب التهجد 
والنهاز » وقال و حنيفة وصاحباه : خير فى صلاة الهار بين الثنتين و الاریع وکرمو! الزيادة على ذلك ۰ وقد تقدم 
فى أوائل أبواب. الوتر حكابة استدلال من استدل بقوله بز « صلاة الیل مثى » على أن صلاة النهار مخلاف 
ذلك . وقال ابن المنير فى الحاشية : [عا حص الیل بذلك لان فيه الوتر فلا يقاس على الوتر غيره فيتنفل افص 
بالیل أوتارا » فبين أن الوتر لا يعاد وأن بقبة صلاة الليل مثنى ۰ وإذا ظبرت فائدة تخصيص الیل صار حاصل 
الكلام صلاة النافلة سوی الور مثنى فيم الليل والهار . والله أعلم 

( خامة ) : اشتملت أبواب التهجد وما انضم الها على ستة وستين حديثا » المعاق اثنا عشر حديثا » والبقية 
موصولة » المكرر منها فيه وفيا مضى ثلائة وأر بعون حدیثا > والخالص ثلاثة وعشرون وافقه ملم على تخر ما 
سوى حديث عالشة فى صلاة الیل سبح و نسع واحدى عشرة > وحديث أن س كان يفطر حتى نظن ان لا يصوم » 
وحديث سمرة فى الرؤيا » وحديث سلبان وأفى الدرداء > وحديث عبادة « من تعارتمن الليل » وحديث أنى هزيرة فى 
شعر أبن رواحة » وحدوث جاع فى الاستخارة . وفه من الائار غن الصحابة والتا بعين غشرة آثار . والله اع 


8 - باص التملوع بعد المكتوية 
۲ - رتشا مسد قال حدتما یی بن سعيد عن عُبيد الله قال آخبرنا ناف عن ابن عر رضى ال 
همقل « صلیت مع ای و سين قبل التپ وسبدتین بعد ابر . -بين بعد الفرب وسجدتین بعد 
المشاء وسجتین بعد اة . فأما الغرب والشاهفنی بت » . قال ان" أب ال ناد عن مومى بن تب عن ناف 


« بعد الشامفی هلو » . تابعه كث بن فد وأیوبه عن نان 

۳ س وحدتدى أختى حفص « أن النې يكل كان بص سجن خفیفتین بعل ما بطم الفحرث » 
وكات سا لا دغل على البی فا . تابه کین فد ویب عن نافع . وقال ان أل الز تاو عن 
موسى بن عقبةً عن ناف « بم المشاء فى أعلر » 

( أبواب التطوع ) لم يفرد المصنف هذه الترجة فما وقفت عليه مر الاصول ٠‏ قله ( باب التطوع بمد 
المكتوبة ) ترجم أولا یا بعد المكتوية ثم ترجم بعد ذلك ما قبل المكتوبة ٠‏ وه ( صلیت مع النى يلل 
جمدتين ) أى ركمتين » والمراد بقوله ‏ مع » التبعية أى أنهما اشتركاأ فى كون كل منهما صلاة إلا التجميع فلا حجة 
فيه لر. قال بجمع فى رواتب الفراض » وسيأنى بعد أربعة أبواب من رواية أبوب عن نافع عن ابن عمر قال 
« حفظت من النى ببق عشر ركعات » فذكرها ۰ قله ( قبل الظهر ) سيأ الكلام عليه بعد أربمة أبواب . 
ق له ( فاما المغرب والعشاء فنى ببته ) استدل به على أن فعل النوافل الليلية فى البيوت أفضل من المسجد خلاف 
وما کان سل يتشاغل با اناس ف النهار غالبا و بالليل يكون فى بیت غالبا » وتقدم فى اة من طريق مالك عن نافع 
. بلفظ « وكان لا يصلى بعد الجعة حى بنصرف » والسکهة فى ذلك أنه کان يدر إلى عة ثم ينصرف إلى القائلة , 


الحديث ۱۱۷۲ ۱۱۷۹۰ 3 


خلاف الظير فا نه كان یبرد بها ركان بقیل قبلبا » و آغرب ان أنى ليلل فقال : لا جزی" سنة ا مغرب فى السجد حكاء 
عبد الله بن أحمد عنه عقب روابته لحديث مود بن لبيد رفصه « ان الركمتين بعد القرب من صلاة البيوت » وفال 
إنه حكى ذلك لابيه عن ابن ی ليلى فاستحدنه . فليو ( وحدئتنی أختى حفصة ) أى بنت عمر » وقائل ذلك هو 
عبد الله بن عمر ۰ وله ( جمدنين ) از اة الكشسبتى « رکمتین » . وله ( وكانت ساعة) قائل ذلك هو أبن هر » 
وان من روابة أيوب بلفظ « ركمتين قبل صلاة الصبح وكانت ساءة لا أدخل على النى يلع فها »> و حدثقی 
حفصة أنه كان إذا أذن المؤذن وطاع اانجر صلى ركمتين » وهذا يدل على أنه إا آخذ عن حفصة وقت (یقاع 
الركعتين قبل الصبح لا صل مشروعيتهما > وقد تقدم فى أواخر الجعة من رواية مالك غن نافع وليس فيه ذكر 
الرکمتین اللنين قبل الصبح أصلا . کول زوقال ابن أبى الزناد عن موسى بن عقبة عن نافع ) أى عن ابن عر ( بعد 
المشاء فى أهله ) أى بدل قوله فى بیته » ۰ قله ( تابعه کثیی بن فرقد وأيوب عن نافع ) آما رواية كثير فلم نقع 
لى موصولة » وأما رواءة أبوب فتقدمت الإشارة الما قریبا . وفيه حجة لمن ذهب إلى أن للفراْض رواتب تستحب 
لا ملع من تطوع 3 شاء إذا آمن ذاك , وذهب العراقيون من أععابه إلى موافقة هرر 
۳۰ - پاسیت من لم بتطوع بعد الكتوية 
۷۵ - وشا على بن عبد الله قال حد نا كيان عن عرو قال تعمت أا الشمثاه جابراً قال : عم 
ی 3 8 5 1 سنارت م ی 9 5 

ابن عباس رفی الله عنها قال « صلیت مم رسول ان مكلا اننا حيماً وسَبماً جميماً » قات : پا أا الشمثام » 
له غالا وععل الممس رل المشاء را الفرب . قال : وأنا أظائه 

قوله ( باب من لم يتطوع بعد ال مكتوبة ) آورد فيه حديث ابن عباس ف اجمع بين الصلاتين ٠‏ وقد تقدم الکلام 
عليه فى المواقيت » ومطابقته لترجة أن المع قتضى عدم ااتخلل بين الصلاتين بصلاة رانبة أو غيرها فدل على ترك 
التطوع يمل الارلى وهو المرادء وأما التطوع بعد الثانية فسكوت عنه » وكذا التطوع قبل الاولى تمل 

۱ - بإسيب صلاة الضحى فى اسف 

۵ - وش مسد قال حدثّنا عي عن شم عن توب عن مور قال « قات لابن عر رضی الله 
عنما : أنصل الصا ؟ قال : لا . قلت : فعمر” ؟ قال : لا . قات : فأبو بكر ؟ قال : لا . قلت : فالبى مع ؟ 
قال : لا إخاله » 

۷ سب وش آم حد تا ت حدما حرو بن مرة قال : معت عبد ارجن بن أبى ل وقول 
وما دنا اعد أنه رای ان مكل يصلى الضحى غير” ام" هانی" » فامها قالت : إن النی مكل دغل بيا بوم 


کے سم ك ۵ رام 5 مم 3 
فت مك فاغتعل وصلى عا کات 6 م ار فرلاح واک منیا » غير نهیم ا رکوع و الحو د 
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قله ( باب صلاة الضحى فى السفر ) ذكر فيه حديث مورق « قات لابن عمر آنصل الضحى ؟ تال : لا ة ت : 
فعس ؟ قال : لا : قلت : فأبو بكر ؟ قال : لا . فلت : فالنى قي ؟ قال : لا إخاله » وحدیت أم هانی» فى صلاة 
الضحی يوم فتح مك . وقد أشكل دخول هذا الحديث فى هذه الترجمة » وقال ابن بطال : ایس هومن هذا الباب و[نما 
يصلح فى د باب من لم يصل الضحى » وأظنه من غلط الناسخ . وقال ابن انير : الذى يظبر لى أن البخارى دا 
تعارضت عنده ال حادیث نفيا كحديث ابن عمر هذا و[ثباقا کذیت أف هربرة فى الوصية له أنه يصلى الضحى لزل 
حدیث الق على السفر وحديث الإثبات على الحضر » ويؤيد ذلك أنه ترجم لمدیث ألى هريرة و صلاة الضحى فى 
الحضر ‏ و تقدم عن أبن عمر أنه كان بقول و لو كنت محا لا عمت ف السفر » وأما حديث أم هانی" ففيه اشارة 
إلى آنا تصلى فى السفر بحسب السمولة لفعلها » وقال ابن رشيد : ليس فى حديث أبى هريرة التصر بالحضر » لكن 
استند ابن المنير الى قوله فيه « ونم على وتر » فانه يفوم منه کون ذلك فى الحضر لأن المسافر غالب حاله الاستیفاز 
وسپر اليل فلا يفتقر لايصاء أن لا ينام إلا على وتر » وكذا الترغيب فى صيام ثلائة أيام . قال ابن رشيد : والذى 
بظیر لی أن المراد باب ضلاة الضجى ف السفر نفيا واثياتا > وحديث ابن عمر ظاهره ن ذلك حضرا وسفرا » 
وآقل ما حمل عليه ننى ذلك فى السفر لما تقدم فى ه باب من لم يتطوع فى السفر » عن ابن عمر قال , حبت نی 
فكان لا يزيد على رکمتین » . قال و حتمل أن يقال : لما نی صلاتها مطلقا من غير تقييد حضر ولا سفر ‏ وأقل. 
ما يتحقق حمل اللفظ عليه السفر و يبعد مله على الحضر دون السفر - لحمل على السفی لانه الناسب للتخفیف » لما 
عرف من عادة ابن عمر أنه کان لا يتنفل فى السفر نهارا . قال : وأورد حديث آم هائی» ليبين آنبا إذا كانت فى 
السفر حال طمأ نينة لشبه حالة الحضر كالول بالبلد شرعت الضحى ولا فلا . قلت : و بظبر لى أيضا أن البخارى 
آشار بالترجة الذکورة إلى ما رواه أحد من طريق الضحاك بن عبد الله القرشى عن أنس نن مالك قال ه رأيت 
رسول الله يِه صلى فى السفر سبحة الضحى مان ركمات » فأراد أن تردد ابن عمر فى كونه صلاها أو لا لا بقتضی 
ردما جزم به أنس » بل يؤيده حديث أم هانی" فى ذلك » وحديث أنس المذكور صصحه ابن خزمة والحام . 


وله ( عن توبة) شاه مقو <ة وواو سا کنة ثم «وحدة مفتوحة وهو ابن كيان العنيرى البصرى ۰ تا بجی صذير 
ما له عند البخارى سوى هذا الحديث وحديث آخر ٠‏ قوله ( عن مودق ) بفتح الواو وكسر الراء الثقيلة » وق 
رواية غندر عن شعية عند الاسماعيل سمعت مورا العجلى وهو بصرى ثقة . وكذا من دونه فى الاسناد » و لیس 
لمورق فى البخارى عن ابن عمر سوى هذا الحديث . وله ( لا إخاله ) بكسر الممزة وتفتح أيضا والخناء معجمة 
ای لا أظنه . وكأن سبب توقف ان عم فى ذلك أنه بلغه عن غيره أنه صلاها وم يثق بذاك عمن ذكره » وقد جاء 
عنه الجزم يكونها محدئة فروى سعيد بن منصور باسناد محیح عن مجاهد عن ابن عبر أنه قال : إنها محدثة وإنها لمن 
أعين ما أ حدم ۱ > وسيأنى فى أول أبواب العمرة من وجه آخر عن مجاهد قال و دخلت أنا وعروة بن الزبهر 
المسجد فاذا عبد الله بن عمر جالس الى حجرة عائشة وإذا ناس يصلون الضحی ‏ فسأ اناه عن صلاتهم فقال : بدعة » . 
وروی ابن أنى شيبة باسناد حیح عن الحدكم بن الأعرج عن الاعرج قال : سألت این عر عن صلاة الضحى 
ققال : بدعة و نعمت البدعة . وروی عبد الرزاق باسناد مح عن سام عن أبيه قال : لقد قتل عثمان وما آحد 
يسبحها . وما أحدث الناس شيا آحب الى منها . وروی ابن أ شيبة باسناد ميسج عن الشمی عن ابن عمر قال : 
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ما صليت الضحى منذ أسابت > إلا أن آطوف بالبيت . أى فأصل فى ذلك الوقت لا على نية صلاة الضحی ۰ بل 
عل ية الطواف . وحتمل أنه كان ینوی معا . وقد جاء عن ابن عبر أنه كان يفعل ذلك فى وقت خاص کا سيأق 
بعد سيعة آبواب من طر يق نافع أن ابن عمر کان لا يصلى الضحى إلا يوم بقدم مک » فانه کان قدمہا کی طوف 
بالبيت ثم يصلى رکمتین . ویوم يأنى مسجد قباء . وروی ابن خز مة من وجه آنعر عن نافع عن ابن عمر , کان النى 
َلك لا يصل الضحى إلا أن بقدم من غيبة » فأما مسجد قباء فقال سعيد بن منصود : حدتا ابن عبينة عن عبد الله 
ابن دینار أن ابن عمر كان لا يملل الضحى إلا أن اتی قباء . وهذا محتمل أيضا أن بريد به صلاة تحية المسجد فى 
وقت الضحى لا صلاة الضحى . و حتمل أن يكون یوم معا كا قلناه فى الطواف . ون الجلة ليس فى أحاديث ان 
عمر هذه ما يدقع مشروعية صلاة الضحى » لآن نفيه مول على عدم رژیته لا على عدم الوقوع فى نفس الم » 
أو الذى نفاه صفة مخصوصة کا سي أقى نحوه فى الكلام على حديث عائشة . قال عياض وغيره :ما أنكر ابن عمر 
ملازمتپا وإظبارها ف الساجد وصلاتها جماءة ‏ لا أتها عخالفة لسنة . و يو يده ما رواء أبن أبى شيبة عن ابن مسعود 
أنه رأى قوما يصاوم! فأنكر علهم وقال : ان کان ولا بد فی بیوتک . قوله ( ما حدئنا أحد) فى دواية ان أبى 
شية من وجه آخی عن ابن أب لیل « أدركت الناسن وم متوافرون فل يخبرى أحد أن النى يللي صلى الضحی » الا 
آم هان“ » ولسل من طريق عبد اقه بن الحارث الماشمى قال : سألت و حرصت على أن أجد أحدا من الناس خير تى 
أن النى بإ سبح سبحة الضحی فم أجد غير آم هانى* بنت أنى طالب حدثاتى » فذكر الحديث . وعبد الله بن 
الحارث هذا هو ابن توفل بن الحارث بن عبد المطلب مذكور فى الصحابة لكونه ولد على عهد النى بل . وبين 
ان ماجه فى روابته وقت سوال عبد الله بن الحارث عن ذلك و لفظه , سألت فى زمن عثيان والناس متوافرون » ۰ 
له ( غي ) بالرفع لانه بدل من قوله أحد . وم ( آم هانی» ) هی بنت.أبى طالب أخت على شقيقته » و لين لها 
فى البخارى:سوى هذا و حدیث آخر ققدم ف الطهارة . قله ( دخل بينها وم فتح مكة فاغتسل وصل ) ظاهره أن 
الاغتسال وقع فى پیب ؛٠‏ ووقع فى الموطأ ومسل من طريق آی مرة عن آم ها" نما ذمبت إلى النى يلك وهو باعل 
مک فوجدته يغتسل » وجمع ينهم بأن ذلك تکرر منه . ويؤيده ما رواه ابن رة من طريق جاهد عن آم مان" 
وفيه أن أبا ذر ستره لا اغدسل » و فى دواية أنى مرة عنها أن فاطمة بتته هی الى سترته . ويحتمل أن يكون لزل 
فى با بأعلى مكة وكانت هی فى يبت آخر مک بامت اليه فوجدته يغتسل فيصح القولان. . وأما الستر فيحتمل أن 
یکون أ حدهما ستره فى ابتداء القشل والاخر فى أثنائه والله أعلم . قله ( مان رکمات ) زاد كريب عن أم هاق» 
د فس من كل ركءتين » آخرجه أن خزيمة . وفيه رد على من مس به فى صلاتها موصولة سواء صلى مان رکمات , 
أو أقل . وف الطبراى من حديث ابن أَبى آونی أنه صلى الضحى ركعتين > فسألته أمرأته فقال إن النى علق صلى 
يوم الفتح ركعتين » وهو مول على أنه رأى من صلاة النى ب ركمتين > ورأت أم هانى“ بقية المان » وهذا 
بقوی أنه صلاما مفصولة واه أعل ۰ له ( فل أر صلاة قط أخف مما ) يعنى من صلا النى يل . وقد تقدم ‏ 
فى أواخر أبواب التقصير بلفظ , فا رأيته صل صلاة قط أخف منها » . وف روا عبد الله بن الحارث المذكورة 
ولا أدرى أقيامه فما أطول أم ركوعه أم جوده كل ذلك متقارب » واستدل به على استحياب مخفيف صلاة 
الضحي , وفیه أظر لاحتبال أن بكرن السبب فيه التفرغ لهمات الفتح لكثرة شغله به » وقد ثبت من فعله يل أأنه 
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صل الضحى فطول فما آخرجه ان أف شيبة من حدیت حذيفة . و استدل جذا الحديث على إثبات سنة الضحی » 
وح عياض عن قوم أنه ليس فى حدرثك أم هانىء دلالة على ذلك » قالوا : و إا هی مسنة الفتح > وقد صلاها الد 
ابن الوليد فى بعض فتوحه كذاك . وقال عياض أيضا : ليس حديث أم هائی* بظاهر فى أنه قصد ب بها سنة 
الضحى و إا فيه آنا أخيرت عن وقت صلانه فقط وقد قيل إا كانت قضاء عما شغل عنه تلك اللملة من حز به فيه . 
و تعقبه اللووی بأن ااصواب عة الاستدلال به لا رواء أبو دارد وغيره من طر بق كريب عن ام مانی* أن النى ل 
صل سبحة الضحی ۰ ولل فى کتاب الطبارة من طريق آف مرة عن أم هاأى* فى قصة اغتسال يللع يوم الفتح « ثم 
صل مان ركعات سيحة الضحی » وروی این عبد اليس فى القپید من طریق عكرمة بن عالد عن أم مانی" قالت « قدم 
رول الله پل مكة فصل مان رکمات ‏ فقلت ما هذه ؟ قال : هذه صلاة الضحى » و استدل به على أن أ كرصلاة 
الضحى مان ركمات . واستبعده السيكى ووجه بأن الاصل ف العبادة التوقف ۰ وهذا أ كثر ما ورد فى ذلك من 
فعله ب »> وقد ورد من فعله دون ذلك كحديث انآ أو أن النى بلق صلى الضحى ركعتين آخرجه ابن عدى » 
وسيأنى من حديث عتبان فریبا مثله » وحديث عائشة عند مسل ه كان يصلى الضحی أربعا » و حدیث جار علد 
الطب ای فى الاوسط أنه بم صلى الضحی ست ركعات » وأما ما ورد من قوله بم ففيه زيادة على ذلك كحديث 
أنس مرفوعا « من صلى الضحى نى عشرة ركعة بى اه له قصرا فى الجئة » أخرجه الترمذى واستغربه . وليس فى 
إسناده من أطلق عليه الضعف . وعند الطبرانی من حديث أبى الدرداء فرعا « من صل الضحى ركعتين لم يكتب 
من الغافاين » ومن صلى أد بها كتب من التائبين ۲۱ ۰ ومن صل ستا كنى ذلك اليوم » ومن صلى مانا كشب من 
المابدین » ومن صل ثاتى عشرة بنى الله له بيتا فى الجنة » ونى اسناده ضعف أيضا » وله شاهد من حديث أبى ذر 
رواه البزار وق إسناده ضعف أيضا » ومن ثم قال الرویای ومن تبعه : أ كثرها ثنتا عشرة . وقال النووى فى شرح 
المهذب : فيه حديث ضعيف > كأنه يشير الى حديث أنس 5 لکن إذا ضم اليه حديث أبى ذر وأب الدرداء قوی 
وصلح للاحتجاج به . ونقل الترمذى عن آحد : ان أصح شىء ورد فى الباب حديث أم ها" . وهو کا قال . 
و هذا قال النووى فى الروضة : أفضلبا مان وأ كرما ثنتا عشرة » ففرق بين الا کش والافضل . ولا يتصور ذلك 
إلا فيمن صلل الائنتی عشرة بسلممة واحدة فانها تقع نفلا مطلةا عند من بقول إن | کش سنة الضحى مان ركعات . 
فأما من فصل فانه يكون صلى الضحى ۰ وما زاد على المان يكون له نفلا مطلقا فتكون صلانه ای عشرة فى حق-ه 
أفضل من تمان للكونه آتى بالافضل وزاد . وقد ذهب قوم منم أبو جعفر الطبرى وبه جزم الحليمى والرو انى 
من الشافعية إلى أنه لا حد لا كثرها . وروی من طريق إبراهم النخعى قال : سأل رجل السود بن يزيد کم أصلى 
الضحى ؟ قال : كم شنت . وفى حديث عائشة عند مسل «كان يصلى الضحى أربعا و بزید ما شاء الله » وهذا الإطلاق 
قد حمل على التقید فيؤكد أن أ كثرها ائنتا عشرة ركعة واه أعل . وذهب آخرون الى أن أفضلبا أر بع رکعات 
کی الاک فىكتابه المفرد ف صلاة الضحى عن جماعة من نة الحديث أنهم کانوا ختاررن أن تصنى الضحى أر بعا 
لكثرة الأحاديث الواردة فى ذلك كحديث ألى الدرداء وآ ذر عند الترءذى مرفوعا عن الله تعالى « ابن آدم اركع 
لی آربع ركمات من أول انبار أ كفك آخره » وحديث نعم بن ماد عند النساثی > وحديث ألى أمامة وعبسد الله 


» فى مخطوطة الرياض « من القاتتين‎ )١( 
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ابن مرو والنواس بن معان كلهم بنحوه عند الطبرإتى » وحدیث عقبة بن عامس و آأن مرة الطائق كلاهما عند آحد 
بنحوه » وحديث عائشة عند مسل كا تقذم » وحديث أنى موسى رقصه « من صل الضحى أر بعا بی الله له بتا فى 
الجنة , أخرجه الطبراى فى الاوسط » وحديث أن أمامة مرفوعا « أتدرون قوله تعالى لا وإبراهم الذى وف ) 
قال : وفى عمل يومه بأربع ركعات الضحی » أخرجه الحا » وجمع ابن القم فى المدى الأقوال فى صلاة الضحى 
فلفت ستة : الأول مستحبة » واختلف فى عددما فقول أقلبا ركمتان وأ كثرها انتا عشرة » وقيل أ كثرها مان » 
وقیل کالاول لکن لا تشرع ستا ولا عشرة ۰ وقیل كالثانى لکن لا شرع ستا , وقنل ركمتان فقط » وقيل أربعا 
فقط » وقل لا حد لا كثرها . القول الثانى لا نشرع إلا لسبب ء واحتجوا بأنه لقع | يفعلما إلا بسب › واتفق 
وقوعما وقت الضحی » وتعددت الأسباب : شدبت أم هانى“نى صلائه يوم الفتح كان ببب الفتح و آن سنة الفتح أن 
يصل مان رکمات » و نقله الطرى من فعل خالد بن الوليد لا قتح الحيرة » وفى حديث عبد الله بن ی أو أنه از 
صل الضحی حين بشی راس آی جبل . وهذه صلاة شکر کصلاته يوم الفتح , وصلاته فى يبت عتبان إجابة لسؤاله 
أن يصلى فى یه مکانا بتخذه مصل فاتفق أنه جاءه وقت الضحی فاختصره الراوی فقال « صلى فى يشه الضحى » 
وكذإك حديث بنحو قصة عتبان مختصرا قال أنس « ما رأيته صلل الضحى إلا يومئذ » وحديث عائشة لم يكن یصل 
الضحى إلا أن يحى* مر مغيبه لاه كان ینمی عن الطروق ليلا فيقدم فى أول الهار فيبدأ بالمسجد فيصل وقت 
الضحى . القول الثالث لا نستحب أصلا » وصح عن عبد الرحمن بنعوف أنه لم يصلها وكذلك ابن مسعود . القول 
الرابع بستحب فعلبا تارة وتركها تارة بحيث لا يواظب علا > وهذه [<دی الروابتن عن آحد . والحجة فيه 
حديث آن سعيد «کان انیت يصل الضحى حتی تقول لا بدعها » ويدعبا حتی تقول لا يصليا » أخرجه الحام . 
وعن عكرمة , كان ابن عباس يصلبما عشرا ويدعبا عشرا » وقال التُورى عن منصور دكانوا يكرهون أن عافظوا 
عام کالکتوبة » وعن سعيد بن جبير ی لادعبا وأنا أحها خافة أن أراء! حا على . الحامس تستحب صلاتما 
والمواظبة علها فى البيوت » أى لمن من الشية الم نكو رة . السادس :۱ .دعة ضح ذلك من رواية عروة عن ابن 
عبر » وسئل أن عن صلاة الضحى فقال « الصلوات مس » وعد. أنى بكرة أنه رأى ناسا.يصلون الضحى فقال 
دما صلاها رسول الله يلق ولا عامة ان وقاء مع الجا م ال حاديث الواردة فى صلاة الضحى فى جزء مفرد 
وذكر لغالب هذه الاقوال مستندا وبلخ عدد رواة الحديى فى إثزاتها نخو العشرين نضا من الصحاية 

( اطيفة ) : روى ال جا من طريق أنى الخير عن عقبة بن عامس قال د امنا رسول الله يل أن نصل الضحى بسور 
منها والشمس وضحاها والضجى » انتهى . ومناسبة ذلك ظاهرة جدا 

۲ - ياص من ل بصل الضحى وراه واست 

۷ - مرش آذم قال لقنا اه ی ذثب عن اهر عن عرو عن عانشة رض اف نبا قالت 
وما ریت رسول الل وك سبح شبحة الضحى » وإلى لأسبحها 6 

له ( باب من لم يصل الضحى ورآء ) أى الترك ( واسعا ) أى مباحا .ل ( ما رأيت رسول الله يله سبح 
سبحة الضحى ) تقدم أن المراد بقوله السبدة النافلة : وأصلما من النسبیح » و خصب النافلة بذاك لان التسبيح الذى 


٩ 0‏ - كعاب الجد 
فى الفريضة نافلة فقيل لصلاة النافلة سبحة انها كالتسببح فى الفريضة . قله ( والى لاسبحبا ) كاىا هنا من المبحة » 
وتقدم فى « باب التخریض عل قيام اليل » بلفظ « وانى لاستحما » من الاستحیاب ¢ وهو من رواية مالك م عن 
ابن شهاب و لكل منهما وجه » لكن الاول شتمی الفعل والثافى لا يستلزمه » وجاء عن عانشة فى ذلك أشياء:مختلفة 
آرردها مسل : فمنده من طاريق عبد الله بن شقین « نات لعائهة : أ كان النی بم صل الضحی ؟ فالت 3 إلا 
أن می. ٠‏ من مغيبه » » وعاده من طاريق مماذة عا و کان رسول اله ب يصل الضحی أربعا ويزيد ما شاء اله » 
فق الأول نق رؤيها إذلك مطلةا » وف الثانى تقيد الننى بغير الجىء من مضه ۰ وف الثالك الائپات مطلةا . وقد 
اختاف الملاء فى ذلك : فذهب ابن عرد الب وجماعة الى ترجيح ما اتفق الشيخان عليه دون ما انفرد به مسل وقالوا : 
إن عدم روا لذلك لا ي-تلزم عدم الوقوع » فقدم من روى عنه .من الصدابة الائيات » وذهب آخرون إلى اجمع 
پیهما . قال البق : عندی أن الراد رما , ما رأيته سبحا » أى داوم عاها . وقولها , و[ لأسبحبا , أى 
آدارم علا > وكذاقرلها , وما أحدث الناس شیثا , تعنى المدارمة عدبا . كال : وق بقمة الحديث . أى الذی 
تقدم من روابة مالك (شارة الى ذلك حي قالت « وان كان ليدع العمل وهو يحب أن يعمله خشية أن يعمل به 
الناس فیفرض عم » اننهى . وحک الحب الطبری أنه جمع بين قفا « ما كان رصل إلا أن يحىء من مغيبه » 
'وقوها «كانوصلى آر بما ويزيد ما شاء اله » بأن الآرل مول على صلانه [ياها فى المسجد ۰ والشاف على البيت . 
قال : و يعكر عايه حديثها الثالك ‏ يعنى حديث الباب ويجاب عنه بأن المننى صفة حصوصة , وأخذ المع المذكور 
من كلام ان حبان . وقال عراض وغيره : قوله د ما صلاها » معئاه ما رأيته يصلما ؛ واجمع بينه وبين قولهأ «كان 
3 » أنه أخيرت ف الانكار عن مشاهدتها وف الاثبات عن غيرها . وقيل فى المع أيضا : يحتمل أن تکون 

صلاة الضحى المعهودة حينئذ من هيئة مخصوصة بعدد خصو ص فى وقی مخصوص » و أنه بإ [نما كان بصلما 

0 معخصوص ولا بغيره کا قالت د يصلى أربعا و بزید ما شاء الله » 

( نفبيه ) : حديث عائّشة بدل على ضعف ما روى عن النى بإ أن صلاة الضحى كانت واجبة عليه ۰ وعدها 
ال جماعة من العلماء من خصائصه . ول ينبت ذلك فى خبر حيح . وقول الماوردى فى الحاوى إنه بلج واظب علا 
بعد بوم الفتح إلى أن مات بعكر عليه ما رواه مسل من حديث 1 مانی* أنه لم بصلا قبل ولا بعد . ولا يقال إن 
نن أم هات“ لذلك يلرم © منه العدم لأا نقول : يحتاج من آثبته إلى دليل » ولو وجد لم يكن حجة , لان عائشة 
ذكرت أنه کان إذا عمل عملا يته ته فلا نام المواطية عل هذا الوجوب عليه 

۴ مب باسيت صلا الضحى ف افر ٤‏ 4 بان بن مالك عن البی عله 

2 ونا سل بن لرام آخب نا شعية حدئنا عبا س ابلزیر عا هو ان" روخ عن ی عڼان 
دعن أبى هر ری > ال" عنه قال « أوصانى خايل بثلاث لا أدعبن خق آموزت:: : صوم لاله 2 أيام من 
كل شهر » وصلاة الى » وبوم على ور » 

[ الحديث ۱۱۷۸ - طرفه فى : ۱۹۸۱] 


(۱) كناف النسخ » وله « لا يلزم » 


اطدیف ۱۱۷۹۰-۱۱۷ ۷ 


۱۱۷۵ - وش مه س اند أخيرنا شعبة عن أنس بن سيرين” قال ممت آنی من مالك الأنمارع 
قال « قال رجّل مرت الأنصار ‏ وکان نا - لاني يكل « إنى لا أستطيم الصلاة ممك . فصنم لب وا 
طماما فذعاه إلى بيته » وض له ارف حصير عاو فصل علیه رکنتین وقال فلان ان" فلان ابن جارود لاس 
رفی اف عنه : كان النوغ مَك بصلى الضحى ؟ فقال : ما رأيته صلى غير ذلك الوم » 

قوله ( باب صلاة الضحى فى الحضر . قاله عتبان بن مالك عن النى يلع ) كأنه يشير إلى ما دواه أحمد من طریق 
الرهری عن مود بن الربيع عن عتبان بن مالك « ان رسول الله رل صلى فى بيده سبحة الضحى فنقاموا وراءه 
قصلو! بصلاته » آخرجه عن عثمان بن عفر عن يونس عنه » وقد آخرجه مسل من روابة ابن وهب عن يو اس مطولا 
لکن لیس فيه ذکر السبحة » وکذلك آخرجه الصنف مطولا وختصرا فى مواضع وسيأنى بعد بابین . قول (حدئنا 
عباس ) بالوحدة والمبملة » و ار رى بضم اجم : قوله ( أوصاق خليل ) الخليل الصدیق الخااص الذی تالت 
حبته القلب فصارت فى خلاله أى فى باطنه » واختاف هل ال أرفع من انحبة أو العکس » وقول أنى هريرة هذا 
لا بعارضه ما تق دم من قوله َه و لو کت متخذا خلبلا لاتخذت أا بكر » لان المتنع أن يتخذ هو يله غيره 
خليلا لا المکس » ولا يقال إن الخاللة لا قتم حتى کون من الجانبين لانا نقول : نما نظر الصحای إلى أحد الجا نبین 
فاطلق ذلك » أو لعله آراد مجرد الصحبة أو الحبة . قَولِهِ ( بثلاث لا أدعون حى آموت ) حتمل أن یکون قوله 
« لا أدعهن الح » من جلة الوصية . أى آوصانی أن لا آدعن . وحتمل أن بکون من خبار الصحابى بذاك عن 
نفسه . قله ( صوم ثلاثة أيام )با فض بدل من قوله د بثلاث » .و جوز الرفع على أنه حبر مبتدأ حذوف . 
قله ( من کل شهر ) الذى يظهر أن اراد بها البیض » وسيأق تفسيرها نی کتاب الصوم . وله ( وصلاة الضحی ) 
زاد أحد فى روايته د کل يوم » وسيأتى فى الصیام من طريق أب التباح عن ألى عان بلفظ , وركعتى الضحی » قال 
ابن دقيق العيد : لعله ذكر الاقل الذى بوجد التأ كيد بفعله » وف هذا دلالة على استحیاب صلاة الضحى وأن أقلبا 
ركعتان » وعدم مواظبة النى بی على فعلبا لا ينانى استحباءها لاه حاصل دلالة القول ۰ وليس من شرط الحم 
أن تنضافر عليه أدلة القول والفعل . لكن ما واظب النى بر على فعله مجح على مالم يواظب عليه . قله (و نوم 
على ور ) فى رواءة أبى التیاح « وأن أوتر قبل أن أنام » وفيه استحباب تقديم الوتر على النوم وذلك فى حق من لم 
يثق بالاستيقاظ » وبتناول من یصلی بين النومين . وهذه الوصية لأبى هريرة ورد مثلبا لا ی الدرداء فما دواه مسل » 
ولآبى ذر فما رواه الفساق . والحكية فى الوصية على ا محافظة على ذلك مر ين النفس على جنس الصلاة والصيام 
ليدخل فى الواجب منهما بانشراح ؛ واينجبر ما لعله يقع فيه من نقص . ومن فوائد رکمتی الضحى أنها تجمزى” عن 
الصدقة ای تصبح على مفاصل الانسان فى كل بوم وهی ثلثهاثة وستون مفصلا کا أخرجه ملم من حديث أ ذر 
وقال فيه « و جزی* عن ذلك ركمتا الضحى » وحكى شيخنا المحدافظ أبو الفضل بن الحسين فى شرح الترمذى أنه 
اشتبر بين العوام أن من صل الضحى ثم قطعها يعمى » فصا ركثير من الناس بترکونها أصلا لذلك › و لیس لما قالوه 
أصل » بل الظاهر أنه ما ألقاه الشيطان على ألسنة العوام ليحرمهم.الخير الكثير لا سما ما وقع فى حديث أي ذر. 
( تفبجان ) : الاول اقتصر ف الوصية لأثلاثة المذكورين على الثلائة المذكورة لان الصلاة والصيام أشرف العیادات 
م ساوج ۳ ه فح البارى 


٩ ۸‏ - کتاب الېجد 


البدنية » ولم يكن المذكورون من آصحاب الامو ال . وخصت الصلام بشیئین لآنها تقع ليلا مارا خلاف الصیام . 
( الثانى) ليس فى حديث أبى هريرة تقييد بسفر ولا حضر ء والترجمة مختصة بالحضر » لكن الحديث يتضمن الحضر 
لآن إدادة الحضر فيه ظاهرة »> وحمله على الحضر والسفر تمكن » وأما حله على السفر دون الحضر فبعيد لان السفر 
مظنة التخفيف . وله ( قال رجل من الا نصار ) قيل هو عتبان بن مالك » لآن فى قصته شما بقصته » وقد تقدم 
هذا الحديث عن آدم عن شعبة بهذا الاسناد والتن فى « باب هل بصل الامام من حضر » من أبواب الامامة مع 
الكلام عليه . وم ( يصلى الضحى ) قال ابن رشيد : هذا بدل على أن ذلك كان کالتعارف عندم و إلا فصلاته يله 
فى بيت الانصارى وان كانت فى وقت صلاة الضحى لا يازم نسبتها لصلاة الضحى . قلت : إلا أنا قدمنا أن القصة 
لمتبان بن مالك » وقد دم فى صدر الاب أن عتبان سماها صلاة الضحى فاستقام مراد الصنف ۰ وتقييده ذلك 
بالحضر ظاهر اکونه صلى فى بیته . قله ( ما رأيته صل ) فى الرواية الاضية ‏ يصل الضحى » ٠‏ قله (الاذلك 
اليوم ) يأتى فيه ما تقدم ذكره فى حديث ابن عمر وعائشة من المع » واقه أعل 


٤‏ - پیت ار" كنتان قبل ار 


۰ - را سليان بن حرب قال حد تنا حماد ن زید عن ثوب عن افم عن ابن عر رضی ان 
عنهما قال « حفظت من النى به عشر شر رکمات : ركنتي قبل الب » ورکنتین لها » و کنتین مد المغرب 
فى تاه رکتین بعد المشاء فى بيت » وكين قبل صلاة الصبح كانت سا لا دحل على الب لل ها » 

۸۱ - حداتننى حفصة « أنه كان إذا اون ون رطع الفحر* صلل رکتین » 

۸۲ - رشن مدا قال حدنا عي عن شمه عن راهم بن مد ن ی عن أيه عن ما رضي 

ی ابيا ل الب وذ تين قبل النداة » 

له( اكت ب انب )رم الاوز ان بعد الکتویات : ثم آورد ما يتعلق عا قبلها » وقد 
تقدم الكلام على دکعی الفجر والکلام على حديث ابن عمر رو چ ¢ وأما حديث عائشة فقوله 
فيه « انه كان لا يدع أربعا قبل الظبر » لا يطابق الترجمة » و محتمل أن يقال : م‌اده ببان أن الركعتين قبل الظبر 
لیستا حا ححيث عتنع الزيادة علبهما » . قال الداودی : وقع فى حديث ان عمر « أن قبل الظبر ركمتين » وق حديث 
عائشة , آربعا , وهو مول على أن كل واحد منهما وصف ما رأى قال : و حتمل أن يكون نمی ابن عم ركعتين 
من الار بع . قلت : هذا الاحتال بعيد , والآولى أن حمل على حالين : فكان تارة يصل ثنتين وثارة يصلى أربعا » 
وفيل : هو مول على أنه كان فى السجد یقتصر على رکمتین وفى بيته بصل أر بعا . وحتمل أن یکون يصلى [ذا كان 
فى بيته رکمتین ثم خرج إلى السجد فيصل ركمتين فرأى ابن عمر ما فى المسجد دون ما فى بيه واطلعت عائشة عل 
الأمرين ؛ ويقوى الأول ما زواه أحد وأبو داود فى حديث عانعة , کان یصیل فى بيته قبل الظبر أر بعا ثم مخرج » 


الحديث ۱۱۸۰ - ۱۱۸۴ ش ۵ 


قال أو جعفر الطبری : الار بع كانت فى كثير من آحواله ۰ والرکعتان فى قللبا . له عن إبراهم بن حمد بن 
المنتشر ) عم مضمومة ونون ساكنة ومثناة مفتوحة بعدها شين معجمة مکسورة ثم راء . قله ( عن أبيه در 
عائشة ) فى رواية وكيع عن شعية عن راهم عن أ بيه و سمعت عائشة » آخرجه الاعاعیل » وحی عن شيخه أبى 
القاسم البغوى أنه حدثه به من طريق عثان بن عمر عن شعية فأدخل بين تمد بن الماتشر وعائشة مسروقا وأخيره أن 
حدرث وكبع وم » ورد ذلك الإسماعيل بأن تمد بن جمفر قد وافق وکیا على التصريح بسماع مد من عالشة ثم ساقه 
بسنده الى شعبة عن إبراهم بن محد أنه سمع أباه أنه سمع عائعة » قال الاسماعيلى : ول يكن حي بن سعید - يعنى 
القطان الذی آخرجه البخاری من طر يقه ‏ لیحمله مدلسا » قال : والوم عندی فيه من عثْهان بن عر انتبی . و بذلك 
جزم الدارقطنی فى « العلل » وأوضح أن روابة عثان بن عمر من الزید فى متصل الآسانيد . لكن آخرجه الداری 
عن عثان بن عص بهذا الاسناد فلم یذ کر فيه مسروتا . فاما أن يكون سقط عليه أو على من بعده » أو يكون الوم فى 
زيادته من دون عثيان بن عمر . قول ( تابعه ابن أنى عدى ) زاد الإسماعيل وان البارك ومعاذ بن معاذ روهپ بن 
جر بر كلهم عن شعبة بسنده و ليس فيه مسروق . قوله ( وعمرو عن شعبة ) يعنى مرو بن مزوق » وقد وصل 
حديثه امرقای فى المصاخة 
۵ - پاس الصلاق قبل الغرب 

۳ - وشا أو مر حد نا عبد الوارث عن الحسين عن ابن ا قال : حد ثنى عبد" الله ال 
٠‏ عن البی تلاقو قال « صأوا قبل صلاق للغرب - قال فى ال - : إن شاه .كر اهي أن ها الناس سه 
[ الحديث ۱۱۸۴ - طرفه فى : ۷۳۷۸ ] 
ددا - وا عبد الله بن زد قال حد نا سمید ن آی 2 قال حدم 


- و 
يد بن أبى بيب 
ممت“ دب عبد الله ار قال « اتی عفبة بن عامي الى قفا : ألا أء. بک من أبى سے ۰ب گم 

۳ ے 2 و ع ال سرد 7 5 5 1 ا 
رکمتین قبل صلام الفرب . فقال عقبة : إنا كنا نفل" على عبد رسول اله بل » قلت“ : فا عنمك الآن ؟ قال : 
اشنل » 

قوله ( باب الصلاة قبل المغرب ) لم بذکر الصنف الصلاة قبل العصر وقد ورد فما حديث لا ی هر رة() 
ص فوع لفظه « رحم آله اسءأ صلى قبل العصر أر بعا , أخرجه أحد وأبو داود و لترمذی و حه ابن حبان » 
وورد من فعله أيضا من حدیت على بن أنى طالب آخرجه الترمذى والنسانی وفيه « انه كان يصل قبل العصر أربعاء 
ولیسا على شرط البخاری . قوله ( عن الحسين) هو ابن ذکوان المع . تله ( حدثی عبد الله الزثی ) هو أبن مغفل 
بالمعجمة والفاء ااشددة : هله ز صلوا قبل صلاة ا مغرب ) زاد بو داود فى روايته عن الفر رى عن عبد الوارث 
بهذا الاسناد , صلوا قبل المغرب ركمتين » ثم قال « صلوا قبل المغرب رکمتین » وأعادها الاسماعيلى من هذا الوجه 

(۱) هذا وم ء والصواب ٠‏ لان محر » كا يل ذلك من الأصول الى عزاء ایپا العارح » وقد نسه فى بلوغ الرام لابن عمر 
فأصاب . واقه آهل 


٩ ۰‏ كناب الہجد 


ثلاث ميات . رهو موافق لقوله فى رواية الصنف , قال فى الثالثة ار شاء » وفى رواية آن نعم فى الستخرج 
د صلوا قبل الغرب ركمتين تاها ثلانا ثم قال : لمن شا » . قوه ( حكراهية أن يتخذها الناس سنة ) قال المحب 
الطرى : لم يرد نی استحباما لاه لا يمكن أن يأمى ما لا يستحب . بل هذا الحديث من آقوی الأدلة على 
استحیاا . ومعنى قوله « سنة » أى شريعة وطريقة لازمة » وكأن الراد انحطاط مر تبتها عن روانب الفرائض › 
ولهذا لم يمدها أ كثر الشافعية فى الرواتب واستدركها بعضهم » و تعقب بأنه لم یثبت أن النى يلأ واظب علها » 
و تقدم الكلام على ذلك مبسوطا فى « باب ک بين الاذان والاقامة » من أبواب الآذان . وله ( اليذنى) بفتح التحتانية 
والزاى بعدها ون وهو مصرى . وكذا بة رجال الاسناد سوى شيخ البخارى وقد دخلما . قوله ( ألا أيجبك) 
بضم أوله و تشدید الجم من التعجب : قوله ( من أبى ممم ) هو عبد الله ن مالك الجيشاق بفتح الجسم وسكون 
التحتانية بعدها معجمة تا بھی كبير مخضرم آسل فى عبد النى بإ وقرأ القرآن على معاذ بن جبل ثم قدم فى زمن عبر 
فشهد فتح مصر وسكاها » قال ان يونس : وقد عده جماعة فى الصحابة لهذا الإدراك » وم يذكر المزى فى« التهذيب » 
أن البخارى آخرج له » وهو على شرطه فيرد عليه هذا احدیث 7“ . ۆل ( بركع ركمتين ) زاد الاعاعبل , ن 
يسمح أذان المغرب . وفيه « فقلت لعقبة وأنا أريد أن أخصه » وهو عجمة ثم مبملة أى أعيبه . له ( قال 
عقبة الح ) استدل به على امتداد وقت المغرب ولا حجة فيه کا بيناه فى الباب السا بق > وتال قوم : [بما لستحب 
الركمتان المذكور تان لمن كان متأهيا بالطهر وستر العورة لثلا يؤر المغرب عن أول وقتها . ولا شك أن [يقاعبا 
فى أول اوقت آول , ولا يق أن حل استحرا بهما ما لم تتم الصلاة » وقد تقدم الكلام عل بقية فوائده فى البساب 
السابق » وفيه رد على قول القاضى أبى بكر بن العربى : لم يفعلهما أحد بعد الصحابة » لان أيا نمم تابعى وقد فعلهها . 
وذكر الاثرم عن أحمد أنه قال : ما فعلتهما إلا مرة واحدة حين سمعت الحديث . وفيه أحاديث جياد عن النى بل 
والصحابة والتايمين ‏ إلا أنه قال ,لمن شام فن شاء صلى ٠‏ 
1 - ياسسيسب صلاة النوا فل جاع » ذ كر أفرم وعائشة رضى الله عنهما عن ای" 

۵ س ری اسان حل ا هتوب ب راهم حل تا أبى ن ان شپاب قال ار ود ی 

ليع الأنصارئ « أن عقل رسولة لله تھ وق كج ہا فى وجبه من بر کانت فى دارم » 
م7 کہ ۾ 2 4 < 0 ۱ م مه 

5 ~= فزع مود أنه عم عتبان بن مالك الانصاری رضی ال عنه ‏ وکان يمن شېد بدرا مع 
رسول ال يله - يقول «كنت” ال لقوى بی سالمر » وكان حول بینی وبيتهم واد إذا جاءت الأمطارٌ » 
فيش على" اجتيازه قبل بدم . ئت رسول الله مه فقلت” له : إنى آنکرت بصرى » وان الوادی الذى 
بينى وبين قوی بسیل" إذا جاوت الأمطارء فيك عل" ار ذوّدذت أنك تأتى فصل مر ببق مكانا 


(۱) ليس الرد عليه بظاعر ء لان البخارى رجه الله لل رج هن أبى م هنا خبرا مرفوما ولا موقوف » ويا وقم ذکره فى أثناء 
الروابة من فير احتجاج به ۰ والله أعر ١‏ 


5١ ۱۱۸۹ ۰۱۱۸۵ الحديث‎ 


ال فا وی اله يله : سأفل . فندا عل سول لله يله وأبو بكر رفی الله عنه بعد ما اشتد" 
انار فاستأْنَ رسول الله يله فاذنت له » فر جلي حتی قال : أبن تحب أن أصمل من يتك ؟ فآشرنت له 
إلى الکان الذى أحِبٌ أن أصلّ فيه » فقام رسول الله يله سکع » وصففنا وراه » فصل رکنتین » مس 
وسلتا حينَ سر ٠‏ حه على خریز بیع ل فنتیع أهل” الدار رسول اله يله فى یتیفتاب رجال“ منهم 
حت کنر ار “جال فى البيت ٠‏ فقال رجل" منهم : ما فمل مالك ؟ لا أراه . فقال رل منهم : ذاك ماف" 
لا حب اله ورسوله ٠‏ قال رسو الل عل : لا ره ذاك» ألا تراه قال لا إل إلا الله يتغى بذلات وجة الله ؟ 
فقال : ان “ ورسولة أعر* مان فلل ما ری وله ولا ده لا إلى المنافقين . قال رسول اه ليله فان 


3 


ان" قد كم على النار من قال لا له یی بذاك وجه ان » . قال جود : فد تها توماً فيهم أبو یوب 
اع رسول الل عله - فى عرو ای اق ليها وت يزيد بن معاوية ء را اک عل" أبو 
بوب قال : والله ما أظع رسول اه لل قال ما قلت قط . فكي ذلك عر“ مت لو عل إن نی حت 
أقفل” من عزوت أن ) أسأل عنما عتبان بن مالك رضى | ال عنه ان یا فى مسجد آومه » فلت نفلت" 
بحجة - أو بعترة - ثم سرت حتى قدمت لادينة ¢ اتوت بی سا ٠‏ فاذا عتبان شيخ آهی يصلى لقومه » فلا 
5" من الصلاة فلا عليه رد من أنا» 2 نال عن ذلا الحديث 5 خد نيه سي حد تیه ازل 6 
قله ( باب صلاة النوافل جماعة ) قيل ماده النفل المطلق › وحتمل ما هو 5 ٠‏ وه ( ذكره أس 
وعااهة عن النى يله ) أما حديث أنس فاد شار به إلى حديثه فى صلاة النى بم فى بيت أم سا م ؛ وفيه « فصففت 
نا والبقم وراءه » الحديث > وقد تدم فى الصفوف وقيرها + وأما حديث عائشة فأشار ل 0 فى صلاة 
قبل هو ابن راهوبه › فان هذا الجديث وقع فى مسنده هذا الاسناد » 00 لفظه مخالفة بسيرة فحتمل 6 
[ححق شیخ البخارى فيه هو ابن منصور ٠‏ له ( أخبرنا يعقوب ) التعبير بالإخبار قرينة فى کون إحق هو ابن 
ويعقوب بن إبراهم المذكور هو ابن سعد بن إبراهم بن عبد الرمن بن عوف الزهرى . قله ( وعقل مجة ) تقسدم 
الكلام عليه فى كتاب الملل ٠‏ وله (كان ف دارم ) أى الداو ۰ وف رواة الكشممنى «کانت » أى الو . 
قۆلە ( فرعم مأك ی رز على القول ٠‏ وله ( فیشق و على ) فى رواية الكش مى « فشق » 
يصيفة اس ٠‏ وله ( أبن تحب أن مل ) مین اب کذا لا کش › وق رواية الکشمپی بالإفراد . 
وه ( ما فمل مالك ) هو ابن الدخشن ۰ قوله ( لا أراه ) يفتح اممزة من الرژبة ٠‏ قوله ( قال خود بن الربيع ) 
أى بالاسناد الماضى ( غداتها قوما ) أى رجالا ( فهم أبو آبوب ) هو خالد بن زید الانصاری الذی لزل عليه 


۲“ 14 كتاب الهجد 


eames e r م‎ enn 


رسول الله يإ لما قدم المد ينة . وله ( التى توف فما ) ذکر ابن سعد وغيره أن أبا أيوب أوصى أن بدفن تحت 
اقرا م الخيل و يخيب موضع قبره فدفن إلى جانب جدار القسطنطينية ۲ قۆله ( وید بن معاوية ) ابن ألى سفيان » 
قله ( علهم ) أى كان أميرا :و ذلك ى سنه خمسين وقیل بعدها فى خلافة معاوبة » ووصلوا فى نلك الغزوة حى 
حاصروا القسطنطينية . قله ( فأنكرها على ) قد بين أبو آبوب وجه الانكار وهو ما غلب غلى ظنه من نف القول 
المذكور » وأما الباعث له على ذلك فقيل إنه استشكل فوله « إن الله قد حرم النار على من قال لا له إلا الله » لان 
ظاهره لا دخل أحد من عصاة الموحدنن النار ؛ وهو خا لف لات رة اغات دة منها أحاديث الشفاعة » 
لكن المع عکن بأن محمل التحريم على الخلود » وقد وافق مودا على رواية هذا الحديث عن عتبان أنس بن مالك 
1 أخرجه مل من طر يقه وهو متابع قوى جدا 5 وكأن الحامل حمود على الرجوع الى عتبان ليسمع الحديث 
منه ثانى مرة أن أبا أيوب لا أنكر عليه اتم نفسه بأن يكون ما ضبط القدر الذى أنكره عليه » وغذا قنع بماعه 
عن عتبان ثانى مرة . وله (حتى أقفل ) بقاف وفاء أى أرجع وزنا ومعنى » وفىهذا الحديث فوائد كثيرة تقدمت 
مبسوطة فى « باب المساجد فى البيوت » وفيه ما ترجم له هنا وهو صلاة النوافل جماعة » وروی ابن وهب عن مالك 
اه لا باس بان يوم النفر فى النافلة » فأما أن يكون مشتهرا ويجمع له الناس فلا » وهذا بناه على قاعدته فى سد 
الذرائع لا خثى من أن يظن من لا عل له أن ذلك فريضة ؛ واستثنى ابن حبيب من أصحابه قيام رمضان لاشتهار 
ذلك من فعل الصحابة ومن بعدهم رضى الله عنهم > وق الحديث من الفوائد ما تقدم بعضه مبسوطا » وملاطفة ی 
عله بالاطفال » وذكر المرء ما فيه من العلة معتذرا ٠‏ وطلب عين القبلة » و أن المكان المتخذ مسجدا من البيت 
لا خرج عن ملك صاحبه » وأن النهبى عن استيطان الرجل مکانا [نما هو فى السجد العام » وفيه عيب من خلف 
عن حضور مجلس الكبير » و أن من عيب ما یظپر منه لا يعد غيبة ون ذكر الانسان ما فيه على جبة التعريف 
جائز . وأن التلفظ بالشمادتين كاف فى إجراء أحكام المسلين » وفبه استثبات طالب الحديث شيخه عما حدثه به إذا 
خشى من نسيانه وإعادة الشيخ الحديث ۰ والرحلة فى طلب العم وغير ذلك . وقد ترجم المصنف بأ كثر من ذلك 
واه المستعان 
۷ پاس التطوّعر فى ابیت 

۷ - وشا عبد الأعلى 0 جاو جد نومب غرم ارت وید الله عن نافم عن ابن عبر رض 

ا عنهما م قال 2 3 4 1۳7 , اجعلوا فى بیونک من صلايم ٠‏ ولا خذوها قبوراً » 


نم مق 


وله ز اب ل « اجعلوا فى ببونگ من صلادع » وقد تقدم بلفظه 
من وجه آخر عن نافع فى « باب کراهية الصلاة ف المقابر » من أبواب المساجد مع الكلام عليه . وم ( تابعه عبد 
الوهاب ) يعنى القن عن أبوب 5 وهذه التا بعة وصلما مسل عن عمد بن الى عه رافظ و صلوا ف بیو تک 
ولا تتخذوها قبورا » 


الحديث ۱۸۸ - ۱۱۹۰۱ ۱ و 


۰ - کتاب فضل الصلاة ی مسجد مكت وال ملينة 
۱ - پاسیب نضل الصلاة فى تسجد مک والدينة 
۱۱۸۸ - وش حفر ن عر حدا تنا شبد قال آخبرنی عبد الاك عن عة قال عمت أبا سعید رض 
ال هنه أربماً قال معمت من البی ملق » وكان غزا مع البی مكل ان عشرة غزوة 


۸۵ سب مزا عل حد ننا سفيان عن از هری عن سمبد عن ألى هريرة رط اش عند عن النى بكي 
قال « ان رال إلى ثلائة ماجد : السجد الحرام » ومسجد ارسول ما وسجد الأقمى 

۱۹۰ - رش عبد الله بن بوسف" قال أخبر نا مالك عن زيد بن رَباحروعبيد لله بن ای عبد الله الأزء 
عن آی عبد الل الأغرت عن أبى هر رة رض الله عنهُ أن البو يي قال « صلاة فى مسجدى هذا خی من لف 
صلاة فما سواه إلا لس" الحرام » 

قله ( باب فضل الصلاة فى مسجد مكة والمدينة ) ثبت فى نسخة الصفانی البسملة قبل الباب , قال ان رشيد : 
لم بقل فى الترجمة و بيت المقدس وان كان موعا الهما فى الحديث لکونه أفرده بعد ذلك بترجمة » قال : وترجم بفضل 
الصلاة وليس فى الحديث ذكر الصلاة ليبين أن الراد بالرحلة الى المساجد قصد الصلاة فبا لآن لفظ المساجد مشعر 
بالملاة انتبى . وظاهر راد المصنف هذه الترجة فى أبواب التطوع يشعر بأن المراد بالصلاة فى الترجمة صلاة 
النافلة , و محتمل أن براد با ما هو أعم من ذلك فیدخل النافلة وهذا أوجه وبة قال اللمهور فى حديث الباب » وذهب 
الطحاوى ال أن التفضیل ختص بصلاة الفريضة كا سيأتى . وله ( آخبراد عبد الملك ) هو ابن یر کا وقع فى 
رواية أنى ذر والآصيل . قله (عن قرعة ) بفتح القاف وكذا الزای » وحک ابن الا ثير سکونها بعدها مهملة » هو 
ابن عى ويقال ابن الاسود , وسيأتى بعد خمسة أبواب فى هذا الاسناد و سمصت قزعة مولى زياد » وهو هذا وزياد. 
مولاه هو ابن أنى سفيان الأمير المشبور ۰ ورواية عبد الملك بن عير عنه من رواية الاقران نما من طبقة 
واحدة . وه ( سمعت أيا سعید آربما ) أى يذكر أربعا أو سمعت منه أربعا أى أ بع كنات . قله (وکان غزأ ) 
القائل ذلك هو قزعة والمقول عنه أبو سعيد الخدرى . قله ( ثتى عشرة غزوة ) كذا اقتصر المؤلف على هذا القدر 
ول ذکر من المثن شيا ٠‏ وذكر بعده حديث أبى هربرة فى شد الرحال فظن الداودى الشارح أن البخارى ساق 
الاسنادن هذا امن . وفيه نظر لان حديث أبى سعيد مشتمل على أد بعة أشياء كا ذكر الصف » وحديث أب هرررة 
مقتصر على شد الرحال فقط ۰ لكن لا بمنع المع بينهما فى سباق واحد بناء على قانمدة البخارى فى إجازة اختصاد 
الحديث » وقال ابن رشيد : لما كان أحد الاربع هو قوله « لا تشد الرحال » ذكر صدر الحديث الى الموض 


۹ ۷۰- اکتاب فضل الصلاةفى مسجد مک و البق 


تلاق فيه اقتتاح آن هريرة لحديث أنى سعيد فاقتطف الحديك » وكأنه فصد بذلك الاغغاض لینبه غير امافظ عل 
فائدة الحفظ عل أناما آخلاه عن الايضاح عن قرب ننه ساقه بتهامة عامس ترجة . له ( وحدثئنا على ) هو ابن 
المدينى . وسفيان هو ان عييئة ؛ وسعرد هو أبن المسيب ۰ ووقع عند البپق من وجه آخر عن على بن المدينى قال 
« حدئنا به سفيان مرة بهذا اللفظ وكان أ كثر ما حدث به بلفظ تشد الرحال » ٠‏ قوله ( لا تشد الرحال ) بضم أوله 
بلفظ الننى ۰ والمراد النهى عن السفر الى غيرها » قال الطیی : هو أبلخ من صرح النہی › كأنه قال : لا يستةم أن 
يقصد بالزيارة إلا هذه البقاع لاختصاصها ا اختصت به » و الرحال بالمهملة جمع رحل وهو للبعيركالسرج الفرس » 
وكى بشد الرحال عن السفر لا نه لازمه وخر ج ذكرها مخرج الغالب فى ركوب المسافر والا فلا فرق بين-ركوب 
الرواحل والخيل والبغال والير و الثی فى المعنى المذكور » و بدل عليه قوله فى بعض طرقه « ما بسافر » أخرجه 
سل من طريق عمران بن أبى أنس عن سلمان الآغر عن أبى هريرة . قوله ( إلا ) الاستثناء مفرغ وااتقدير لا تشد 
الرحال الى موضع » ولازمه منع السفر الى کل موضع غيرها ؛ لان الستشی منه فى المفرغ مقدر بأعم العام ؛ لكن 
يمكن أن يكون المراد بالعموم هنا الموضع الخصوص وهو ااسجد کا سبأق ٠‏ قوله ( المسجد ار 7 الحرم 
a‏ الکتاب ععی المكتوب ۰ والمسجد بالخفض على البدلية ٠‏ و جوز الرفع على الاستئئاف والراد به 
جيم الحرم » وقيل مختص بالموط ضع الذى يصلى فيه دون البيوت وغيرها من أجزاء الحرم . قال الطبری : : ويتأيد 
بقوله « مسجدى هذا » لآن الاشارة فيه الى مسجد ال جاعة فینیغی أن يكون الستشى كذلك » وقيل المراد به الكمية 
حكاه الحب الطعرى وذكر أنه يتأيد ما رواه الفسائی بلفظ « إلا الكعبة » وفيه نظر لان الذى عند النساثی , الا 
مسجد الكعبة » حى ولو سقطت لفظة مسجد لكلنت مرادة » ويو بد الأول ما رواه الطبالسى من طزيق عطاء أنه 
قيل له : هذا الفضل فى المسجد وحدء أو فى الحرم ؟ قال : بل فى الحرم لآنهكله مسجد . قوله ( ومسجد الرسول ) 
أى مد بلي » وف العدول عن « مسجدی » اشارة الى التعظم ‏ و حتمل أن يكون ذلك من تصرف الرواة » ويؤيده 
قوله فى حديث أنى سعيد الای قریبا « ومسجدی » 1 قوله ( ومسجد الاقصى ) أى بيت القدس وهو من إضانة 
الوصوف الى الصفة » وقد جوزه الکوفیون واستشهدوا له بقوله تال ( وما كنت مانب الغربى ) والبصر بون 
يؤولونه باضمار االمكان » أى الذى يحائب اكان الغرنی ومسجد المكان الاقصی و نحو ذلك » وسبی الاقصى لبعده 
عن المسجد الحرام فى المسافة » وقیل فى الزمان » وفیه نظر لا نه ثبت فى الصحیح أن بینهما أر بعين سنة » وسپأنی 
فى ترجمة إبراهم الخليل من أحاديث الا نیا و بیان ما فيه من الاشکال والجواب عشه » وقال الزخشری : جى 
الافصى لانه لم يكن حينئذ وراءه مسجد » وقيل لبعده عن الأقذار والخبث » وقيل هو أقصى بالنسية إلى مسجد 
الدينة لا نه بعد من مكة و بيت المقدس أبعد منه ۰ و لبيت القدس عدة أسماء تقرب من العشرن مها إيلياء بالمد 
والقصر وبحذف الياء الأولى وعن ابن عباس [دخال ال لف واللام على هذا الثالك » و بيت المقدس بکون القاف 
و بفتحها مع التشديد » والقدس بغير مم مع ضم القاف وسكون الدال وبضمها أيضا ‏ وش بالمعجمة وتشديد اللام 
وبالمبملة . وشلام ععجمة » وسل بفتح الپملة وكسر اللام اللفيفة . وأورى سل بسکون الواو و بكسر الراء بعدها 
ية ساكئة قال الاعشی : 


الحديث ۱۱۸۰-۱۱۸۸ ف 


وقد طفت للمال آفاقه دمشق غمص فأورى سل 

ومن أسمائهكورة و بيت [یل وصهیون ومصروث آخره مثنثة وکورشلا و راوس عوحدنین ومعجمة » وقد 
تتبع أ کثر هذه الاسماء الحسين بن خالوه اللغوى فى کتاب « لیس » ۰ وسيأق ما يتعلق كه والدينة فى کتاب 
الج . وق هذا الحديث فضيلة هذه الساجد ومزيتها على غيرها لكونما مساجد الآنبياء » ولآن الأول قبلة الئاس 
واليه حجهم > والثانىكان قبلة الام السالفة » والشالث أسس على التقوی . واختلف فى شد الرحال الى غيرها 
كالذهاب الى زبارة الصالحين أحياء و آمواتا والى المواضع الفاضلة لقصد التبرك بها والصلاة فا فقال الشيخ أو مد 
الجونى : حرم شد الرحال الى غير ها عملا بظاهر هذا الحديث » وأشار القاضى حسین الى اختياره وه قال عياض 
وطائفة ؛ و دل عليه ما رواه أععاب السئن من إنكار بصرة الغفارى على ألى هريرة خروجه إلى الطور وقال له 
دلو أدركتك قبل أن تخرج ما خرجت » واستدل بهذا الحديث فدل على أنه ری حمل الحديث على عمومه » ووافقه 
أبو هر رة . والمحیح عند إمام الحرمين وغيره من الشافمية أنة لا حرم » وأجابوا عن الحديث بأجوبة منها أن 
المراد أن الفضيلة التامة نما هى فى شد الرحال إلى هذه الساجد لاف غيرها فانه جائز » وقد وقع فى رواية لاحمد 
سيأقى ذكرها بلفظ ١‏ لا ينبغى للمطى أن تعمل » وهو لفظ ظاهر فى غير التحرم20© ومتها أن الهی صوص من 
نذر على نفسه الصلاة فى مسجد من سائر المساجد غير الثلاثة فانه لا يحب الوفاء به قاله ابن بطال » وقال الخطابى : 
الفظ لفظ اس ومعناه الاجاب نیا ينذره الإفسان من الصلاة فى البقاع التى يتسيرك . ا أى لا بلزم الوفاء بثى 
من ذلك غير هذه المساجد الألاثة » ومنها أن اراد حم ام ree‏ شد الرحال إلى مسجد من 7 
للصلاة فيه غير هذه الثلاثة » وأما قصد غير الساجد لزبارة صالم أو قريب أو صاحب أو طلب عل أو تحارة أو 
تزهة فلا بدخل فى هی ؛ ويؤيده ما روى أحمد من طريق شهر بن حوشب قال : e‏ وذكرت عنده 
الصلاة فى الطور فقال : قال دسول لله و د لا بنیفی للاصلى أن يشد رحاله إلى مسجد تدتغى فية الصلاة غير المسجد 
ارام والمسجد الاقصی و سجدی » وشهر سن الحديث ون كان فيه بعض الضعف . را أن المراد قصدها 
بالاعسکاف فا حکاه الخطانى عن بعض الساف أنه قال : لا یعتکف فى غيرها . وهو أخص من الذی قبله » ول 
أر عليه دليلا » واستدل به على أن من نذر إتيان أحد هذه الساجد لزمه ذلك » وب قال مالك وأحد واشافعی 
والبو یعلی واختاره أبو (سق المروزى » وقال أبو حئيفة لا بجحب مطلقّا » وقال الشافعی فى « الام > مب فى السجد 
الحرام لتعلق النسك به مخلاف السجدین الآخيرين » وهذا هو المنصور لاحاب الشافعی ؛ وقال ان المنذر : يحب 
الى الحرمين » وأما الاقصی فلا . واستأ فس حدیث جابر , ان رجلا قال يو إنی نذرت إن فتح الله عليك مک 
أن أصلى فى بيت القدس » قال : صل ههنا » وقال ان النين : الحجة على الشافعی أن إعمال المطى الى مسجد المدينة 
والمسجد الاقمى والصلاة فمما قربة فوجب أن يلوم با انذر للسجد الحرام انتهی . وفما بلزم من نذر إتيان هذه 
الساجد تفصیل وخلاف بظول ذکره عله كنتب الفروع + واستدل به غل أن من نذر إتبان غير هده المساجد 


(۱) يس الا تال و بل هو ظاهر فى التحرع وللسم. » وهذه الاففاة فى عرف الشارع شأنها عظم کا فى قوله الل 
$ وما ینغی للرعن أن تود د ولدا 4 وقوله 3 قالوا سا زك ما کان بذ ي لنا آن تخد من دونك من آولاه ¢ الا 


م ٩ج‏ ۳ » فح الاری 


4 ۰ کاب فضل الصلاة فى مك والدينة 
الثلائة لصلاة أو غيرها ل يلزمه غيرها لا لا فضل لبعضها. على بعض فتکن صلانه فى أى مسجد كان » قال 
النووى : لا اختلاف فى ذلك إلا ما روى عن الليث أنه قال يحب الوفاء به » وعن انا بلة رواية پلزمه كفارة مين 
ولا ينعقد نذره . وعن المالكية رواية إن تعلقت به عبادة تختص به كرباط لزم وإلا فلا ء وذكر عن مد بن مسللة 
المالكى أنه يلزم فى مسجد قبا. لآن ای كان يأنيه کل سب کا میتی » قال الك رمائى : وقع فى هذه المسألة فى 
عصرنا فى البلاد الشامية مناظرات کثيرة وصنف فما رسائل من الطرفين » قلت : يشير إلى ما رد به الشیخ تق الدئن 
انسبكى وغيره على الشيخ تق الدين بن نيمية وما اتتصر به الحافظ تمس الدين بن عبد افادی وغيره لابن ثيمية وهی 
مشهورة فى بلادنا » والحاصل أنهم ألزموا ابن مية بتحريم شد الرحل20 إلى زءارة قبر سيدنا رسول اله از 
وأنكرنا صورة ذلك > وف شرح ذلك من الطرفين طول » وهی من أبشع المسائل المنقولة عن ابن نيمية » ومن 
جملة ما استدل به على دفع ما ادعاه غيره من الاجماع على مشروعية زيارة قبر النی ي ما نقل عن مالك أنه کره آن 
يقول زرت قبر النى پل » وقد أ جاب عنه امحقةون من اصعابه بأنه کره الفظ آدا لا أصل الزيارة فانها من أفضل 
الأعمال وأجل القربات الموصلة إلى ذى الجلال وان مشروعيتها محل لجاع بلا نزاع والله المادى إلى الصواب . قال 
بعض الحققين : قوله « إلا إلى ثلائة مساجد » الستثنی منه محذوف ‏ فاما أن يقدر عاما فيصير : لا تشد الرحال إلى 
مكان فى أى آم كان إلا إلى الثلاثة , أو أخص من ذلك . لا سبيل إلى ال ول لافضائه إلى سد باب السفر للتجارة 
وصلة الرحم وطلب العلم وغيرها فتعین الثانى › والاولى أن يقدر ما هو أ کثر مناسبة وهو : لا تشد الرحال إلى 
مسجد الصلاة فيه إلا إلى الثلاثة ۰ فيبطل بذاك قول من منع شد الرحال إلى زيارة القبر الشريف وغيره من قور 
الصا لين والنه أعل . وقال السبكى الكبير : ايس فى الارض بقعة ما فضل أذاتها حتى تشد الرحال إلا غير البلاد 
الثلائة ٠‏ وم‌ادی بالفضل ما شهد الشرع باعتباره ورتب عليه حکا شرعيا » وأما غيرها من البلاد فلا نشد الما 
لذاتها بل لزيارة أو جباد أو علم أو نحو ذلك من الندو بات أو الباحات » قال : وقد التبس ذلك على بعضهم فزعم 
أن شد الرحال إلى الزيادة لمن فى غير الثلائة داخل فى المنع » وهو خطأ لان الاستثناء نما يكون من جنس الستشی 
مه ۰ فعنى الحديث : لا نشد الرحال إلى مسجد من المساجد أو إلى مكان من الامکنة. لاجل ذلك المكان إلا إلى 
الثلاثة المذكورة » وشد الرحال إلى زبارة أو طلب عل ليس إلى ال مكان بل إلى مر فى ذلك المكان وال أعل . 
وله (ذيد بن دباح ) بالموحدة » وعبيد الله بالتصغير » والاغر هو سلمان شيخ الزهری المنقدم . قوله ( صلاة فى 
مسجدى هذا ) قال النووى : ينبغى أن حرص المصلى عل الصلاة فى الموضع الذى كان فى زه.نه ب دون ما زيد 
فيه بعده ۰ لآن التضعيف [ نما ورد فى مسجده » وقد أ كدي بقوله هذا » حلاف مسجد مک فاه يشل جیسع مكة » 


۱ هذا اللازم لا بأس نه 6 وقد الزمه ااشیغ »> وایس فى ذلك بشاعة محمد الله عند من عرف السنة مواردها ومصادرها » 
والأحاديث الروية فى فضل زيارة قبر النى صلی الله عليه وسل كاها ضعيفة پل موضوعة م حقق ذلك أبو المبا. فى ملسك وغيره » 
ولو حت لم .يكن فيها حجة على جواز شد الرحال إلى زيارة قبره عليه الصلاة والسلام من دون قصد امسج بل تكون عاءة مطلقة > 
وأحاديث اانهى عن شه الرحال الى غير الساجد الثلانة مخصها ويقيدها » والشيخ لم .نكر زيار قبر الى صلى اه عليه وسل من دون شد 
الرحل » وا انسکر شد الرحل من آجلها جردا عن قصد اا-جد . قتنبه وافهم . را آمل 


٦۷ ۱۱۹۰-۱۱۸۸ دیف‎ 


بل حح النوری أنه الم : وله ( إلا السجد ارام ) قال ابن بطال : يجوز فى هذا الاساثناء أن یکون 
المراد فانه مساو اسجد المديئة أو فاضلا أو مفضولا . والآولأرجح لآنه لو كان فاضلا أو مفضولا لم بعل مقدار 
ذلك إلا بدليل ٠‏ خلاف المساواة انتبی . وكأنه لم يقف على دليل الثانى » وقد أخرجه الإمام آحمد وصححه ابن 
حبان من طريق عطاء عن عبد الله بن الزبير قال : قال رسول الله بم د صلا فى مسجدى هذا أفضل من ألف 
صلاة فا سواه من المساجد إلا السجد الحرام » وصلاة فى السجد الحرام أفضل من مائة صلاة فى هذا » وی رواية 
ابن حبان د وصلاة فى ذلك أفضل من مائة صلاة فى مسجد المديئة » قال ابن عبد البر : اختلف على ابن الزبير فى 
رفعه ووقفه » ومن رفعه أحفظ و أثبت › ومثله لا يقال بالرأى . وق ان ماجه من حديث جابر مرفوعا ه صلاة فى 
مسجدی أفضل من اف صلاة فيا سواه إلا المسجد الحرام » وصلاة فى المسجد الحرام فضل من مائة ألف صلاة 
فها سواه » وی بءض النسخ « من مائة صلاة ف فما سواه » فعلى الأول معناه فيا سواه إلا مسجد المدينة » وعلى ای 
معناه من مائة صلاة فى مسجد المدينة ورجال إسناده ثقات » لكنه من رواية عطاء فى ذلك عنه ؛ قال ابن عبد الب : 
جائز أن يكون عند عطاء فى ذلك عنما وعلى ذلك عمله أهل العم بالحديث » ويؤيده أن عطاء إمام واسع الرواية 
معروف بالرواية عن جار وابن الزبیر » وروی البزار والطیراق من حديث أبى الدرداء رفمه « اللاة فى المسجد 
الحرام مائة ألف صلاة . وااصلاة فى مسجدى با لف صلاة » والصلاة فى بيت القدس مخمسمائة صلاة » قال البزار 
إسناده حسن . فوضح بذلك أن | اراد بالاستثناء تفضيل المسجد الحرام ۰ وهو برد على تأويل عبد الله بن نافع 
وغیره » وروی ابن عبد البر من طريق محی بن يحى اللي أنه سأل عبد الله بن نافع عن تأو يل هذا الحديث فقال : 
معناه فان الصلاة فى مسجدی أفضل من الصلاة فيه بدون ألف صلاة ۰ قال ابن عبد البر : افظ دون يشل الواحد 
فیلوم أن تکون الصلاة فى مسجد المديئة أفضل من الصلاه فى مسجد مكة بأسعمائة وأسع و تسين صلاة : وحسيك 
بقول يؤل إلى هذا ضعفا . قال : وزع بعض ابا أن الم اة فى مسجد المديئة أفضل من الصلاة فى مسجد مك 
بمائة صلاة » واحتج برواءة سلمان بن عتیق عن ان الزبير عن عمر قال « صلاة فى المسجد اله رام خير من مائة صلاة 
فما سواه » وتعقب بان الحفوظ بهذا الاسناد بلفظ , صلاة في السجد الحرام أفضل من ألف صلاة فيا سواه إلا 
مسجد الرسول فائما فضله عليه بمائة صلاة » وروی عبد الرزاق عن ابن جرج قال آخبری سلمان بن عتبق وعطاء 
عن ابن الزبير أنهما سمعاه يقول ‏ صلاة فى السجد الحرام خير من مائة صلاة فيه » ويشير إلى مسجد المديئة . 
والنسای من رواية موسی الجبنى عن نافع عن ابن عمر ما يؤيد هذا ولفظه كلفظ أبى هريرة وفى آخره « إلا السجد 
الحرام فانه أفضل منه بمائة صلاة » واستدل بهذا الحديث على تفضيل مك على الدينة لان الامکنة تشرف بفضل 
العبادة فما على غيرها ما تکون العبادة فيه مر‌جوحة وهو قول الجبور » وحكى عن مالك » وبه قال ابن وهب 
ومطرف وان حبيب من أصحابه » لكن الشپور عن مالك وأ كثر أصمابه تفضیل المديئة ۲ واستدلوا بقوله بإ 
: ما بين قبرى ومنبرى روشة من رياض الجنة » مع قوله ه موضع سوط فى الجنة خي من الا وما فيا » قال ان 
عبد البر : هذا استدلال بالخبر فى غير ما ورد فيه ولا بقارم النص الوارد فى فضل مكة » ثم.ساق حديث ألى سلة 
هن عبد الله بن عدى بن ال جراء آل ریت رسول لله با واقا على الحزورة فقال ارد الله 
وأحب آرض اله إلى الله » ولولا أتى أخرجت منك ما خرجت , وهو حديث حيح آخرجه أصماب السئن و صححه 


۹۸ ۰ کتاب فضل الصلاة فى مسجد مك والمدينة 


الترمذى وان خز ية وان حبان وغيرم » قال ابن عبد البر : هذا نص فى عمل الخلاف فلا ينبغى العدول عنه والله 
أعل . وقد رجع عن هذا القول كشير من المصنفين من الماالكية » لکن استثنى عياض البقعة التى دفن فہا النى بل 
حك الاتفاق على أنها أفضل البقاع . وتعقب بأن هذا لا بتعلق با لبحث الم كور لان عله ما پترتب عليه الفضل 
للعابد . وأجاب القرافى بأن سبب ااتفضیل لا ينحصر فى كثرة الأواب على العمل بل قد يكون لغيرها کتفضیل جلد 
الصحف على سائر الجلود » وقال النووى فى شرح المهذب : لم آر لأعابنا نقلا فى ذلك » وقال ابن عبد البى : نما 
يحتج بقبر رسول الله ب على من أنكر فضلها » أما من أقر به وأنه ليس أفضل بعد مكة منها فقد أنزلها منزلتها . 
وقال غيره : سیب تفضیل البقعة الى ضمت أعضاءه الشريفة أنه روی أن اارء يدفن ف البقعة الى أخذ منها ترابه 
عند ما يخلق رواه ابن عبد الم فى أواخر هیده من طريق عطاء الخراساتقى موقوفا » وعلى هذا فقد روى الزبير بن 
بكار أن جریل أذ الراب الذى خلق منه النى سم من تراب الكعبة ۰ فعلى هذا فالبقعة التى ضمت أعضاءه من 
تراب الكعبة فير جع الفضل المذكور إلى مكة إن صح ذلك والله أعلم . واستدل به على تضعيف الصلاة مطلقا فى 
المسجدين » وقد تقدم النقل عن الطحاوى وغيره أن ذلك مختص بالفرائض لقوله مر , أفضل صلاة الرء فى بيته 
إلا المكتوية » ويمكن أن يقال لا مانع من إبقاء الحديث على عمومه فتتكون صلاة النافلة فى بيت بالدينة أو مک 
تضاعف على صلاما فى البيت بغيرهما وكذا فى المسجدين وان كانت ف البيرت أفضل مطلقا . ثم إن التضعيف 
المذكور رجح الى الثواب ولا دی الى الاجزاء اتفاق العلياء کا ثقله النووى وغيره » فلو کان عليه صلانان فصل 
فى أحد المسجدين صلاة ‏ تجزه إلا عن و احدة والله اع . وقد آرم كلام القری ألى بكر النقاش فى تفسيره خلاف 
ذلك فانهقال فيه : حسبت الصلاة بالمسجد الحرام فلغت صلاة واحدة با مسجد ارام عمر خمس وخمسين سئة وستة 
آشهر وعشرین ليلة اننهى . وهذا مع قطح النظر عن التضعيف بالجماعة فائها تزيد سیعا وعشرين درجة كا ققدم ف 
أبواب اجماعة » لكن هل مجتمع التضعيفان أو لا ؟ عل بحث 
۲ - پاصیسی مسجل قبا 

۱ - وشا بمقوب بن" ارام حد نا ان علي أخبر نا وب عن افع أن ابن عر رضى الله عنهما 
کان لا بصلی من الضحی إلا فى ,ومين : بوم دم مكة نه كان یدبا ضحی فیطوف باییت ثم یل 
رکتین خلف الام » ووم ام قبا اه کان یه كل عبت » فاذا دخل السحد" کر أن رج منه 
حتی صل فيه . قال : وکان حدات أن رسول ارت كان مور راک وماشيا » 

[ الحديث ۱۱۹۱ - آطرافه فى : ۱۱۹۳ ۱۹6 > ۷۳۲۹ ] 

۲ ~= قال : وكان يقول” « إنما أستم کا رابت ای يصنعون » ولا آمتع أحداً أن صل فى أي اءة 
شاء من ليل أو نهار » غير آن لا تتحروا لوح الشمس ولا غرویها » 

قوله ( باب مسجد قباء ) أى فضله » وقباء بضم القاف ثم موحدة مدودة هند أ كش أهل اللفة » وأنكر 
السكرى قصره لكن حكاه صاحب العين » قال الكرى : من العرب من بذكره فيصرفه ومنهم من يؤئشه فلا 


الحديث ۱۱۹4-۱۱۹۱ ۹ 


يصرفه . وف الطالع : هو عل ثلاثة أميال من الدينة . وقال يا قوت : على ميلين على يسار تأسد مكه وهو من 
عوالى المدينة . وسمى باسم بتر هناك . والمسجد ال ذکور هو مسجد بنى مرو بن عوف »> وهو أول مسجد أسشه 
رسول الله يل » وسيأق ذکر الخلاف فى کو نه السجد الذى أسس عل التقوى فى د باب الهجرة » ان شاء الله تعالى . 
قله ( حدثنا يعقوب بن إبراهم ) فى رواية أبى ذر و هو الدورق » . قله (كان لا يصلى الضحى ) تقدم الكلام 
عليه قريبا . قَِلِه ( وکان ) أى ابن عر . قله ( يذوده ) أى بزور مسجد قباء . له ( وان بةول ) أى ابن 
عمر » وقد تقدم الكلام على ذلك فى أواخر المواقيت . وف الحديث دلالة على فضل قباء وفضل المسجد الذى ما 
وفضل الصلاة فيه . لكن لم يثبت فى ذلك تضعيف مخلاف المساجد الثلاثة 
۳ - پاسیت من أق سج قبامكل سب 

۳ - وشا موسی بن إسماعيل حد تنا عبد العزيز بن مشر عن عبد الل بن دیدار عن ابن هر ری 
ال عنبما قال «کان البو بخ ی مسبج قبا وکل سبت ماشيا وراک وكان عبد اللو رضى” الا عبقت 

َه ( باب من آنی مسجد قباءكل سبت ) أراد بهذه الترجمة بیان تقييد ما أطلق فى الى قبلها » لانه قيد فا فى 
الموقوف خلاف المرفوع فأطاق » ومن فضائل مسجد قباء ما رواء عمر بن شبة فى « أخبار الديئة » باسناد يح 
عن سعد بن أنى وقاص قال « لان أصل فى مسجد قباء ركمتين أحب إلى من أن آ تی بیت المقدس مین » لو باون 
مافى قباء لضربوا له أ کباد الإبل ».ری ( ماشیا وراكبا ) أى بحسب ما تبسر › والواو نی أو . قله (وکان 
عبد الله ) أى ابن عمر کا ثبت فى رواية أبى ذر والاصيل 

) - اسب إتيان مسجدر قباء ماشيا وراكياً 

۰ - شا مداد حدئنا با عن عبيد الله قال حدثنى نافع عن ابن عر رض لله هنما قال 
د کان لو کی بای قباء راك ماش »زا ابن" مير « حدائنا عبید الله عن نافع فصل فيه کمن » 

قوله ( باب تدان مسجد فباء ماشيا ورا کہا ) أفرد هذه النرجمة لاشنهال الحديث على حكم آخر غير مأ تقسدم ٠‏ 
ره ( حدثنا يحى) زاد الاصيل « ابن سعيد » وهو القطان » وعبيد القه بالتصغير هو ابن عر الممرى ۰ قله ( ذا 
ابن ممير) أى عبد الله ( عن عبيد الله ) أى ابن محر . وطريق ابن مير وصلها صلم وأبو مل الا د أخيرنا عد بن 
عبد الله ن تمير أخبر نا أى ب وقال أبو بكر بن یی شيبة فى مسنده و حدئنا عبد الله بن مير وأبو أسامة عن عبيد 
الله » فذكره بالزيادة » وادعى الطحاوى نا مدرجة » وأن أحد الرواة قاله من عنده لعلبه أن النى يل كان من 
عادته أن لا بجلس حتى يصل . وی هذا الحديث عل اختلاف طرقه دلالة على جواز خمیص بعض لیام ببعض 
الأعمال الصالحة والمداومة على ذلك » وفيه أن النهى عن شد الرحال لغير المساجد الثلاثة ليس على التحریم() لكون 


(۱) هذا فيه نظر . والصواب أنه الحرم کا هو الأصل فى نهیه صلى الله عليه وسثلم . والجواب عن حديث قباء أن الراد بشد 
الرحل فى أحاديث التهى الكناية عن افر لا جرد شد الرحل » وعليه فلا شكال فى ركوب النى صلى الله عليه وسل الى مسجد قباء » 
وقد سبق للشارح ٠‏ رشد لن هذا فى كلامه على أحاديث انمي عن شد الرحال إلى فير الساجد اثلائة ٠‏ نبه ٠‏ واقه الموفق 


۷۰ ۷۰ - کتاب فضل الصلاة فى مسجد مكة و الدينة 


انی بلق كان يأتى مسجد قباء را کہا . وتعقب بأن يمه يلل الى قباء [عا كان لمواصلة الا نصار و تفقد حالم وحال 
من تأخر منهم عن حضور المعة معه , وهذا هو السر فى تخصيص ذلك بالسبت 
۵ - پاس فضل ما بين القبر ونير 

۵ مشا عد اله 6 وسف كا مالك" عن عبد الله ن ألى بكر عن عباد بن کے عن عبد ان 

۳۳ ا ۱ ء ۶ ۱ IS‏ 5 ۳ کہ 0 
ابن زد للازی رى ۸ :4 ان وول" الله مكل قال وما بن سق ومنبرى روضة من ریاض الجنة 4 

ای ۱ 0 < 2 ۱ 

۰ - وشا سداد عن بجی عن عبيد الله قال حد ثنى سمب بن عبد ارجن عن حفص بن عاصمر 
عن اندرا وش ال عنه عن انح بش قال « ما بين يتى و منبری رَوضة من رياض الجئة » ومنبزی 
على حوضى » 

[ الحديث ۱۱۹۱ - أطرافه فى : ۱۸۸۸۰۱۸۸۸ ۷۳۳۶۰ ] 

لە( باب فضل ما بين القير والمثير ) لا ذکر فضل الصلاة فى مسجد الدينة آراد أن ينبه على أن بعض بقاع 
السجد أفضل من بعض » وترجم پذکر القبر » وأورد الديثين بلفظ البيت » لان القبر صار فى البيت وقد ورد ق 
بعض طرقه بلفظ القير » قال القرطى : الرواية الصحيحة « بی » وروی « قبرى » وکأنه بالمعنى لآآنه دفن فى بيت 
سكناه . قله ( عن عبد الله بن أنى بكر ) أى ابن جمد بن مرو بن حزم 5 قوله ( عن عبد الله ) هو ابن حمر 
العمرى » وثيت ذلك فى رواية أبى ذر والأصيل . وله ( ومدری على حوضی ) سقطت هذه الجلة من رواة آن 
ذر » وسيأتى هذا الحديث بسنده ومتنه كاملا فى أواخر فضل المدينة من أواخر کتاب الحج » ويأتى الكلام على 
امن هناك إن شاء الله تعالى مستونی 1 

٦‏ - اسب مسجد بيت القدس 
1 .ار تس مس ١١‏ 0 

۰۷ - مرش أو الوليد حدثنا شعبة عن عبد الك معت قراعة مولی زياد قال « معت“ آبا سمید 

8 ۱ ع ۰ جا ۽ رو سے ے9 ے ۳ و سس ا 
انحدری رضی الله عنه بمدت بأریع عن النى مك فاعحیفنی وا نی قال : لا تسافر المراة ومين إلا میا 
زوجما أو ذو حرم . ولا صوم فى ومين : الفطر والاحی . ولا صلاة بعد صلاتين : بعد الصبح_رحق نطلع 
اسر » وبعد الممر حت تفرب . ولا نش ارتحال إلا إلى ثلاثة مساجد : مسجل اكارام » ومسجدر 
الأفمى » ومَسحدى » 

قله ( باب مسجد بيت المقدس ) أى فضله : قوله ( وأنقننى ) بالمد م نون مفتوحة “م قاف سا نة بعدها 
نو نان » يقال ۲ نقه كذا إذا أو موئق أى معجب 4 وقوله وأتجينى من الأ كيد اغير اللفظی » وحی 
ان الآثير أنه روى د أينقننى » بتحتانية يدل الآلف قال : و ایس بثی* » وضبطه الاصیل « أتقننى » عثناة فوقانية 
من التوق › و[ عا يقال منه توقنى كشوقى . قله (لا تافر المرأة ) سيأق الكلام عليه فى الحج . قله (ولا صوم ) 
سيأتى فى الصوم » وقوله فى ااصلاة نقدم في أواخر المواقيت . وقوله ( ولا تشد الرحال ) تقدم قریبا 


الحديه ۱۱۹۸۰۱۱۹۷ ۷۱ 

( عائمة) اشتملتآبواب اتاخ وما مها من الأحاديث المرفوعة على أربعة وثلائين حديثا العلق منها عشرة 
أحاديث وسائرها موصولة ‏ ال کرر متها با وفيا مضى ائئان وعشرون حديثا :وال اس انا عشر وافقه مسل مل 
تخريحها سوى حديث ان مر فى صلاة الضحى ». وحديث عبد الله بن مغفل فى الركمتين قبل المغرب » وحدیه 
عقبة بن عام فيه . وفبا من الآثار الموقوفة على الصحابة ومن بعدهم أحد عشر أثرا وهی الستة المذكورة فى الباب 
الأول » وأثر ابن عمر عن آببه وأبى بكر ونفسه فى ترك صلاة الضحى » وأثر أبى نمم فى الركعتين قبل المغرب » 
وأثر مود بن ااربيع عن أبى أيوب وكلما مرضولة . واقه أعلم 


من ام 


-١‏ اس ات اليد ل ص الصلاة 

وال ان" عبانم رضی ۶۵ عنما : بستمین ارجل ؟ فى صلانه ین جسده با شاء 

ووضم أبو إسحق 0060 ق . ووضع عل رض اله عنه كغ على رصفه لاس 
را أن يك" جلا و بح تو؟ 

٩ ۱,۸‏ سب وش عبد الل بن" بوسف ف أخيرنا مالا“ عن رما بن سلبان عن ثريب موی انو عباس أنه 
أخبره من عبد افو بني عباس رفی > الأ عدها أنه بات عند ميمونة أم المؤمنين رى ان " عنها _ وهی خالتة - 
قال فاضطحمت؛ على عرض و اومدة واضطی رول الله يكل وال فى طو ما » فنام رسول الله ويه حتی 
اتصف الیل أو قبل بقیل أو بمه بقليل » م استيقظ رسول؛ الل يق لس فسح النوم عن وجبه بيد + 
قرأ لمشر" ارات خواني سول رل قام الى شنر معلقة فتوضا منها افأحسن وضوءه » م" قم بصل . 
ول عبد الل نه عباس رفی ال ما : قنستة فمت؛ شل ماصع ٠‏ لم ذهبتة ققمتة إلى جنب » فض 
ل ده نی على رأ ¢ بو + واخد اذى الى يلها بيده فصل ركتتين » م م رکنین » ۰ 
رکتن » م" راكتين قوق ركعتين » » م اور > » ثم اضعلجم حتى جاءء لؤذّن » فقامَ فصل فصل کتین 
خفيفتين »خر ج فصل الصييم » 

(آوابا اسل فى الملاة) نيت فى نسخة سای هنا بسملة 

( باب ) فى نسخة الصغانى أبواب . قله ( استعانة اليد فى الصلاة إذا كان سس أس الصلاة . وقال ان 
عباس : يستمين ژلرجل فى صلاته من جسده ما شاء . ووضع أبو احق ب يعنى السییعی ss SR E‏ 
ووضع عله كفه على رصغه الاير ؛ إلا أن عك علدا أو يصلح ثوا ) هذا الاستثناء من بقية أثي عل عل 
ما سأوضحه » وظن قوم آنه من تنمة الترجمة > فقال ان رشمد : قوله , إلا آن حك جلدا أو يصلح ثوا » هو مساتتنى 
من قوله « إذا كان من أمى الصلاة ۽ فاسلثني من دلب جو از م تدعو الصرورة اليه من حال اليه مع ما فى ذلك من 


۷۲ ۱ - کتاب العمل الصلاة 


دفع التشويش عن النفس »فال : وکان الاولى فى هذا الاستثناء أن یکون مقدما قبل قوله « وقال ابن عباس » التهى . 
وسبقه إلى دعواء أن الات ء من الترجمة الإسماعيل فى مستخرجه فقال : قوله « إلا أن حك جلدا » ینیغی أن ن ,کون 
من صلة الاب عند قوله إذا كان من أس الصلاة » وصرح بكونه من کلام البخارى لا من كلام عا“ العلامة علاء 
الاين مغلطاى فى شرحه ٠‏ وتبعه من أخذ ذلك عنه من آدرکناه » وهو وم ء وذلك أن الاستتداء بقية أثر على » 
كذلك رراء سل بن إبراهم أحد شاخ البخارى عن عد السلام بن أبى حازم عن غزوان بن جرير الضى عن 
به - وكان شدید الازوم لملى بن أبى طالب رضی الله عنه ‏ قال دكان على إذا قام إلى الصلاة فكبر ضرب بيده الى 
على رصفه الا يسر > فلا بزال كذلك حت بركع » ٠‏ إلا أن حك جلدا أو يصلح وبا » مكذا رو یناه فى « السفيئة 
الراندية » من طریق السانی بسنده إلى مسل بن | راهم » وکذلك آخرجه ان ألى شيبة من هذا الوجه بلفظ « إلا 
أن یصلح ثوبه أو حك جسده » ومذا هوالوافق اترجة ولوکان أثر على انتهی عند قوله « الأبسرء لا كان فيه تعلق 
بالترجمة إلا ببعد » وهذا من فوايد تفریج التعليقات . والرصغ بسکون الصاد المبملة بمدها معجمة قال صاحب 
العين : هو لغة فى الرسغ ۰ وهو مفصل ما بين الكف والساعد . وقال صاحب المحكم : الرصغ ممع الساقين 
والقدمين . ثم إن ظاهر هذه الأثار مخالف الترجة لأانها مقيدة ما إذاكان العمل من أمى الصلاة وهی مطاقة » وكاأن 
الصنف أشار إلى أن إطلافرا مقيد ما ذكر ايخرج العبك » وريمكن أن يقال : لها تعلق بالصلاة لآن دفع ما يؤذى 
المصل بعين على دوام خشوعه المطلوب ف الصلاة › و بدخل فى الاستمانة التعلق بالحبل عند التمب و الاعتهاد على العصأ 
ونحوهما » وقد رخص فيه بعض السلف » وقد مر الآمر ل الحبل فى أبواب قيام الليل » وس أ فى ذكر الاختصار 
بعد أبو اب . وله ( وأغذ بأذی الى يفتلها ) هو شاهد الترجة , لانه أخذ بأذنه أولا لإدارته من الجا نب الاير 
إلى الجانب امن . وذلك من مصلحة ااصلاة . ثم آخذ با أيضا ل2تأنيسه لكون ذلك ليلا كا تقدم تقريرهفى أبواب 
الصفوف . قال ان بطال : اسقتبط البخارى منه أنه لا جاز للاصل أن پستّمین بيده فى صلاته فا بخص بغيره كانت 
استعانته فى آمر نفسه لیتقوی بذلك على صلانه و بنعط لها اذا احتاج اليه أولى » وقد تقدم اكلام على بقیتافواند 


عي و 
- سیب ما أينهى من اكلام فى الصلاة 

۷۱۱۹ - مشا 0 قال حد تنا این" فضيل اتنا الهش عن إبراه” عن علقم عن عبد الله رض 
e 4‏ عل ای رن اس ره علينا . فلها جنا من عند النجاشی سلمنا عليه 0 

[ الحديث ۱۱۹۹ - طرفاه فى ۱۲۱٩‏ » ۳۸۷۰ ] 

ا ان شیر حد تنا اسحاق بن منصور حدثنا هرم 02 سفيان عن الأعمش عن إبراهي” عن علقمةٌ 
عن عبد ان رضى اف" عنه عن النئ مه 

۰ - مرش ابراه بن موسى أخبرنا عبسي عن إسماعيل عن الحارث بن سبل عن أبى عرو ال اشيباوه 


ا دیف ۱۳۰۰۰-۰۱۱۹۹ ۷۳ 


قال : قال ی زید بن" ارف « إن كنا کلف الملاة على عمد اوه وك ؛ كز أحدنا صاحبه ماج » 
حت لت ( حافظوا على الصآوات ) الب » فأمزنا بالشكوت » 
[ الحديث ۱۲۰۰ طرفه فى : 40۳4 ] 
قوله ( باب ما ينهى من الكلام فى الصلاة ) فى رواية اللأصيل والكشممنى « ما ينبى عنه » وق الترجة (شارة 
إلى أن بعض الكلام لا ينبى عنه کا سيأتى حكابة الخلاف فيه . قوله ( حدثنا ابن مير ) هو مد بن عبد الله بن مير » 
نسب إلى جده » وم يدرك البخارى عبد الله ۰ قوله (كنا نسل على النی يله وهو ف الصلاة ) فى دواية أنى وائل 
دكنا نسل فى الصلاة ونأمی يحاجتنا » وف رءاية أبى الاحوص د خرجت فى حاجة وحن يسم بعضنا على بعض فى 
الصلاة » وسیای للاصنف بعد باب نحوه فى حدیث التشهد . قوله ( النجاشی ) بفتح النون وحکی كسرها ٠‏ وسيأق 
تسمیته والإشارة إلى ى* من أمره فى کتاب الجنائز إن شاء الله تعالى . ( فائدة ) : روى ابن أنى شيبة من مرسل 
ابن سيرين أن الى بل رد على ان مسعود فى هذه القصة السلام بالإشارة » وقد بوب الصنف لألة الإشارة فى 
لصلاه بترجة مفردة وستأتى فى آراخر جود السهو قريبا . قوله ( فلم يرد علينا ) زاد مسل فى رواية ابن فضيل « قلنا 
يا رسول الله کنا نسم عليك فى الصلاة فترد علینا » وكذا فى رواية أبى عوانة الى فى الحجرة ٠‏ قوله ( إن فى الصلاة 
شغلا ) فى رواية أحد عن ابن فضيل « اشغلا » بزيادة اللام للتأ كيد ٠‏ والتنكير فيه للتنويع » أى بقراءة القرآن 
والذكر والدعاء , أو للتعظم أى شغلا وأى شغل لا مناجاة مع الله تْتدعى الاستغراق بخدمته فلا يصلح فبا 
الاشتغال بغيره . وقال الذووى : معناه أن وظفة الصل الاشتغال بصلاته وتدبر ما يقوله فلا ينبغى أن يعرج على 
غيرها من رد السلام و حوه ۰ زاد فى رواءة أب وال « إن الله حدث من أمره ما يشاء > ون اله قد أحدث أن 
لا تکلموا فى ااصلاة » وزاد فى دواءة كلثوم الخراعى « إلا يذكر الله وما ينبئى لك فقوموا لله تانتين . فأهرنا 
بالسكوت » ٠‏ له (هريم ) جاء وراء مصغرا » والسلولى بفتح الموملة ولامين الأولى خفيفة مضمومة » ورجال 
الاسنادین من الطر بين كلهم کوفبون ۰ وسفيان هو الثورى » ورواية الاعش ہنا الاسناد ما عد م أصح 
الاسانید . وله ( نحوه ) ظاهر فى أن لفظ رواية هرم غير متحد مع لفظ رواءة ابن فضيل وأن معناهما واحد » 
وكذا أخرج مسل الحديث من الطريقين وقال فى روابة هريم أيضا و نحوه» ول أقف على سياق لفظ هري إلا عند 
الجوذق فانه ساقه من طريق إبراهم بن لتق الزهرى عنه ولم آر بينهما مغابرة ,الا أنه قال و قدمتا » بدل رجعنا » 
وزاد « فقيل له با رسول الله » والباق سواء وسیأتی فى الحجرة من طريق أبى عوانة عن الامش أوضح من هذا » 
وللحديث طرق أخرى مها عند ألى داود والنسای من طريق أنى بل عن ابن مسعود > وعند النساق من طريق 
كلثوم الخراعى عنه » وءند ابن ماجه والطحاوی من طريق أب الأحوص عذه » وسيأتى التنبيه عليه فى د باب قوله 
تعالىكل يوم هو فى شأن » من أواخر کتاب التوحيد . قوله ( عن إسماعيل ) هو ابن أبى خالد > والحارث بن 
شبيل ليس له فى البخارى غير هذا الحديث » وأبوه بمعجمة وموحدة وآخره لام مصغر » وليس لأبى مر وسعيد 
ابن اياس الشيبانى شيخه عن زيد بن آرقم غيره . قوله ( ان كنا لنتکام ) بتخفيف النون » وهذا حکه الرفع » وكذا 
قوله , آمرنا» لقوله فيه « على عهد النی يله » حتى ولو لم يقيد بذلك لكان ذکر نزول الاي كافيا ی کونه مرفوعا . ۱ 


مت ناج ۳ » خع باری 


Vt‏ ۱ - کتاب العمل فى الصلاة 


وه ( يكلم أحدنا صاحبه حاجته ) تفسير لقوله د تتکلم » والذی بظبر أنهم كانوا لا يتكلمون فہا بكل شی۔ و[ 
يقتصرون غل الحاجة من رد الملام ونحوه . قوله (حتی نزلت ) ظاهر فى أن نسخ الكلام فى الصلاة وقع چذه الابة» 
فیقتضی أن الاسخ وقع بالمديئة ان الأبة مدنية باتفاق › فيشكل ذلك على قول ابن مسعود إن ذلك وقع لما رجعوا 
من عند اانجاشی » وکان رجوعهم من عنده إلى مكة » وذلك أن بعض المسلمين هاجر إلى الحبشة ثم بلغهم أن الشرکین 
أسليوا فرجعوا إلى مكة فوجدوا الم مخلاف ذلك واشتد ال ذی علدهم نغرجوا إلا أيضا فكانوا نی المرة الثانية 
أضعاف وی » وكان ابن مسعود مع الفريقين » واختلف فى مراده بقوله « فلا رجعنا » هل أراد الرجوع الأول 
أو الثانى » نح القاضى أبو الطيب الطبرى وآخرون إلى الأول وقالوا كان تمحر اكلام عك , وحلوا حديث زد 
على أنه وقومه لم يبلغهم النسخ وقالوا لا مانع أن يتقدم المىك ثم تنزل الابة بوفقه . وجنح آخرون إلى الترجيح 
فقالوا : يترجح حديث ابن مسمود بأنه حى لفظ النی يلقع › خلاف زید بن أرق فلم بحکه , وتال آخرون : ۳ 
أراد ابن مسعود رجوعه الثانی » وقد ورد أنه قدم المديئة والنى بلق يتجبز إلى بدر > وق مستدرك ا جاک من 
طريق أبى [صمق عن عبد الله بن عتبة بن مسعود عن ابن مسعود قال « بعثنا رسول الله ب الى النجاشى ثمانين رجلا » 
فذكر الحديث بطوله وف آخره « فتعجل عبد الله بن مسعود فشهد بدرا » وف السير لابن [حق : ان المسلمين بالحبشة 
لا بلعم ان النى يإ هاجر الى المدينة رجع منم الى مكة ثلائة و لائون رجلا ۰ فات منهم رجلان عک: وحبس 
مهم مدبعة وتوجه الى المدينة آر بمة وعشرون رجلا فشهدوا بدرا . فعلى هذا كان ابن مسعود من هؤلاء » فظپر أن 
اجتماعه النی بل بعد رجوعه كان بالمدينة » والى هذا امع نحا الخطابى ول يقف من تعقب كلامه على مستنده » 
ويقوى هذا لمع رواية كاثوم المتقدمة فانها ظاهرة فى أن كلا من ابن مسعود وزيد بن أرتم حكى أن الناسخ قوله 
تعالى ( وقوموا له تائتين ) وأما قول ابن حبان : كان نسخ ال کلام مك قبل المجرة بثلاث سنين » قال : ومعنی 
قول زید بن دم وکنا تک » أى كان قوى یتکلمون لان قومه کانوا يصلون قبل امجرة مع مصعب بن بير 
النی كان يعلمهم الفرآن » فلا فسخ تحرجم الكلام كه بلغ ذلك أهل الدينة فتركوه ۰ فهو متعقب بأن الاية مدنية 
باتفاق . وبأن (سلام الا نصاز وتوجه مصعب بن عمير الهم [ نما كان قبل المجرة بسنة واحدة » وبأن فى حديث زيد 
ابن أرتم کنا کلم خلف رسول اله بم » كذا آخرجه الترمذى فانتنى أن يكون المراد الانصار الذين کانوا 
يصلون بالدینة قبل جرة النی بلق لبم . وأجاب ابن حبان فى موضع آخر بأن يد بن آدم آراد بقوله ركنا 
تتكلم » من كان یصل خلف النى لق مك من السلبین » وهو متعقب أيضا بأنهم ما كانو[ که يجتمعون إلا نادرا » 
وعا روى الطبراق من حديث أب آمامة قال دکان الرجل إذا دخل المسجد فوجدم يصاون سأل الذى إلى جنبه 
فیخبره ما فاته فيقضى عم بدخل معیم » حی جاء معاذ بوما فدخل فى الصلاة » فذکر الحديث . وهذا كان بالدينة 
قطما لان أبا آمامة ومعاذ بن جبل ['ما أسلا بها . لیم ( حافظوا على الصلوات الآية ) کذا فى رواب ة كر عة » وساق 
فى دواية أنى ذر وأبى الوقت الآبة إلى آخرها » وانتبت دواية الاصيلى إلى قوله لإ الوسطى ) وسيأتى الكلام على 
المراد بالوسعلى وبالقنوت فى تفسير البقرة » وحديث زيد بن أدقم ظاهر فى أن الراد بالقنوت السكوت . 
قول ( فام‌نا بالسكوت ) أى عن الكلام المتقدم ذكره لا مطلقا فان الصلاة ليس فما حال سكوت حقيقة . قال ابن 
دقيق العيد : ويترجح ما دل عليه لفظ « حى » التى الغابة والفاء التى تشعر بتطيل ما سبق علبا لا يأتى بمدها . 


الحديه ۱۱۹۹ - ۱۲۰۱ ۷ 
( تفبيه ) : زاد مسل فى روايته د ونبينا عن الكلام » ول بقع فى البخارى » وذكرها صاحب ااعمدة وم بنبه أحد 
من شراحها علما » واستدل ببذه الزيادة على أن الاس بالثى. ليس نمیا عن ضده » إذ لو كان كذلك لم تج الى 
قوله « وتنا عن ال کلام » ورأچیب بأن دلالته على ضده دلالة التزام » ومن ثم وقع الخلاف فلعله ذکر لكولة 
أصرح والله أعل . قال ابن دقيق العيد : هذا االفظ أحد ما يستدل به على النسخ وهو تقدم أحد السکین على 
الآخر » وليسكقول الراوى هذا منسوخ لانه بطرقه احتهال أن يكون قاله عن اجتهاد » وقيل ليس فى هذه القصة 
نسخ لان إباحة الکلام فى الصلاة كان بالبراءة الاصلية » وال مىك المزيل لما ليس نسخا . وأجيب بأن الذى يقع فى 
الصلاة و حوها ما مزح أو يباح إذا قرره الشارع كان حکا شرعيا » فاذا ورد ما يخالفه كان ناسنا وهو كذلك هنا . 
قال ان دقيق العيد : وقوله « ونیا عن الكلام » بقتضی أن كل شى* يسمى كلاما فبو منبى عنه حلا للفظ على 
مومه » وبحت لل أن تکون اللام لاء د الراجع الى قوله « يكلم الرجل منا صاحبه حاجته» وقوله « فأم نا 
بالسكوت » أى عما کانوا بفعلونه من ذلك . ( تتكميل ) : أجمعوا على أن الکلام نی الصلاة - من عم با لتحرعم عامد 
لغير مصلحتها أو انقاذ مسل - مبطل لها » واختلفوا فى الساهى والجاهل فلا بیطلبا القليل منه عند الجور » وأ بطلا 
الحذفية مطلقا کا سيأتى فى الكلام على حديث ذى اليدين فى السهو » واختلفوا فى أشياء أيضا کن جرى على لسانه 
بغير قصد أو تعمد إصلاح ااصلاة اسو دخل على [مامه أو لانقاذ مسل لئلا بقع فى مبلكة أو فتح على مامه 
أو سبح لمن م به أو رد السلام أو أجاب دعوة أحد والديه أو أكره على الكلام أو تقرب بقرية كأعتقت 
عبدى لله » فق جميع ذلك خلاف محل بسطهكتب الفقه ۰ وستأتى الإشارة إلى بعضه خيث تاج اليه . قال اين 
المنير فى الحاشية : اافرق بين قليل الفعل للعامد فلا يبطل وبين قليل الكلام أن الفعل و 
لمصلحتها وتخلو من السکلام الاجنی غالبا مطردا . والله أعلم 


۳ - باصي ما جوز من السبیح والد فى الصلاة لارجال 


۰ - مش عبد الله بن مسل حدما عبد اریز بن” ألى حازم عن أبيه عن بل رفی ال عنه قال 
« خرج النئ پو بلح بين بنى عرو بن عوف » وان الصلاة > لاء بلا أبابكر رضى اله عنها فقال : 
حي ابن يت فوم ادا | قال : نم مان شم . فأقايم بلال" الصلاة ؛ فتقدم ار روف ان عنه 

فصلى » غاء النبئ ملاوع ءشی فى المّفُوف يشقها شقا حت قام فى الصف الأول » فاد الناس بالتصفيح . قال 
هل : هل تدرون ما نی ؟ هر ان . وكان آو بكر رضى ال عنه لا لفقت فى صلاته »فا كثروا 
التفت » فذا e‏ : مکان" ٠‏ فرع أبو بكر يده مد الله » م رجع ع ای 
وراءه » وتقدم البی لا و نسل » 

قوله ( باب ما يجوز من النسبيح والمد فى الصلاة )تال ان رشيد : أراد إلحاق التسبیح بالحد مجامع الذکر 
لان الذى فى الحديث الذى ساقه ذكر التحميد دون التسبيح . قلت : بل الحديث مشتمل علهما لكنه ساقه هنا 
متتصرا » وقد تقدم فى « باب من دخل ليم الناس » من أبواب الإمامة من طريق مالك عن أبى حازم وفيه « قرفع 


۷۹ ۷۱ - كعاب العمل فى ااصلاء 


ایو بكر يده لجمد اقه تعالى » ونی آخره « من نابه شی“ فى صلاته فلیسبح » وسیأق فى أواخر آواب البو عن 
قتيبة عن عبد المزيز بن أنى جازم وفه هذا . قله ( الرجال.) قال ابن رشيد : قيده بالرجال ان ذلك عنده لا بشرع 
النساء . وقد أشعر بذاك نبو بيه بعد حيث قال « باب التصفيق للنساء » ددجیه أن دلالة العموم لفظية وضعية 
ودلالة الفپوم من لوازم اللفظ عند الا كشن » وقد قال فى الحديث « التسبيح للرجال والتصفيق لنساء » فكأنه 
العموم [بطالا للفپوم . ولا يقال إن قوله « لأرجال » من باب اللقب » لانا نقول : بل هو من باب الصفة . لاله فى 
معفی الک ور البالغين انتبى . وقد تقدم الكلام على فوائد هذا الحديث فى الباب الم كور . وفيه من الفوائد ما 
تقدم بعضپا مبسوطا : جواز تأخير الصلاة عن أول الوقت: ¢ وأن البادرة الها أولى من اتنظار الامام الراتب ¢ 
وأنه لا ينبغى التقدم على انماعة إلا برضا منهم > بوذ ذلك من اقول آن بکر « « إن شتم» > مع عليه باه أفضل 
الحاضرين . وأن الاتفات فى الصلاة لا يقطعها . وأن من سبح أو حد لام نویه لا يقطع صلانه ولو قصد بذاك 
تنبيه غيره خلافا لمن قال بالبطلان . وقوله فيه « فقال سهل ».أى ان سعد راوى الحديث « هل تدرون ما التصفيح 
هو التصفيق » وهذه حجة ان قال [جما ععنی واحد » وه صرح الخطانى وأبو على القالى والجوهرى وغيرمم » 
وادعی ابن حزم ننى الحلاف فى ذلك » وتعقب ما حكاه عیاض فى الا کال أنه بالحاء الضرب بظاهر (حدی اليدين 
على الأخرى , و بالقاف بباطنها على باطن الاخری » وقيل بالحاء الضرب بأصبعين للانذار والتنبيه و بالقاف جمیمها 
البو واللمب ‏ وأغرب الداودی فرعم أن الصحابة ضربوا بأ كفم على أخاذم , قال عياض : كأنه أخذه من 
حديث معاوية بن ال ىكر الذى آخرجه مس ففيه « علوا يضربون با بدییم على آنغاذم » 
) - صب من ی قوب وس فى اصلاة على غيره مواجية وهو لا ی 
۲ - وزیا رو بن” عيسى حذنا أو عبد الصمد عبد المزیز بن عبد الصمد حدما حصين بن" عبد 
۰ 1 2 ۳۹ 0 5# 4 اث و 
e‏ عا e a‏ 00 ا 0 0 
7 22011111 0 6 ا أن لا ل وأشپد ااا 
ا . فانم إن متم ذلك فد سل عل کل دبد لله صالح فی فى السماء والأرض » 
وله ( باب من مى قوما أو سل فى الصلاة على غيره وهو لا يع ) كذا للاكثر > وزاد فى رواية کر عة بعد 
على غيره « مواجبة » وحكى أبن رشيد أن ى روانة أبى ذر عن احوی اسقاط الهاء من غيره وإضافة مواجبة » 
وال : ويحتمل أن یکون بتنوین غير وفتح الجم من مواجبة وبالاضبفبوافق الم الاول » وتمل أن یکون 
بتاء التأنيك فیکون المعنى لا تبطل الصلاة إذا لم على غير مواجبة ۰ ومفبومه أنه إذا كان مواجهه تبطل » قال : 


وكأن مقصود البخارى ده الترجمة أن شيا من ذلك لا بطل الصلاة لان النتى يلع لم ام بالا عادة و[عا pple‏ 
ما یستقباون » لكن برد عليه أنه لا بستوى حال الجاهل قبل وجود الك مع حاله بعد ثبوته »> و بعد أن يكون 


الحدث ۱۲۰۲ - ۱۲۰۵ ۷۷ 


الذين صدر منم م الفعل كان عن غير علم بل الظاهر أن ذلك كان عدم شرعا مقررا فورد اذ مخ عليه فیقع الفرق 
انتهى . وليس ف الترجمة تصرح >واز ولا بطلان » وكأنه ترك ذلك لاشتباه الاس فيه . وقد تقدم الكلام على 
. فوائد حديث الياب فى أواخر صفة الضلاة . وقوله فى هذا السياق « وسمى ناسا باعياتهم » يفسره قوله فى السياق 
المتقدم ١‏ السلام على جبريل السسلام على میکائیل اله وقوله د يسم بعضنا على بعض » ظاهر فما ترجم له والله 
تعالى آعل 

۵ سب پا التصغي للنساء 

۱۳۰۳ شا عل ن عبد لله دا فان حدثنا الثهرية عن ألى سَلَةَ عن ألى هر رة رضى ال 
عنه عن e‏ لار جال والتصفیق لنساء » 

۰۶ - مرش حي أخبرنا وكيم عن سفیاان عن ألى حازم عن سمل بن سعد رضى اله عنه قال : قال 
انیت « التسبيح” لرجال واتصفیق للنساء» 

قوله ( باب ااتصفيق لنساء ) تدم اكلام عليه قبل باب . وسفیان فى الاسناد الأول هو ابن عبيئة . وق الثانى 
هو الثورى » و حى شيخ البخارى هو ابن جعفر » وكأن منع النساء من النسبیح لآنها مأمورة مخفض صوتها ی 
الصلاة مطلةا للا خئى من الافتتان » ومنع الرجال من التصفيق لانه من شأن اانساء » وعن مالك وغيره فى قوله 
د التصفيق النساء » أى هو من شأنهن فى غير الصلاة وهو على جبة الذم له ولا ينبغى فعله فى الصلاة لرجل ولا امس أة » 
و تهب برواية حماد بن زيد عن أبى حازم فى الا حکام بصيغة الآمى ١‏ فليبح الرجال ولمصفق النساء » فبذا نص 
يدفع ما تأوله أهل هذه المقالة » قال القرطى : القرل عشروعية التصفيق للنساء هو الصحيح غيرا ونظرا 

٦‏ - ياصيست من رج ری فى صلاته أو دم بأ یل به 
رو ام ېل بن سعد عن البی ما ا 

۵ — یش پشر ی ن لل آخبر نا عبد الله قال نونس 7 قال الد* هری“ آخبری آنس بن” مالاث آن 
الملين بينام فى الجر يوم الاثنين وأو بكر ری يليم »نام هچ ند 0 
حبرة عائئة رضي اه عنما ء رل رم شون تشگ ٠‏ كص أبو بكر ری 7 ال عنه عل 

یه وظن أن رسول ال ماو وان رج إلى الصلاة » وم" السلمون أن یفتتنوا فى صلاتیم 8 فرحا بالنوء 
يله حينَ راو .اهر بيده أن أعثوا . نم E‏ اس و ذلك اليوم » 

قوله ( باب من رجع القبقری فى الصلاة أو تقدم بأ بزل به ۰ رواه سهل بن سعد عن النى بر ) اشير 
بذلك إلى حديثه الاضی قريبا ففيه « فرفع أبو بكر يديه خمد الله ثم رجع القهفری » . وأما قوله « أو تقدم » فبو 
مأخوذ من الحديث أيضا » وذلك أن النى بم رقف فى الصف الأاول خلف أب بكر على إرادة الاتتام به فامتنع 


١ ۷۸‏ - کتاب الغمل فى الصلاة 
أبو بكر من ذلك ؛ فتقدم النى يِل ورجع آبو بكر من موقف الامام الى موقف الآموم . و حتمل أن يكون المراد 
محدیث سهل ما تقدم فى البمعة من صلاته بق على المدير ونزوله القبقرى حى سعد فى أصل المنبر ثم تقدم حتی عاد 
إلى مقامه . والله أعلم ۱ واستدل به على جواز العمل فى الصلاة إذا كان بسیرا وم محصل فيه التوالى ٠‏ قوله ( حدئنا 
بشر بن مد ) هو المروزى » وعبد الله هو ابن المبارك » ویونس هو ابن يزيد . للم ( قال يونس قال الزهرى ) 
أى قال قال و نس وهی تعذف خطا فى الاصطلاح لا نطقا . له ( ففجأم ) قال ابن التين : کذا وقع فى الاصل 
الا لف وحقه أن يكتب بالياء لان عينه مكسورة كوطتئهم أتبى » وبقية فوائد امن تقدمت فى « باب أهل العم 
والفضل أحق بالإمامة » من أبواب الامامة » ويأتى الكلام عليه مستوق فى أواخر المغازى ان شاء الله تعالى 

۷ - پاسیب إذا دعت لام لها فى الصلاة 

۹ س قال ای حدثنى م * عن عبد الرحمن من هرمز قال :. قال أبو هريرة رضنی ال عضه : قال 
رسول اله ب « نادت امسرأة ابنها وهو فى صومعة قالت : یا جر ۰ قال : ای" أت وصلانی . قالت : 
س جر . قال یم ی وصلاق . قالت : بارع قال : الاهم أعى وصلانی . قالت : ا“ لاعوت م 
ينظ ف وجه الياميس . وكانت "وی إلى صوممته راع" ترعی الم » فولدت »فقیل لها : من هذا الول ؟ 
قالت : من جر زل ين صومعته . قال جر : ین هذه ای رم أن لها لى ؟ قال : يا ایوس » من 

و ؟ قال : راعی هم » 

[ الحديث ۱۲۰۱ - آطرافه فى : ۰۲4۸۲ ۳۵۹۱۰۳۵۳۹ ] 

قوله ( باب إذا دعت الام ولدها فى الصلاة) أى هل يحب إجابتها أم لا؟ وإذا وجبت هل تبطل الصلاة أو لا؟ 
فى المأ تين خلاف » واذلك حذف المصنف جواب الشرط . قو ( وقال الليث ) وصله الاسماعيل من طریق عاصم 
ابن على أحد شیوخ البخارى عن الليث مطولا . وجعفر هو این بيعة المصرى » وجریج یمین مصفر ٠‏ وقوله 
فى وجه المياميس فى رواية أنى ذر ه وجوه » إصيغة المع والمماميس جمع مومسة بکس الم وهی الزانية » قال ابن 
الجو زى : اثبات الياء فيه غلط والصواب حذفها وخرج على إشباغ الكيرة وحكى غيره جوازه ٠‏ قال ابن بطال : 
سبب دعاء آم جرج على ولدها أن السكلام فى الصلاة کان فى شرعهم مياحا ‏ فليا آثر استمراره فى صلاته ومئاجاته 
على إجابتها دعت عليه لتأخيره حقها انتهى . والنی يظبر من تردیده فى قوله « أى » وصلاقء أن الكلام عنده 
بقطع الصلاة فلذلك لم بجا » وقد روى الحسن بن سفيان وغيره من طريق الليث عن بزید بن حوشب عن أببه 
قال : سمعت رسول الله با پقول « لو کان جرب عالما لعل أن إجابته أمه أولى من عبادة ره » ويزيد هذا حول 
وحوشب عهملة ثم معجمة وزن جعفر › ووم الدمياطى فرع أنه ذو ظلم » والصواب أنه غيره لان ذا ظلم لم 
يمع من النی بم ؛ وهذا وقع التصريح بسیاعه . وقوله فيه « با باءوس » بموحدتين بينهما ألف ساکنة والثانية 
مضمومة وآخره مبملة قال القزاز : هو الصغير › وقال ابن إطال : الرضيع » وهو بوزن جاوس . واختلف هل 
هو عرق أو معرب ؟ وأغرب الداردی الشارح فقال : هو اسم ذلك الولد بعينه فيه نظر » وقد قال الشاعر : 


الحديث ۱۲۰۷ ۷۹ 


حنت قلوصی ال بابوسپاً جزعا . وقال الکرمای : إن حت الروالة بتنوین السین تکون کنية له ویکون معناه 
يا أبا الشدة » وسيأتى بقية الکلام عليه فى ذکر بنی اسرائيل 
۸ - پا مسح اتلصی فى الصلاة 

۲۷۷ — یش أبو'لةم_حدلنا شبيان عن ی عن ألى سلة قال ۹ معیقیب « ان الب ب 
قال فى رل پسوئی التراب حيث پسحد قال : ان کنت فاعلا فواحدة » 

قله ( باب مسح الحمى فى الصلاة ) قال ابن رشيد : نرجم بالحصى والمتن الذى أورده ر فى التراب » لينبه على 
إلحاق الحصى بالتراب فى الاقتصار على الننسوية مرة » وأشار بذلك أيضا إلى ما ورد فى بعض طرقه بلفظ « الحصى » 
کا أخرجه مسل من طريق وكيع عن هشام الدستوائى عن بحى بن یی كثير بلفظ « المسح فى الشجد يعنى الحصى » 
قال ابن رشيد : لما كان فى الحديث « يعنى » ولا يدرى أهى قول الصحابى أو غيره عدل عنها البخارى إلى ذكر 
الرواية الى فما التراب . .وقال الکرمای : ترجم بالحصى لان الغالب أنه بوجد فى ااتراب فيازم من لسو يته مسح 
الحصى . قلت : قد أخرجه أبو داود عن ملم بن إبراهم عن هشام بلفظ , فان كنت لا بد فاعلا فواحدة لسوية 
الحصى » وأخرجه الترمذی من طريق الأوزاعى عن يحى بلفظ « سألت النى بلقم عن مسح الحصى فى الصلاة » 
فلمل البخارى أشار إلى هذه الرواية » أو إلى ما رواه أحد من حديث حذيفة قال « سأأات النى بلک عن: كل شی“ 
حت عن مسح الحصى فقال : واحدة أو دع » ورواه أصحاب السئن مق حديث ألى ذر بلفظ « اذا قام حدم الى 
الصلاة فان الرحمة تواجبه فلا مسح الحمى » وقوله « إذا قامء المراد به الدخول فى الصلاة ليوافق حديث الباب فلا 
يكون منهيا عن المسح قبل الدخول فبا » بل الاول أن يفعل ذلك حتى لا بشتفل باله وهو فى الصلاة به . ( تنبيه ) : 
التقييد بالحصى وبالتراب خرج للغالب لکونه كان الموجود فى فرش الساجد إذ ذاك » فلا يدل ثعليق المع به على 
نفيه عن غيره ما يصلى عليه من الرمل والقذى وغير ذلك : قله ( حدثنا شیبان ) هو ابن عبد الرحمن ؛ وڪي هو 
ابن أبىكثير . وه ( عن أبى سلية ) هو ابن عبد الرحمرى » ون دواية الترمذی من طريق الأوذاعى عن يحي 
د حدانی أبو سلدة » ومعيقيب بالمهملة و با لقاف وآخره موحدة مصغر هو ابن أب فاطمة الدومى حلیف بنى عبد 
شمس » كان من السابقين الاو لین » وليس له فى البخارى إلا هذا الحديث الواحد . قله ( فى الرجل ) أى حم 
الرجل » وذکر الغالب وإلا الک جار فى جمیع السکلفین . وحى النووى اتفاق العلاء على كراهة مسح الحمى 
وغيره فى الصلاة ٠‏ وفيه نظر فقد حک الخطابى فى « المعالمء عن مالك أنه لم بر به بأسا وكان يفعله فك أنه لم يبلغه 
الجر » وأفرط بعض أهل الظاهر فقال : إنه حرام إذا زاد على واحدة لظاهر الى » ولم يفرق بين ما إذا توالى 
أو لاء مع آنه | يقل بوجوب الخشوع ۰ والنی يظبر أن علة کراهیته احافظة على المشوع ٠‏ أو اثلا یکثر العمل 
فى الصلاة » لكن حديث أبى ذر التقسدم بدل على أن العلة فيه أن لا مجمل بينه وبين الرحة الى تواجهه حائلا . 
وروی ابن أبى شيبة عن أنى صاخ السمان قال « إذا مجدت فلا تمسح الحمى » فان كل حصاة تحب أن يسجد علما » 
فهذا تعليل آخر واقه أعل . له ( حیث يسجد ) أى مكان السجود » وهل بتناول العضو الساجد ؟ لا يبعد ذلك . 
وقد روى ان ألى شيبة هن أبى الدرداء قال « ما أحب أن لى حمر انعم وأق مسحت مكان جبينى من الحصى » وقال 


5 ۱ ۱- کتاب العمل فى الضلاة 
عیاض : كره السلف مسح الجبة فى الصلاة قبل الا نصراف . قلت : وقد تقدم فى أواخر صفة الصلاة حکامة استدلال 
امیدی لذلك حدیت آی سعيد فى رژشه الاء والطين فى جمة النى سل بعد أن انصرف من صلا الصیح 1 
قله ( فوا<دة ) بالنصب على اضمار فعل أى فأمسح و احدة » أو على اللمت لصدر محذوف › ویجوز الرفع على 
إضمار اير أى فواحدة تكن › أو [ضمار السّدا أى فالمشروع واحدة . ووقع فى رواية اللرمذی « ان كنت فاعلا 
فرة واحدة» 

سب پاب بط الثوب فى ااصلاة للسجود 

۱۲۰۸ - ورش مسدد قال حدئنا بشر” حد تنا غالب عن بكر بن عبد الله غن أنس بن مالك رضىّ 
لع مس در ۰ ۳ ie‏ مخ ی 
له عنه قال « كنا نصلى مم التي َل فى شدة الر* ۰ فاذا لم بستطم أحذنا أن يمسكن وَجبه من الأرض 
بسط ثوب فسجد عليه » 

قوله ( باب بط الثوب فى ااصلاة للسجود ) هذه |ابرجمة من جملة العمل الاسیر فى الصلاة أيضا ۰ وهو أن العمد 
إلقاء وب على الارض ليسجد عليه 2 وقد تقدم الكلام عليه فى أوائل ااصلاة 3 وتقدم الخلاف فى ذلك وتفرقة 
من فرق بين الثوب الذی هو لابسه أو غير لابسه ۰ قوله ( حدثنا بشر ) هو ابن الفضل > وغالب هو القطان کا 
وقع فى رواية أي ذر 

ل سب وزش ا عبد الله ی مله بعل وبا رال عن أبى لنضر عن ی 8 عن عائشة ری" ا عنها 
قالت : كنت امد رجل فى قبل ای يله وهو بصلی ۰ فاذا سجد نی » فرفشا ‏ فاذا ام مد نها » 

سے س بر 5ر عم م ت 7 

۰ - وش مود حد نا شبابة حداثّنا شعبة عن ممد بن زياد عن ألى هررة رضي الل عة « عن 
ای" ول أنه صلى صلاة قال : إن الثيطان برض لی فش عل“ تم الصلاة على » فأمکتتی اله منة فك 
ولقد" همرت ' أن أوثقه إلى سارية حتى یحو فتتظار وا إليه ۾ » فل کرت قول سايانَ جلي السلام ( زب هب لى 
> لا نی لأحد من بعدی ) فر دم ان خاسئا » ثم قال التضر 58 ا : فذعثه بالذال > أى غنقته . 
وفع من قول ات ) 2 م ندعون) أى نرد اشر لآ کذا ال بنشددد المين والتاء 
وغمزه لها إذا جد » وقد تقدم الكلام عليه فى « باب الصلاة على الفراش » فى أوائل الصلاة . قله ( حدئنا ممود) 
هو ابن غيلان » وشبابة ععجمة وموحدتين الا ولى خفيفة . وله (ان الشيطان عرض ) تقدم فى « باب ربط الغريم 
فى السجد » من أبواب المساجد من وجه آخر عن شمبة بلفظ , ان عفریتا من الجن تفات على » وهو ظاهر فى أن 
اراد بالشيطان فى هذه الروابة غير بليس كبي الشياطين . قوله ( فشد على ) بالمجمة أى حمل ۰ قوله ( ليقطع ) 
فى دواية الحوى والمستمل حذف الام . قله ( فذعته ) يأتى ضبطه بعد . ق[ه ( فتنظروا ) فى روابة اموی 


الحديث ۱۲۱۰ - ۱۲۱۲ ام 


موسي يسبب يعيب بيجم بجو سه وميس بج ببسو سوبي pra] YT‏ بسب بس يجيي بمب grrr Tay‏ 


والمستمل « أو تنظروا اليه , با لك وقد تقدم بمض الكلام على هذا الحديث فى الباب المذكور ويأتى اكلام على 
بقيته فى أول بد الق ان شاء الله تعالى . قله ( قال النضر بن ميل فذعته بالذال ) يعنى العجمة و تخفيف العين 
المبملة ( أى خنفته » وأما فدعته بالمملة وتشدید المين من قوله تعالى لأ بوم يدعون الى ناد جبنم € أى بدفون 
رالصواب الاول , إلا أنه - هی شعية ل كذا قال رشك يد العين ) جى . وهذا المكلام وقع فى روا كر مة عن 
الکشممین 3 وقد أ ر چه مسل من طريق النضر بن ميل بدون هذه الو بادة وهى فىكتاب 0 غر بب الحديث النضر ل 
وهو فى مرو اتنا من طربق آی داود ااصاحق عن الذضر کا بينته فى تعلق الملیق 
١١‏ س پاس ادا ازژایت داد ی الصلاة 
و وم ار و ررم 
سیم ثري َس گر “ير يع ۳ 7 ۳ ۹ ۳ ۱ ت 
5 شا ادم حد نا شعبه حد ثنا ار 6 قرس قال « كا بالاهو از قاتل اطرور نه 5 
قَبينا أنا على جرف نهر إذا رل إصلى » وإذا لام دابته يرو » فلت الدابة تناز TEE‏ سا تال 


شعبة : ه وأبوترزة الأسلئع ‏ مل رجل" من الحو ارج ربقو ل : الله افم بهذا الشيخ . فلا انصف اشبیخ قال : 

إفى عست قواسكم » وی روت مم رسول ابیت غزوات أو سب روات ونان » وشهدت 1 

وی إن كنت أن ار اج مم دابتى أحمبٌ إلى" من أن أدعما رجم إلى مأ لفها فِيدّق على" » 
[ الحديث ۱۳۷۱ - طرفه فى : ۱۱۲۷ ] 1 


۰ ۰ 


0 9 2 ۳ 3 4 
۲ سب یش مد" بن مقانل اخور نا عبر" الله ا واس عن از هرى عن رو قال : قالت عااشة 


« خسَفت الشمس" ۰ فقام ای بإ فقر أ سورة طويلة ۰ ثم" ركم فاطال » عم رفم زاس » ثم استفتح بشورة 
آخری 2 ركم حتی قضاها وسجد » نم“ فمل ذلك فى الثانية ثم" فال : إنهما يتان من آیات الله » فاذا رأ 
ذاك فاق یف Lie‏ . لقدرأيت فى مَقاى هذا كل" ثىء وعدانه » حتی افد رأينتنى أردد أن اخذ 
قطنا من الجنة حين رایتمونی جمات' أتقدم 4 ول را e‏ عط مضپا بمضا ین ايوق تأخرت 0 
0 ۰ و 2 30 سس ۰ 9 7 56 ۱ 

ورایت" فما عرو ن ی وهو الذى سیب السوائب ٩‏ 

قله ( باب [ذا انفلتت الدابة فى الصلاة ) أى ماذا يصنع ؟ . وله ( وقال قنادة ال ) رصله عبد الرزاق عن 
معمر عنه بمعناه وزاد ه فيرى صا على بر فيتخوف أن پسقط فما ٠‏ قال : بمصرف له » . قله ركنا بالاهواز ) 
بفتح الهمزة وسكون الحاء هی بلدة معروفة بين البصرة وفارس فتحت فى خلافة عمر» قال فى الك : ليس له واحدة 
من لفظه » قال أبو عبيد الب‌کری : هى بلد يجمعها سبع كور فذكرها . قال ابن خرداذية : هى بلاد واسعة متصلة 
بالجبل واصمان . قله ( الحرورية ) عپملات أى الخوارج ؛ وكان الذى بقاتلیم اذ ذاك المبلب بن أبى صفرة کا 
فى رواية عبرو بن زوق عن شغبة عند الاسماعيلى » وذكر عد بن قدامة الجوهرى فى كتابه د أخبار اواج » 


م - ۱۱ ج ۳ مف الاری 


“Af‏ ۱ ۷۱ - كتاب العمل فى الصلاة 
أن ذلك كان فى سنة مس وستين من الحجرة » وكان الحو ارج قد حاصروا أهل البصرة مع نافع بن الأزرق حى قتل 
وقتل من أمراء البصرة جماعة إلى أن ولى عبد الله بن الزبير الحارث بن عبد الله بن أبى ر ببعة الخزوى على البصرة. 
وولى المهلب بن أنى صفرة على فتال الخوارج » وكذا ذكر ايرد فى الکامل نحوه . وهو يعكر على من أرخ وفاة 
ی برزة سنة أربع وستين أو قبلبا . وه ( على جرف لمر ) هو بضم انیم والراء بعدها فاء وقد تسكن الراء » 
وهو المكان الذى أ كله السيل . واسکشمی پفتح الهملة وسكون الراء أى جانبه » ووقع فى رواية حماد ن زید عن 
الأزرق فى الادب « كنا على شاطی* نهر قد نضب عنه الماء » أى زال وهو يقرى رواءة الکشمپی » وق دواية 
مهدى بن ميمون عن الازرق عن عمد بن قدامة کنت فى ظل قصر مهران بالاهواز على شاطى* دجيل » وعرف 
بهذا نسمية النهر المذكور وهو بالجم مصفر . وله ( اذا رجل ) فى رواية اموی والکشمپی وآ عله ره 
وه ( قال شعبة هو أبو برزة الاسلی ) أى الرجل المصلى ٠‏ وظاهره أن الأزرق لم يسمه لشعية و لکن رواه أبو 
داود الطيالسى فى مسنده عن شعبة فقال فى آخره « فاذا هو أبو برزة الأسلى » »وق روابة عمرو بن مرزوق عند 
الاسماعيلى « لجاء أبو برزة » » وق روابة حماد فى الآدب « اء أبو برزة الاسلی على فرس فصل وخلاها فانطلقت 
فاتیعها » ورواه عبد الرزاق عن معمر عن الازرق بن قبس « ان آبا برزة الاسلی مثى إلى دابته وهو ف الصلاة» 
. الحديث » وبين مهدى بن ميمون فى روایته أن تلك الصلاة كانت صلاة العصر » وفى زواية عنرو بن م‌زوق عند 
الاسماعيلى « فضت الدابة فى قباته فانطلق فأخذها ثم دجع القرقرى » . وه ( لجعل رجل من الخوادج بقول : الهم 
افعل بهذا الشیخ ) فى روأية الطیالسی ١‏ فاذا بشیخ يصلى قد عمد إلى عنان دابته عله فى يده فشکصت الدابة فشکس ‏ 
معا » ومعنا رجل من الخوارج عل إسبه » وف روابة مبدى أنه قال : ألا ترى إلى هذا الجار » وفى روابة حماد 
فقال : انظروا إلى هذا ااشیخ ترك صلاته من أجل فرس . وله ( أو أمانيا ) كذا للکشمپنی » وف رواية غيره 
« أو مالى » بغير أاف ولا تنوين » وقال ابن مالك فى شرح التسهيل : الاصل أو مانى غزوات خذف المضاف 
وأبق المضاف اليه على حاله » وقد رواه رو بن مرزوق بلفظ ١‏ سبع غزوات » بغير شك ٠‏ قوله ( وشبدت 
تسيره) حجكذا فى جرع الاجول وق جميسع الطرق « من التيسير » ؛ وحک ابن التين عن الداودى أنه وقع عنده 
« وشهدت لستر » بطم اللثناة وسكون المبملة وفتح المثناة وقان : معنى شهدت تستر أى فتحها » وكان فى زمن عر 
انتهى . ول أر ذلك فى شی* من الاصول ؛ ومةتضاه أن لا يبق فى القصة شائبة رفع » بخلاف الرواية الحفوظة فان 
فما إشادة إلى أن ذلك كان من شأن النى سم تويز مثله » وزاد رو بن مرزوق فى آخره « قال فقلت للرجل 

ما أرى الله إلا مخزيك , شتمت رجلا من أععاب رسول الله ی وق رواية مبدى بن میمون د فقلت أسکت 
فعل الله بك » هل ندری من هذا ؟ هو أبو برزة صاحب رسول الله يله » ول أقف فى شی* من الطرق على لسمية 
الرجل الذکور » وف هذا الحديث من الفوائد جواز حكاية اارجل مناقبه إذا احتاج إلى ذلك ولم يكن فى سياق 

الفخر » وأشار أبو برزة بقوله « ورأيت تيسيره » إلى الرد على من شدد عليه فى أن پترك دابته تذهب ولا ية 
صلاته » وفيه حجة للفقباء فى قوم : : ان كل شى” مخثی إتلافه من متاع وغيره جوز قطع المسلاة لاجله . وقول 
« مألفما » يمنى الموضع الذى ألفته واعتادته » وهذا بناء على غالب أمرها » ومن الجائز أن لا ترجع ن بل 
تتوجه إلى حيث لا پدری عکانبا فيسكون فيه تضییع المال الى عنه . ( نضيه ) :. ظاهر سياق هذه القصة أن أبا 
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برزة لم يقطع صلاته » و پژیده قوله فى رواية عمرو بن مرزوق و فأخذها ثم رجع القبقری » فانه لو کان قطمہا ما بالی 
أن برجم مستدبر القبلة ۰ وق رجوعه القرقری ما يشعر بأن مشيه إلى قصدها ماکان كثيرا ۰ وهو مطابق لثانى 
حديئ الباب لانه يدل أنه بم تأخر فى صلاته وتقدم ولم يقطعها ‏ فبو عمل بسير ومثى قليل فلوس فيه استدبار 
القبلة فلا يضر . ون مصذف ان ألى شيبة ه سل الحسن عن رجل صلى فأشفق أن تذهب دابته › قال : ينصرف . 
قیل له فيم ؟ قال : إذا ولى ظهره القبلة استأنف » وقد أجمع الءقهاء على أن المثى الكثير فى الصلاة المفروضة 
يبطالها فیحمل حديث أبى برزة على الفلیل کا قررناه » وقد تقدم أن فى بعض طرقه أن الصلاة الذ کورة كانت العصر . 
قوله ( وانى أن كنت أن أرجع مع دابتى أحب الى من أن آدعها ) قال السبیل « إنى وما بعدها اسم فا وان 
أرجع اسم مبدل من الاسم الاول وأحب خير عن الثانی وخير كان محذوف » أى إن إن كشت راجما أحب الى . 


وقال غيره أن كنت بفتح ال همزة وحذفت اللام وهی مع كنت بتقدیر کوفی وفى موضع البدل من الضمير فى انىء 
وأن الثانية بالفتح أيضا مصدرية . ووقع فى رواة حاد و فال ان منزلى متراخ س أى متباعد ‏ فلو صلست وتركته 
أى الفرس ‏ ل آت أفل الى الیل » أى لبعد المكان . قوله ( أخبرنا عبد الله ) هو ابن المبارك ؛ ويونس هو 
ابن يزيد » وق تقدم ما يتعلق بالكسوف من هذا الحديث من طريق عقيل وغيره عن الزهرى مستوفى ٠‏ وقوله 
د فلا قضى » أى فرغ ول يرد القضاء الذى هو ضد الاداء . قولے ( لقد رأيت فى مقاى هذا كل شی“ وعدته ) فى 
روانة ابن وهب عن يونس عند مس ه وعدتم » وله فى حديث جابر ه عرض على كل شی" تولجونه » ۰ قوله ( لقد 
رأيت ) كذا لا کش ولحموی والمستملى « لقد رأیته , واسل « حتى لقد رأيتنى » وهو أدجه . وله ( أديد أن 
آخذ قطفا ) فى حديث جابر « حتى تناوات منها قطفا فقصرت بدی عنه » والقطف بكسر أوله وذكر ابن الأثير أن 
كثيرا بروونه بالفتح والكسر هو الصواب ٠‏ قوله ( قطنا من الجنة ) بعنی عنقود عنب كا تقدم فى الكسرف من 
حد بث ابن عباس . قوله ( حين رأیتمولی جعلت أتقدم ) قال الكرماتى : قال فى جنم حين رأيّموق تأخرت لآن 
التفدم كاد أن بقع خلاف التأخر فانه قد وقع كذا قال » وقد وقع التصرش بوقوع التقدم والتأخر جیما فى حديث 
جابر عند ملم و لفظه « لقد جىء بالنار › وذلک حين رأيتمونى تأخرت غافة أن يصيبنى من لفحبا » وفيه ثم 
جىء بالجدة » وذلكم <ين رأيتئموق تقدمت حتى قت فى مقاى » وقد تقدم الكلام على فوائد ها الحديث فى 
أبواب الکسوف . قوله (ودأيت فما مرو بن ی ) باللام والمبملة مصغر وسيأتى شرح حاله فى أخبار الجاهلية . 
قوله ( وهو الذى سیب السو اثب ) جع سائية » وسیأق الكلام علما فى تفسير سورة المائدة ان شاء الله تمالى . 
وق هذا الحديث أن المثى القلیل لا يبطل الصلاة . وكذا العمل اليسير ۰ وأن النار والجنة مخلوفتان موجودنان 
وغير ذلك من فوائدء الق تقدمت مستقصاة فى صلاة الکسوف . ووجه تعلق الحديث باأترجة ظاهر من جبة چواز 
التفدم والتأخر اليد » لان الذى تنفلت دابته حتاج فى حال لما كبا إلى التقدم أو التأخر كا وقع لأب برزة ؛ وقد 
أشرت إلى ذلك فى آخر حديئه . وأغرب الكرمانى فةال : وجه تعلقه بها أن فيه مذمة تسييب الدواب مطلقا سواء 
كان فى الصلاة أم لا ۱ 
۲۰ - پاسیت ما جوز ین البصاق وان فى الملا 
ویذکر عن عبد اله بن عرو : نفخ النی َع نی مُجوده فى كسوف 


At‏ ۱ - کتاب العمل فى الصلاة 
ف و 3 رش 9 ام و 6 

۳ سب مز سامان ن حرب حد نا ماد عن ايوب عن انيم عن ان جر رفی الله عنهما « ان 
انی“ كي رأى تخامة فى قبلة السجد ۲ فتغبيظ على أهل السجد وقال : ان الله قبل آحدک » فاذا كان فى 
صلاته فلا يعن قن 25 أو قال : ی سم رل فتبا بیده 6 

وقال ابن" عر رضى الل عنهما : إذا يق درم فلييرّق على بساره 

۵۶ - وا د حد تا غندر حد ثنا شعبةً قال : مەت قتادة عن أنس رض الله عنه عن النبى» 
كي قال « إذا كان فى الصلاق فان ناجی رب فلا بيقن بين ديه ولا عن بيني ». ولسكن عن شا تحت 
قد مه الیسری » 

وله ( باب ما موز من البصاق والنفخ فى الصلاة ) وجه النسوية بينهما آه ر ما ظهر من کل هنهما حرفان و هما 
أفل ما يتألف منه الکلام » وأشار الصنف الى أن بعض ذلك جوز وبعضه لا جوز » فیحتمل أنه بری التفرقة 
بين ما إذا حصل من كل منهما كلام مفموم أم لا ۰ أو الفرق ما إذا كان حصول ذلك حفقا ففعله يضر وإلا فلا . 
قله ( ديذكر عن عبد الله بن عرو ) أى ابن الماض ( نفخ النى بم فى جوده فى كسوف ) هذا طرف من حديث 
3 جه أحمد وصححه ابن خز عة والطبری وابن حبان من طريق عطاء بن السائب عن أ بيه عن عبد الله بن عمرو قال 
د كسفت الشمس على عهد رسول الله بز » فقام وقنا معه» الحديث بطوله؛ وفيه « وجعل ينفخ فى الادض وییکی 
وهو ساجد.» وذلك ف الركمة الثانية » وإ نما ذكره البخاری بصيغة القريض لن عطاء بن السائب مختلف فى 
الاحتجاج به وقد اختلط فى آخر عمره » لكن أخرجه ابن خزمة من رواءة سفيان الثورى عنه وهو من سمع منه 
قبل اختلاطه , وأو ه وثقه العجلى وان حبان وايس هو من شرط البخارى » ثم أورد البخارى فى الباب حديثك 
ابن عمر وحديث أنس ف النهى عن البزاق فى القبلة ۰ فأما حديث ابن عمر فقوله فيه ر ان الله قبل آحدی پکسر 
القاف وفتح الموحدة أى مواجهه. ۰ وقد تقدم فى , باب حك البزاق اليد من المسجد » من أبواب المساجد مع 
الكلام عليه ٠‏ وزاد فى هذه الرواية , فتفيظ على أهل المسجد » ففيه جواز معاتبة الجموع على الآ الذى ینکر 
وإن كان الفعل صدر من بعضهم لاجل التحذير من معاودة ذلك . قله ( فلا ييزقن أو قال لا يتنخمن ) فى رواية 
الا ماعيلى « لا ييزقن أحدم بين بده » . قله فيه ( وقال ابن مر رضى الله عنما : إذا بزق آحدک فلبيرق عل 
بساده ) فى رواية الكشمينى « عن يساره , هكذا ذكره موقوفا وم تتقدم هذه الزيادة من حديث ابن عمر » لكن 
وقع عند الاعاعیل من طريق [حن بن أبى إسرائيل عن حماد بن زيد بافظ ١‏ لا بيقن أحدك بين بدیه » ولكن 
لبيزق خلفه أو عن ماله أو تحت قدمه » فساقه كله معطوفا بعضه على بعض » وقد بينت رواءة البخارى أن المرفوع 
منه انتهى الى قوله « فلا بيزقن بين بده » والباق موقوف . وقد اقتصر ملم وأبو داود وغيرهما على المرفوع منه 
مع أن هذا الموقوف عن ابن عمر قد ثبت مثله من حديث أنس مرفوعا » وقد تقدم الکلام على فوائد الحديث فى 
الباب الذى أشر ت اليه قبل وفيا امه وا ابن بطال :. وروی عن مالك كراهة النفخ فى الصلاة ٠‏ ولا يقطعبا کا 
يقطعما الكلام » وهو قول ألى بوسف وأشهب وأحد وق » وف الدونة : النفخ عنزلة الكلام يقطع الصلاة . 
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وهن أنى حشيفة ومحد : إن كان بسمع فب منز لة الکلام والا فلا » قال والفول الأول أولى ؛ و لیس ف النفخ من 
النطق بالحمزة والفاء أ كش عا فى الیصاق من النطق بالتاء والفاء »> قال وقد اتفقر! على جواز البصاق فى الصلاة فدل 
على جواز النفخ فما إذ لا فرق بينهما » ولذاك ذکره البخارى معه فى الترجمة انتهى کلامه » ول يذكر قول الشافعة 
فى ذاك وااصحح عندم أله إن طهر من النفخ أو التنخم أو الیکاء أو الانين أو التأوه أو التنفس أر الضحك أو 
التنحنح حرفان بطلع الصلاة وإلا فلا » قال ابن دقيق العيد : ولقائل أن يقول لا يلرم من کون الحرفين يتألف 
منهما الكلام أن يكو نكل حرفين كلاما » وان لم يكن كذلك فالإبطال به لا يكون بالنص بل بالقياس فليراع شرظه 
فى مساواة الفرع للاصل » قال : والأقرب أن ينظر الى مواقع الاجماع والخلاف حيث لا يسمى اللفوظ به كلاما 
فا أجمع على الحاقه الکلام ألحق به وما لا فلا . قال : ومن ضعيف التعلیل قوم إبطال الصلاة بالنفخ بانه پشبه 
الكلام فأنه مردود لثبوت السنة الصحيحة أنه بلي نفخ فى الکسو ف التهى . وأجيب بأن نفخه ب مول عل 
أنه | يظبر منه شىء من الحروف » ورد إا نيت فى أنى داود من حديث عبد الله بن کم فان فيه م ثم نفخ فى 
آخر جوده فقال أف أف » فصر ح بظپور الحرفين . ونی الحديث آیمنا أنه بم قال « وعرضت على انار مت 
أنفخ خشية أن يشا كر حرها » والنفخ لهذا الغرض لا بقح إلا بالقصد اله فانتن قول من حمله على الغلبة » والزيادة 
اذ كورة من رواية ماد بن سلدة عن عطاء وقد سمع منه قبل الاختلاط فى قول بحي بن معين و أب داود والطحاوى 
وغيرم . + آجاب الخطابى أن أف لا تكون کلاما حتى بددد الفاء » قال : والنافخ فى نفخة لا يخرج الفاء صادقة من 
مخرجها » وتعقبه ان الصلاح بأنه لا بستقم على قول الشافمية أن الحرفينكلام مبطل أفهما أو لم يفهما » وأشار 
الببق إلى أن ذلك من خصائص النی إل .ورد بأن الخصائص لا تثبت إلا بدلیل . ( تنبهان ) : الأول نقل ابن 
النذر الإجماع على أن الضحك يبطل الصلاة ولم يقيده حرف ولا حرفين » وكأن الفرق بين الضحك والبكاء أن 
الضحك بتك حرمة الصلاة خلاف البكاء ونحوه » ومن م قال الحنفية وغيدهم إن كان السکاء من أجل الخوف من 
الله تعالى لا تبطل به الصلاة مطلقا . ( الثاتى ) ورد فى كراهة النفخ فى الصلاة حديث فوع أخرجه الترمذى من 
حديث أم سلمة تالت « رأى النی بلق غلاما لنا يقال له أفلم إذا جد نفخ » فقال : يا أفلم ترب وجبك » رواه 
الترمذى وقال : ضعبف الاسناد . قلت : ولو صح ل يكن فيه حجة على إإطال الصلاة بالنفخ لا نه لم بأمره باعادة 
الصلاة » ولأما يستفاد من قوله ترب وجرك استحباب السجود عل الارض فمو نجو الى عن مسح الحصى . وف 
لباب عن أبى هريرة فى الأوسط الطبراق وعن زيد بن ثابت عند البق وعن آنس وبريدة عند البزار وأسائيد 
ابيع ضعيفة جداً » وثيت كراهة النفخ عن ابن عباس کا رواه ابن أنى شيبة » والرخصة قيه عن قدامة بن عبد الله 


أخرجه این 
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فيه پل بن سعد رضى الله عنه عن البی وله 


قوله ( باب من صفق جاهلا من الرجال فى صلاته لم تفسد صلاته » فيه سهل بن تمعد عن النى بلق ) شير يذلاك 
إل حديثه الآتى بعد بابين , لکنه بلفظ دما لكم حین ناب شىء فى الصلاة أخذتم بالتصفیح : وسيأتى فى آخر باب 


۸٦‏ ۱ - کتاب الممل فى اصلاة 


6 - باص إذاقيل امصلی تقدم أو ار" فافقار - فلا بأ 

۵۰ - شا مد ین" كثير عونا مئان فق آن حازم عن سهل بن مد رض اف" عنه قال دكان 
اناس رصاون مم البى' بل وم عافدو آزرم ين ال عل رقا مهم » فقيل للأساء : لتق روسك وا 
بمتوی الركجال' جلوسا" » 

قوله ( باب إذا قيل للمصلى تقدم أو انتغار فانتظر فلا بأس ) قال الاسماعيل : كأنه ظن الخأطبة النساء وقصت 
ذلك وهن فى الصلاة ¢ ولیس كم ان 1 بل هو ی قيل هن قبل أن بدخان فى الصلاة ای . والجواب عن البخاری 
آنه | يصرح بكون ذلك قيل لمن وهن داخل الصلاة بل «قصوده محصل بقول ذلك هن داخل الصلاة أو عارجها . 
والذى بظبر أن انیب وصاهن بنفسه أو بغيره بالاتنظار ال كور قبل أن بدخلن فى الصلاة لبدخلن فما على 
عل و حصل المقصود من حيث انتظارهن الذى آمرن به فان فيه انتظارهن للرجال ومن لازمه تقدم الرجال علبن 0 
ومحصل مراد البخارى أن الانتظار إن كان شرعيا جاز وإلا فلا ٠‏ قال ابن بطال : قوله « :ندم » أى قبل دفيقك 
وقوله « انتظر » أى تأخر عنه . واستنبط ذلك من قواه ام « لا ترممن رءوسكن حتى يستوى الرجال جلوسا ء 
فيقتنى امتثال ذلك تقدم الرجال علون وتأخرهن عم . وفيه من الفقه جواز وقوع فمل المأميزم بعد الإمام » 
وجواز سبق المأمومين بعضهم بعضا نى ال فعال . وجراز اتربس فى أثناء الصلاة لمق ااغير و لغير مقصود الصلاة . 
و يستفاد منه جواز انتظار الإمام فى الركوع لمن يدرك الركعة وف التشهد لمن يدرك الجاعة . وفرع ابن المنيد على 
أنه قيل ذلك للنساء داخل ااصلاة فقال : فيه جواز [صغاء الصل فى الصلاة ان يخاطبه الخاطبة الفيفة .له حدثنا 
رد بن كثير ) هو العبدى البصرى » وم يخرج البخارى للكوفى ولا الشاى ولا الصفانی شيئا . وسفيان هو الثورى . 

۵ - پاسیت لا بر سا فى الملاة 

۹ سب مرش عبد الله بن" ألى شيبة حدتا ان فيل عن الأعش عن ابراه عن تلقمة عن عبد اله 
قال کات سل" على النى' بل وهو فى الصلاة فیط عل“ » فلن رجا سلت؟ عليه فل بر عل“ وال : إن 
فى الصلاة شلا » 

۷ سب رف أو مم حدقا عبد الوارث دنا و 0 شنظير عن ءاام بن أبى تباح عن جار 
ابن عبد الله رض ال عنها قال « بمتنی رسول الله ولع نی حاجة له » فانطلقت ؛ م رجمت؛ وقد قضيئها » 
تیت البی یاو فسات عليه فر يرد على" » فوفع فى قبی ما الل أعل” به ٠‏ فلت" فى نقسى : لعل" رسول الله 
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و وج علي أني ابطات عليه ثم سلمت عليه فل راد على" ٠‏ فوقم فى قلبى أشد من ال الأولي . ثم“ سلوت* 


۰ A ۱۳۱ اميت‎ 


عليه زرد عل" تال : انا سنن أن رد عليك أن ی کنت؛ أصلى . وکان على راحلته متوجّها الى غير البق » 
قله ( باب لا رد السلام فى الصلاة ) أى بالفظ المتغارف » لأنه خطاب آدى . واختلف فا إذا رده بلفظ 
الدعاء كبأن بقول : اللهم اجمل على من سل عل السلام . ثم أورد الصنف حديث عبد الله وهو ابن مسعود فى ذلك » 
وقد تقدم قربا فى باب ما ينبى عنه من الكلام فى الصلاة : ثم أورد حديث جابر » وهو دال على أن الممتنع الرد 
الفظ . له ( شنظير ) بكر المعجمة وسكون النون بعدها ظاء معجمة مكسورة وهو عل على والد كثير ؛ وهز فى 
اللغة السىء الخلق . قوله (بمثتى النى يف حاجة) بين ملم من طریق أبى الز بر عن جابز أن ذلككان فى غزوة بی 
السطلق ..قوله ( فلم برد على ) فى رواية مسل الذ كورة , فقال لى بيده هکذا » وفى رواة له أخرى ر فأشار إلى » 
فيحمل قوله فى حديث الباب « فلم يرد على » أى الفظ . وكأن جابرا لم يعرف أولا أن المراد بالاشارة الرد عليه 
فلذلك قال م فوقغ فى قلى ما اله أعل به » أى من الحزن . وكأنه آهم ذلك (شعارا بأنه لا يدخل من شدته تحت 
بنون خفمفة ٠‏ قوله (ثم سلت علبه فرد على ) أى بعد أن فرغ من صلاته ۰ قوله ( وقال : ما ملعن أن أرد عليك ) 
أى السلام ( إلا أنىكنت أعلى ) و لس « فرجعت وهو يصلى على راحلته وو جبه عل غير القبلة » وق هذا الحديث 
مر الفوائد غير ما تقدم كراهة ابتذا: السلام على المصلى لکونه ر ما شغل بذلك فکره واستدعى منه الرد وهو 
عنوع مله 3 ويذلك قال جار :راوی الد يث + وکرهه عطاء والشمی ومالك ف رواية ان وهب » وقال ف المدونة : 
لا يكره » وه قال أحي واههور()وقالوا : برد إذا فرغ من الصلاة - أو وهو فما بالاشارة . وسیأی اختلافیم 
فى الاشارة فى أواخز آبواب جود السپو 
١5‏ - پاب رن الأندى فى الصلاة لأمس. ینز ل" به 
۸ - وا فيه دنا عبد المزيز عن أبى حازم عن بل بن سبد رضۍ اله عبه قال « لغ 
سول ال بل أن ہنی عر و بن و ف بقباه کان بيهم شی » ظرج بصلح يبتهم فى أناس من ابه » حبس 
رول اله ظا وحات الصلاة » غاء بلال إلى أبى بكر رضو” ا غنها فقال : يا ابا بكر » إن رسول الل 
ليع قد حبس وقد حاتت الصلاة » فبل للت أن تم ناس ؟ قال : نم إن شنت . فأقام بلال الصلاة تدم 
5 یر ۳ ! ا خات - مه ست 0 
أبو بكر رضى اله" عنه فسكبر لاس » وجاء رسول؛ الله يل شى فى الصّفوف بشقها شقا حتی قام فى الصف » 
فأخذ ان فى التصفيح - قال تمل : التصفيح هو اتصفیق - قال وكان أبو بكر رفی ال عنه لا بت فى 
صلاته » فلا أ كث الاسر النقت + فاذا زسولة اله و » فأشار اليه يأمره أن نبصلى » رفع أبو بکز رضى الله” 
عنه ده مد الله » ثم" رَجِعَالقَرْرَى ورافه نی قم فى الضف » وتقدام رسول اله ملل نصلى لتاس . فنا 


(۱) هذا اقول أمح > لآن الرسول صلى انه عيله وسل لم ينكر على من سل عليهوهو يصلى » بل ثبت عنه أنه رد علیهم بالإشارة » 
غل ذاك علي مسروعية, السلام على ا لمي وأنه برد بالإشارة . واف أعلى 


A۸‏ ۲۱ - كيتاب العمل فى الصلاة 


فر م أقبل على الناس فقال : يا ما لاس » مالسک حين نایک شى! فى الصلاة أخذتم بالتصفيح » إا التصفيم” 
انساء . من ناه شوه فى صلاته فيفل سبحان الل ۰ 2 تفت الى آی بكر رفی اف" عنه فقال : يا آبا بكر » 
ما متمك أنْ سل لناس حين شرت إليك ؟ قال أبو بكر : ما کان تينيغى لابن أبى قساف أن بصل بين با 
رسول اه و 

قوله ( باب رفع الايدى ف الصلاة لام ينزل به ) ذكر فيه حديث سهل بن سعد من روابة عبد العزيز عن أبى 
حازم » وعيد العزیز هذا هو ابن أنى حازم 5 قوله ( وحانت الصلاة ) الوآو فه حالية ۰ وق رواية الکشمپی 
, وقد حانت الصلاة » . وله ( ان شنت ) فى رواية الحوى ٠‏ ان شأتم » . قله ( من الصف ) فى رواية الكشمجى 
« فى الصف » . قله ( فرفع أبو بكر يده ) فى روابة الکشمپی د يديه , بالتئدية 2 وهذا موضع الترجمة . و بوخذ 
منه أن رفع اليدين للدعاء ونحوه فى الصلاة لا يبطلها ولو كان فى غير موضع الرفع ابا هيئة استسلام وخضوع » 
وقد أقر النى بلي أبا بكر على ذلك . قوله ( حبك أشرت عليك ) وف رواية الكشمينى , حين أشرت اليك » 
وقد تقدم الكلام على فوائده کا أشرت اليه قريبا 

۷ ت بانسب الوسر فى الصلاة 

۹ - مشش أو الشمان دنا تاد عن أبوب عن محد عن ألى هريرة رضي ال عنه قال « نمی 
و اهمس فى الصلاة 6 ۰ وفال هشام وأو هلال عن ان سرن عن آن هر رة عن البی" بل 

[اطديث ۱۲۱٩‏ - طرفه فى : ۱۳۲۰] 

۰ - وشا غر و ن عل حد نا يحب حد نا هشام حدثنا د عن أبى هربرة رذى ال" عنه قال 

5 7 2 و‎ 2o 

د نمی أن بل الكجُل ختصرا» 

وله ( باب الخصر فى الصلاة ) بفتح المعجمة وسكون المهملة أى حك الخصر . والراد وضع اليدين عليه فى 
الصلاة . وله ( حدثنا ماد ) هو ابن زيد وجمد هو أبن سيدين : وله ( نمى ) بضم الثرن على البناء للجپول 
وفاعل ذلك النى يل کا فى روابة هشام . قوله ( وتال هشام ) يعنى ابن حسان ( وأبو هلال ) يعنى الراسى ( عن 
والستمل « نى » على البناء لفاعل ول يسمه , وسماه الكدش مجى فى روایته , وقد رواه مس والبرمذى من طربق 
عن ههام کذاك » و بلفظ « عن الخصر ف الصلاةء و آما رواة أنى هلال فوصلبا الدارقطی فى ,ال فراد» من طريق 
مرو بن مرزوق عنه بلفظ « عن الاختصار فى ااصلاة . . قول ( جی ) بالضم على البناء لمفعول :» وفى رواية 
آلکشمپی « نهی النى ب » ٠‏ وله ( متخصرا) فى رواية الکشمی د خصرا » بد يد الماد > والنماق 
د مقتصرا ء بزيادة المثناة » و للاسماعيل من طریق سليان بن حرب و حدثنا حماد بن زید قال : قيل لا بوب إن هداما 
روي عن عمد عن أن هريرة قال : نبي عن الاختصار في الملا » فقال : اما قال اتخصر » . وكأن سيب | نے کار ' 


ا دیف ۱۲۲۲-۱۲۱۹ ۸۹ 


أيوب افظ الاختصار لکونه يفم معنى آخر غير التخصر کا سيأتى » وقد فسره ابن أب شيبة عن أبى أسامة بالسند 
المذ كور فال فيه : قال ابن سيرين هو أن وضع بده على خاصرته وهو بصل » وبذلك جزم أو داود ونقله الترمذدى 
عن بعض أهل العمل » وهذا هو المثهور من تفسيره . وحک امروی ف الفریبین ان الراد بالاختصار قراءة آية 
أو آيتين من آخر السورة , وقیل أن حذف الطمأ نبئة . وهذان القولان وإنكان أحدهما من الاختصار مكنا لكن 
رواية التخصر والخمر تأياهها » وقيل الاختصار أن يحذف الا الى فهها السجدة إذا مر مما فى قزاءته حى لا إسجد 
فى الصلاة لتلاوتما حکاه الغزالى . وحكى الحطابى أن معنا أن مسك بيده #صرة أى عصا يتوكأ علما فى الصلاة › 
وأنكر هذا ابن العربى فى شرح الترهذى فأ بلغ » وبوید الأول ما روی أو داود والنای من طر دق سعيد بن 
زياد قال و صلست الى ولب ابن عمر فوضعت بدی عل خاصرنی › فدا صلى قال : هذا الصلب فى الصلاة » وكان 
رسول الله َع هی عنه . واختلف فى حكة النبى عن ذلك فقيل : لان بليس أهبط متخصرا أخرجه ابن أبى 
شیبه من طر وق حميد بن هلال موقوظ » وقيل : لان المود تكثر من فعله فنبی عذسه كراهة التشبه م آخرجه 
المصنف فى ذكز بى إسرائيل عن عانشة » زاد ان أنى شيبة فيه « فى الصلاة » وفى رواية له د لا توا بالپود» 
وقيل : لانه راحة أمل النار أخرجه ابن أب شيبة أيضا عن مجاهد قال « وضع اليد على الحقو استراحة أهل النار » 
وقيل لانبا صفة الراجز حين ينشد رواه سرد بن منصور من طربق قيس بن عباد باسناد حسن ۰ وقيل لاله فمل 
الشکرین حکاه امبلب » وقيل لا نه فمل أعل المصائب حكاء الخطابى » وقول عائشة أعلى ما ورد فى ذلك ولا منافاة 
بين اجميع . ( تبيه ) : وقع فى نسخة الصفاق فى « باب الخصر فى الصلاة » : وروی أنه استراحة أهل النار ». 
وما أظن أن قوله روى الح إلا من كلامه لام ن کلام البخاری » وقد ذكرت من رواه وته الحد ؛ والله أعلم 
۸ - پا نکر" ارجل ااشیء فى الصلاة 
وقال عر رى الله عنه : إلى لاجر جَيشى وأنا فى الصلاة 

۱ - ورش |سحاق بن منصور حد تنا روح حد تنا عر هو ابن" سعيد قال آخبرنی ان ألى مليكة 

لىع e‏ 1 5 0 5 7 
عن عةبة بن المارث رضي الله عنه قال « صليت مع الب مو المصرّ » فلا سل قام سَريماً دخل على يعضو 
A ٠‏ هو د و١‏ ۰ 2 3 ۳ ۲ ۳ ۶ ۰ ۴ < 
نساله ؛ م خرج ورأى ما فى وجوه القوم من عجوم لسرعةت-ه فقال : ذ كرت - وأنا فى الصلاة - تبراً عندنا 
رصم ۳ رش هر ام ۳ ر و 
نكرهت أن عسی - او يبيت ‏ عندنا » فأمرت بقشته » 

۲۲ 7 مرش يحى بن' کار حد نا اللیت £ حفر عن الأعرج قال : قال نو ری" ان 

1 ول 5 عل و ل ا ل ر و ۶ 

عنه قال رسول؛ اله مكاي « إذا أذن بالصلاة أدب الشیطان له راط حى لا سم الدأذین » فاذا سكت للوذن 
اقب » فاذا وب أدبت » فاذا سكت أقبل” » فلا تزا بالمره ول له اک٠‏ مام تک ايه لا تفر 
ک صل ۾ . قال أب رة بن عبد ارجن : إذا 52 اعدا ذلك فلیتخر" سجد تین وهو اعد وسعه ۳ ملد 
من ألى هر برة رضي ال" عنه 


م ب ۱۷ج ۳ * فح اباری 


۹۰ ۲ - كعاب السپو 
۳ + متا تمده بن' الانى حدنَنا مئان ب کر قال أخبرنى انآ ذب عن سعيد الف ری قال : 
فال أبو هربرة رضي اف عنه « بقول الا" : أ كثر أبو هربرة . فاقيت” رجلا فقلت”: ماقرأ رسول” اف يللم 
البارحة فى العتَمة ؟ فقال : لا آدری . فقات” : | تشهدها ؟ قال : بل . قات : اک" آنا أدرى » قرأ مورة 
کذا وکذا» ۱ 
قله ( باب تفکر الرجل لیف الصلاة ) الئى“ بالنصب عل الفعولية » واتفید بالرجل لا مفبوم له لان 
بقية المكلفين فى حك ذلك سواء » قال المهلب : التفكر أمر غالب لا مكن الا<تراز'منه فى الصلاة ولا فى غيرها 
لما جعل الله للشيطان من السبيل على الانسان » و لكن يفترق الحال فى ذلك » فان كان فى أمى الا خرة والدبن كان 
أخف ما يكون فى أمر الدنا ٠‏ قوله ( وقال عر : نى لأجبز جيثى وأنا فى الصلاة ) وصله ابن أب شيبة باسناد 
یح عن أنى عثيان النهدى عنه بهذا سواء » قال ابن التين : ما هذا فما يقل فيه التفمكر كأن يقول “أجبر فلانا , 
أقدم فلانا » أخرج من العدد كذا وكذا » فیا عل ما بريد فى أقل د شى“ من الفكرة . فأما أن يتا بح التفكر ويكثر 
حتى لا يدرىك صلی فبذا اللاهى فى صلانه فيجب عليه الإعادة انتبی . وليس هذا الاطلاق على وجه › وقد جاء 
عن عبر ما يأ باه » فروی أبن أبى شيبة من طريق عروة بن الز بير قال : قال عمر و الى لاحسب جزنة البحرین ونا 
فى الصلاة » وروی صا بن أحمد حنیل فى «كتاب السائل » عن أيه من طريق همام بن الحارث أن عر صل 
الغرب فلم يقرأ فلا انصرف قالوا : يا أمير المؤمنين إنك لم تقرأ . فقال : انى حدئت نفسى وأنا فى الصلاة بعير 
جبزتها من المدينة حتى دخلت الشام » ثم أعاد وأعاد القراءة . ومن طريق عياض الآشعرى قال « صلى مر الغرب 
فلم يقرأ » فقال له أبو «وسى : انك لم تقر » فافبل على عبد الرحمن بن عوف فقال : صدق » فأعاد . فلا فرغ قال : 
لا صلاة ليست فما قراءة » نما شغانى عير جزتما إلى الشام لجملت أتفكر فباء . وهذا يدل على أنه إا أعاد 
لترك القراءة لا لكونه كان مستغرقا فى الفكرة . ويؤيده ما روى الطحاوى من طريق ضضم بن جوس عن عبد 
الرحمن20© بن حنظلة بن الراهب د ان عمر صلى المغرب فلم يقرأ فى الركمة الاولى فلما كانت الثانية قرأ بفاتحة الکتاب 
مرتين فلبا فرغ ولم سمد مدق السپو » ورجال هذه الأثار ثقات » وهی محولة على أحوال متتافة » والاخیر كأنه 
مذهب لعمر . ولمذه المسألة التفات إلى مسألة الخشوع فى الصلاة » وقد تقدم البحث فيه فى مکانه . وله ( حدثنا 
روح ) هو أبن عبأدة » وعمر بن سعيد هو ان أنى حسين المكى ؛ وقد تقدم هذا الحديث وشی" من فوائده فى 
أواخر صفة الصلاة ؛ وهو ظاهر فما ترجم له نه بل تفکر فى آمر الثير الذکور تم لم يعد الصلاة ٠‏ قول ( عن 
جعفر ) هو ابن ربيعة الصری ۰ وقد تقدم الكلام على امن فى أوائل أبواب الآذان مستوف » وشاهد الترجمة قول 
خی لا دریگ سل » فانه يدل على أن التفكر لا يقدح فى عة الصلاة ما لم پترك شيشا من أركانها ٠‏ له (قال 


(۱) كنا فى الاصول الى فى آیدینا » ولمل الصواب « عن أبى عبد الرحن » لأن ضمضم الذ كور انما روی عن عبد اله بن <ظلة 
وهو یکی أبا عبد الرعن » ولوس له رواءة عن عبد الرجن بن حنظلة كأ بعل ذلك من « الاستيماب » و « الاصابة » و « تهذیپ 
الهذيب » ۱ 


ا دیف ۱ ۱۲۲۳-۱۲۲ ۱ 
أبو سلبة بن عبد الرحمن : اذا فمل آحدک ذلك فلیسجد سعد تين وهو قاود , و سععه أبو سلبة من أف هريرة ) هذا 
التعليق طرف من الحديث الذى قبله فى روابة أبى اة کا سيأتى فى عامس ترجمة من أبواب السپو » لکنه من 
رواية حى بن أبىكثير عن أبى سلة » وربما تبادر الى الذهن من سباق المصنف أن هذه الزيادة من رواية جعفر 
ان ربيعة عن ألى سلة > ولي سكذلك » وسیآتی فى سادس ترجة أيضا مر طريق الزهری عن ابی سلبة لکن 
باختصار ذكر الأذان وهو من طريق هذبن عن أنى سلة عن أنى هريرة مرفوما خلاف ما بوهمه سياقه هنا » 
وسيأنى الكلام عليه ان شاء اقه تعالى هناك . وه ( قال قال أو هريرة ) فى رواية الاسماعيل « عن ألى هريرة » 
وله ( يقول الناس أ کش أبو هريرة ) أخرجه البق فى المدخل من طريق ألى مصعب عن جمد بن [براهيم بن 
دینار عن ابن أنى ذئب بلفظ ١‏ ان الناس قالوا قد أ کش أبو هريرة من الحديث عن رسول الله يل » وای كنت 
ألرمه لشبع بطنى » فلقيت رجلا فقلت له : بای سورة » فذكر الحديث وقال فى آخره : رجه البخارى عن أبى 
مصعب انتهى . ول أر هذه الطريق فى محیح البخاری ‏ وكأن البق نبع أطراف خلف فانه ذكرها , وقد قال ابن 
عساكر : لم أجدها ولا ذكرها أبو مسعود انتهى . ثم وجدت فى مناقب جعفر صدر هذا الحديث » لكن قال بعد 
قوله « لشبع بطنى : حين لا ۲ کل الذير ولا ألبس الحرير » فذكر قصة جعفر بن أبى طالب ۰ فلعل البمق أراد 
هذا » وكأن المقبرى وغيره من رواته كان حدث به ناما تارة وعختصرا أخرى . وقد وقع عند الاسماعيل من 
طريق ابن بى فديك عن ابن أب ذئب فى أرل هذا الحديث ه حفظت من رسول الله يللع وعاءين ‏ الحديث وفيه 
د ان الناس قالوا : أ كثر أبو هريرة » فذكره » وقوله ه حفظت الخ » تقدم فى العلم مع الكلام عليه » وتقدم فى 
العلم أيضا من طريق الأعرج عن أبى هريرة د ان الناس يقولون أ كثر آبو هريرة › واه ولا آيتان فى کتاب الله 
تعالى ما حدئت » الحديث وسيأتى فى أوائل البيوع من طريق سعيد بن المسيب وأبى سلبة عن أي هريرة قال « انم 
تقولون إن أبا هريرة أ كش » الحديث وفيه الاشارة إلى سبب [كثاره وأن المباجرين وال نصار کانوا يشغلبم 
المعاش » وهذا يدل على أنه كان يقول هذه المقالة أمام ما رید أن بحدث به مما بدل على مة [ کثاره وعلى السبب 
فى ذلك وعلى سبب استمراره على التحديث . قوله ( فلقيت رجلا ) لم أقف على تسميته ولا على آسمية السورة » 
وقوله « بم » بكسر الموحدة بغير ألف لأبى ذر وهو المعروف » ولا كش بائبات الالف وهو قليل » أى بأى 
ثىء ٠‏ قوله ( البارحة ) أى أقرب ليلة مضت . وف هذه القصة إشارة إلى سیب [كثار ألى هريرة وشدة [تقانه 
وضبطه . خلاف غيره . وشاهد الترجمة دلالة الحديث على عدم ضبط ذلك الرجل كأنه اشتغل بغيد أ الصلاة حى 
نسی السورة التى قرئت » أو دلالته على ضبط أبى هريرة كأنه شغل فکره بأفعال الصلاة حتى ضبطها وأتقنها . كذا 
ذكر الکرمانی هذين الاحتالين . و بالاول جزم غيره واقه أعلم 

( خاعة ) اشتملت أبواب العمل ف الصلاة من الأحاديث المرفوعة على اثنين وثلاثين حدیثا ۰ المعلق من ذلك 
ستة والبقية موصولة ٠‏ الکرر منها فما وفما مضى ثلاثة وعشرون حديثا والبقية خالصة » وافقه سل على تخر>با 
سوى حديث أب برزة فى قصة انفلات دابته » وحديث عبد الله بن رو المعاق فى النفخ فى السجود » وحديث أنى 
هر رة فى التخصر » و حدیثه فى القراءة في العتمة . وفيه من الاثار عن الصحابة وغيرم ستة آثار . واقه أعل 


۹۲ ۲ کتاب امو 


۲ - کتاب السپو 


۱ - پا ص ما جاء فى السپو إذا قامَ ین رکتی الفريضة 


لین » فقامَ ناس معه . فلا قضى صلاتة ور يت کر قبل التدليرفسحِدَ سجدتین وهو جال » 
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۵ 5 شا عبد الله بن" يوسن أخبرنا ما عن بحي بن سعيد عن عبد ارحمن الأعرّج عن عبد الله 
ابن بحن رضی الل عنه أنه قال « إن رسول الله يديه ام ون اين من الظپر لم كاين با ١‏ فنا قفی 
صلا جد تن » ل" 8 مد ذلك » 

قوله ( بسم الله الرحمن الرحم . باب ما جاء فى السپو إذا قام من ركمى الفريضة ) والکشمبنی والاصیل وأ 
الوقث « رکمتی الفرض » وسقط لفظ « باب » من رواية أن ذر . والسپو الففلة عن الثیء وذهاب القلب إلى غيره » 
وفرق بعضهم بين السپو والنسیان ,و لیس بشىء . واختلف فى جكه فضال الشافعية : مسنون كله » ون المالكية 
السجود النقص واجب دون الزيادة » وعن الحنابلة التفصيل بين الواجبات غير الآركان فیجب لتركبا سپوا» وبين . 
السئن الةو لية فلا يحب » وكذا يحب إذا سها زبادة فمل أو قول يبطليا ده . وعن الحلفية واجب كله و حجتهم 
قوله فى حديث ابن مسعود الماضى فى آبواب القبلة:« ثم ليسجد جدتين » ومثله لمسم من حديث أب سعيد والام 
الوجوب . وقد ثبت من فمله ب . وأفصاله فى الصلاة محولة على البيان و بیان الواجب واجب ولا سا مع قوله 
د صلوا کا رأيتموق أصل » . له ( عن عبد الرحن الاعرج ) كذا فى روابة كريمة » ولم يسم فى رواية الباقين . 
قله ( عن عبد الله بن بحينة ) تقدم فى التشبد أن بحيئة اسم أمه أو آم أبيه . وعلى هذا فينبغى أن يكتب این بحيئة 
بالف . قول ( ضلى لنا ) أى بنا أو لأجانا » وقد تقدم فى أبواب التشهد من زواية شعيب غن ابن شهاب بلفظ 
د صل م » ويأق فى الا عان والنذور من رواية ابن آي ذئب عن ابن شباب بلفظ « صل بنا » ۰ قله ( من بعض 
الصلوات ) بين فى الرواية التى تلا آنا الظبر . قوله م تام ) زاد الضحاك بن عثان عن الأعرج « فسبحوا به فضى 
حتى فرغ من صلاته » أخرجه ابن خز عة . وفى حديث معاوءة عند الاسای وعقية بن عاص عند ا لجاک جميعا .نحو 
هذه القصة بهذه الزيادة . قوله ( فلا قضى صلانه ) أى فرغ منها كذا رواه مالك عن شيخه » وقد استدل به لمن زعم 
أن السلام ليس من الصلاة حى لو أحدث بعد أن جاس وقبل أن بسل تمت صلاته وهو قول بعض الصحابة والنابعين 
وب قال أبو حنيفة » وتعقب بأن السلام لما كان للتجايل من الصلاة كان المصلى إذا |انتهى اليه كن فرغ من صلاته 
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و دل على ذلك قوله فى رواية ابن ماجه من طريق جماعة من الثقات عن بحي بن سعيد عن الأعرج « حى إذا فرغ 
من الصلاة إلا أن يسل » فدل على أن بعض الرواة حذف الاستثناء لوضوحه . والزبادة من الحافظ مقبولة . 
قله ( ونظرنا نسلیمه ) أى انتظرنا » وتقدم فى رواية شعيب بلفظ « واتظر الناس تسلیمه » ون هذه الجلة رد 
على من زعم أنه بم جد فى قصة ابن بحينة قبل السلام سهوا ۰ أو أن المراد السجدتین جدتا اصلاة ۰ أو المراد 
بالنسلم القسايمة اله نية ؛ ولا خن ضعف ذلك و بعده . قله ( كبر قبل القسام فسجد جد تين ) فيه مشروعية جود 
السو وأنه يمد :أن فلو اقتصر على مجدة واحدة ساهیا ل بلزمه شىء أو عامدا إطلت صلاته لا نه تعمد الاتبان بسجدة 
زائدة ليست مشروعة » وأنة يكر فا کا یکر فى غيرهما من السجود . وف رواية الليث عن ابن شراب کا سيأق بعد 
ثلاثة أبواب ١‏ يكير فى كل سجدة » ونی رواية الأوزاعى د فكبر ثم بعد ثم كير فرفع رأسه ثم كبر فسجد ثم كير فرفع 
رأسه ثم سل » أخرجه ابن ماچه » ونحوه فى رواية ابن جرج کا سبأنی بدانه عقب حديث الليث . واستدل به على 
مشروعية التكبير فما وال جېر به کا فى الصلاة وأن بينهما جلنة فاصلة » واستّدل به بعض الشاففية على الاكتفاء 
بالسجدتين للسهو فى الصلاة » ولو تکرر من جمة أن الذى فات فى هذه القصة الجلوس والنشهد فيه وكل منهما لو سيا 
الصل عنه على انفراده جد لاجله ولم ينقل أنه بلقم جد فى هذه الحالة غير جدتين ۰ وتعقب'بأنه يفبنى على ثبوت 
مشروعية السجود لثرك ما ذكر » ول يستدلوا على مشروعية ذلك بغير هذا الحديث فيستازم اثبات الثىء بنفسه 
وفيه ما فيه » وقد صرح فى بقية الحديث بأن السجود مكان ما نی من الجلوس کا سيأتى من روابة الليث ۰ : 
حديث ذی اليدين دال لذلك کا سيأتق ٠‏ قله ( وهو جالس ) جلة عالبة متعلقة بقوله « جد » أى أنشأ السجود 
جالسا . قوله ( ثم سل ) زاد فى روابة محي بن سعید ثم سل بعد ذلك وزاد فى رواية الليث الا ة « وجدهما الناس 
معه مكان ما نسى من الجاوس » واستدل نه على أن جود السهو قبل السلام ولا حجة فيه فى کون جميعه كذلك ٠‏ نعم 
برد على من زعم آن جمدعه بعد الالام کنفية وتان ذكر مستنده فى الباب الذنى بعده » واستدل بزيادة الليث 
المذكورة على أن السجود خاص االو فلو تعمد ترك شىء عا بر إسجود السهو لا بسجد وهو قول ابلپور » 
ورجحه الغزالى و ناس من الشافعية » واستدل به أيضا على أن المأموم يسجد مع الإمام إذا سها الإمام وان لم يسه 
المأموم ‏ و قل ابن حزم فيه الاجماع , لکن استثنى غيره ما إذا ظن الإمام أنه سما فسجد و تحقق المأ موم أن الامام 
لم ييسه فا جمد له وق تصوبرها عدر » وما إذا تبين أن الإمام محدث » و نقل أبو الطيب ااطبری أن ابن سیر ین 
استثنى المسبوق أيضا » وی هذا الحديث أن جود السبو لا نشهد بعده إذا كان قبل السلام وقد ترجم له الصنف 
قريها وأن التشهد الاول غير واجب وقد تقدم فى أواخر صفة الصلاة »وأن من سما عن التشهد الأول حى قام إلى 
الركمة ثم ذكر لا بر جع فقد سبحوا به بل فل برجم » فلو تعمد المصلى الرجوع بعد تلبسه بالركن بطلت صلاته عند 
الشافعى خلافا الجمهور ۰ وأن السو والنسيان جائزان على الانبياء عام الصلاة والسلام فما طريقه التشريع › 
وأن حل جود الو آخر الصلاة فلو سعد السو قبل أن يتشهد ساهيا أعاد عند من وجب التشهد الا مير وه 
الجبور 
۲ - يسيب إذا. صلى خن 
۵ - وش أبو الولید حدثنا شعبة من الك عن ابراه عن علقم عن عبد اه رضی الله 
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عنه 


۹ ۲ - کاب السبو 


أن 2 IT‏ 4 زین الصلاق؟ فقال NNE‏ فال تضایت حی) : 


فسجد سجد نين بعد مام « 


قوله ( باب اذا صلی سا ) قيل آراد البخاری التفرقة بين ما إذا کان السپو بالنقصان أو الزيادة » فن الأول 
پسجد قبل السلام کا فى الترجمة الماضية وف الزيادة پسجد بعده » وبالتفرقة مكذا قال مالك والزثی وأبو ثور من 
الشافعية » وز ابن عبد البر أنه أولى من قول غيره للجمع بين الب رين قال : : وهو موافق النظر لاله فى النتقص جير 
فينبغى أن يكون من أصل الصلاة » وف الزيادة ترغم الشیطان فیکون خارجبا . وقال ان دقيق المد : لا شك أن 
المح أولى من الترجیح وادعاء النسخ » و یترجح المع الذکور بالمناسبة الذ كورة » واذا كانت المناسبة ظاهرة وکان 
الحكم على وفقبا . كانت علة فيم السك جميع الها فلا تخصص إلا بنص » وتعقب بأن کون السجود فى الزيادة . 
ترغما للشيطان فقط منوع » بل هو جبر أيضا لما وقع من الخلل » فانه وإنكان زيادة فهو نقص ف المعنى » وإ نما حى 
انى يلتم جود السهو ترغما الشیطان فى حالة ااشك کا فى حديث أبى سعيد عند مسل » وقال الخطابى : برجع من 
فرق بين الزبادة واللقصان إلى فرق يح . وأيضا فقصة ذى اليدين وقع السجود فما بعد السلام وهی عن نقصان » 
وأما قول النووى : أقوى المذاهب فا قول مالك ثم أحد , فقد قال غيره : : بل طريق أحمد أقوى لاله قال يستعمل 
كل حديث فما ورد فيه » وما لم برد فيه شیء يسجد قبل السلام » قال : : واولا ما روى عن النى يلك فى ذلك ارأيته 
كله قبل السلام » لا من شأن الصلاة فيفعله قبل السلام . وقال إسمق مثله ٠‏ إلا أنه قال : ما لم برد فيه شىء يفرق 
فيه بين ال بادة والنقصان » رر مذهبه من قولى أحد ومالك › وهو أعدل المداهب فما بظهر . وأما داود بفری 
على ظاهربته فقال : لا پشرم جود السپو إلا فى المواضع التى جد النى بم سم نبا نقط . وعند الشافعی جود السپو 
كله قبل السلام ل LSE‏ .و تعقب بأنه لم يعلم بزيادة الركمة 
إلا بعد السلام حين سألوه : هل زيد فى الصلاة ؟ وقد اتفق العلماء فى هذه الصورة على أن جود ااسپو بعد السلام 
لتءذره قبله لعدم علبه بالسهو » و[ نما تا بعه الصحابة لتجويزهم الزيادة فى الصلاة لا نه كان زمان توقع انخ . وأجاب 
بعضهم ما وقع فى حدیث ابن مسعود من الزيادة وهی , إذا شك أحدكر فى صلاته فلیتحر الصواب فليتم عليه ثم 
ليسم ثم إسجد مد زين » وقد تقدم فى أبواب القبلة > وأجبب باه معارض محد بث ألى سعد عد مسل و لفظه 
و ذا شك أحدك فى صلاته دد 5 صل فلیطرح انك لن عل ما استبقن ثم بسن جدتین قبل أن یس » وه 
عسك الشافعية . وجمع بعضهم بینیما حمل الصور تین على حالتين . ورجح البجق طريقة التخيير فى جود السهو قبل 
السلام أو بعده . و نقل الماوردى وغيره الاجماع على الجواز وإنما الحلاف ف الآفضل . وكذا أطلق النووى . 
وتعقب بأن [مام الحرمين نقل فى « النهابة » الخلاف فى الإجزاء عن الذهب واستبمد القول بالجواز » وكذا نقل 
القرطى الخلاف فى مذهیپم » وهو مخالف لا قاله ابن عبد ابر نه لا حلاف عن مالك أنه لو جد السپز كله قبل السلام 
أو بعده أن لا شىء عليه » فيجمع بأن اخلاف بين أععابه » والحلاف عند النفية قال القدورى : لو جد للسهو 
قبل السلام روئ عن بعض آمابنا لا جوز لانه أداء قبل وقته » وصرح صاحب امداية بأن اخلاف عندمم فى 
الارلوبة . وقال ابن قدامة فى « القنع » من ترك جود السهو الذى قبل السلام بطلت صلاته إن تعمد » ولا فيتداركه 
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مالم يطل الفصل . ويمكن أن يقال : الاجماع الذى نقله الماوردى و غیره قبل هذه الاراء فى الذاهب الذکورة . 
وقال ابن خزعة : لا حجة المراقیین فى حديث ابن مسعود لانهم حالفوه فقالوا : ان جلس المصلى ف الرابعة مقدار 
التشهد ضاف الى الخامسة سادسة ثم سل و جد للسبو » وان لم يجلس فى الرا بعة لم لصح صلانه . ول ينقل فى حديث 
ابن مسعود إضافة سادسة ولا إعادة ولا بد من آحدهما عندهم . قال : وصحرم على العالم أن خااف السنة بعد عليه 
با . وله عن الک ) هو ابن عتية الفقبه الكو . قوله (عن [براهم ) هو ابن بذيد النخمى . قوله ( سل الور 
خمسا ) کذا جزم به ال مهك » وقد تقدم فى أبواب القبلة من رواية منصور عن إبراهم أتم من هذا السياق وفيه قال 
إبراهم : لا أدرى زاد أو نقص . قوله ( فقيل له أزيد فى الصلاة ؟ فال : وما ذاك ؟ ) آخرجه مسل وأبو داود 
من طريق |براهم بن سويد التخعى عن ابن مسعود بلفظ و فلا انفتل توشوش القوم ينهم فقال : مشأ نكر ؟ توا : 
با رسول الله هل زید فى الصلاة ؟ قال : لا » فتبين أن سوام لذلك كان بعد ۱-تفساره لم عن مساردتمم > وهو 
دال على عظم أدبم ممه بلق » وقولم ‏ هل زيد فى الصلاة » يفسر الرواية الماضية فى آبواب القبلة بلفظ « هل 
حدث ف الصلاة شیء » .۰ ( تلبيه ) : روى الاعش عن إبراهم هذا الحديث مختصرا ولفظه « ان النى يلق جد 
جد الهو بعد السلام والكلام » أخرجه أحد ومسل وأو داود وابن خزعة وغيرهم ؛ قال ابن خزيعة : ان كان 
١‏ المراد بالكلام قوله ه وما ذاك » فى جواب قوم « أزيد فى الصلاة» فهذا نظير ما وقع فى قصة ذى اليدين وشاق 
البحث فيه فما > ون كان المراد به قوله « نا انا بشر أنى کا تنسون » فقد اختلف الرواة فى الموضع الذى قافا 
فيه » فنی رواية منصور أن ذلك کان بعد سلامه من جحدی اأسهوو > وق رواءة غيره أن ذلك كان قبل > ودواية 
منصور أرجح . والله آعل . وله ( فسجد جد تین بعد ما سل ) يأتى فى خير الواحد من طريق شعبة أيضا بلفظ 
د نی رجليه وسجد جدتین » وتقدم فى رواية منصور « واستقيل القبلة » وفيه الزيادة انار [لبا وهى « اذا شك 
أحدك فى صلاة ليتر الصواب فليتم عليه ,ولا من طريق مدمر عن منصور ,فا شك ف صلاة فلينظر أحرى 
ذلك الى الصواب » وله من طريق شعبة عن منصور , فليتحر أقرب ذلك الى الصواب » وله من طريق فضيل بن 
عياض عن منصور و فليتحر الذى بری أنه الصواب » ذاد ابن حبان من طريق مسعر « خَليتم عليه » واختلف فى 
الراد بالتحری فقال الشافعية : هو البناء على اليقين لا على الأغلب » لان الصلاة فى الذمة ببقين فلا تسفط إلا بيقين . 
وال ابن حزم : التحرى فى حديث ان مسعود يفسره حديث ألى سعید ۰ يعنى الذى آخرجه مسل بافظ « واذا لم 
يدر أصلى ثلاث أو أربعا فليطرح الشك ولين على ما استیقن » وروی سفيان فى جامعه عن عبد الله بن ديئار عن 
ابن عمر قال , اذا شك آحدک فى صلانة فليتوخ حتى يعم أنه قد آتم » اتهبى . وف كلام الشافمی نحوه ولفظه : قوله 
, فلیتحر » أى فى الذى يظن أنه نقصه فليتمهء فب‌کون التحرى أن يميد ما شك فيه و یبی على ما استیقن » وهو 
كلام عربى مطابق لحديث أبى سعيد » إلا أن الألفاظ تختلف . وقيل : التحرى الا خذ بغالب الظن » وهو ظاهر 
. الروايات الى عند مسل . وقال ابن حبان فى صميحه : البناء فير التحرى ٠‏ فاليناء أن يدك ف اثلاث أو الادیع 
مثلا فعليه أن يلغى الاك » والتحری أن يشك فى صلاته فلا بدرى ما صلى فعليه أن يبنى على الأغلب عنده . وقال 
غيره : التحرى لن اعتراء الشك مرة بعد أخرى فيبنى على غلبة ظنه » وبه قال مالك وأحد , وعن أحد ف المشجور : 
التحری يتعاق بالامام فبو الذی ببنی على ما غلب عل ظنه » و آما المنفرد فیبنی على اليقين دائما . وعن أحد روانة 


۹٦‏ ۲ - کتاب ااسپو 


أخرى كالشافعية » وأخرىكالحافية . وقال أبو حنيفة : إن طرأ الك أولا استأنف » وان کثر بنى على غالب 
ظنه , وإلا فعل اليقن . و نقل النووی أن ١‏ الجهور مع الشافعی » وأن التحرى هو القصد قال الله تعالى ( فأو ليك 
تحروا رشدا ) وحکی الاثرم ت ۱ لا فرار فى صلاة , قال : أن لا خرج ه منها إلا على بقین » 
فپذا وی قول الفافعی . وأبعد من زعم أن لفظ التحرى فى ابر مدرج من کلام ابن مسعود أو عن دونه اتفرد 
منصور بذلك عن راهم دون رفقته . لان الادراج لا يبت بالاحتال » واستدل به على أن من صلى خمسا ساهيا 
ولم جلس فى الرابمة أن صلاته لا تفسد خلافا للكوفيين » وةولم م حمل على أنه قعد فى الا بعة حتاج إلى دليل بل 
السياق برشد إلى خلافه » وعلى أ ن الزيادة فى الصلاة على سبیل 17 لا تبطلما خلافا لبعض امالكية إذا كثرت › 
وقيد بعضهم الزيادة بما يزيد على أصف الصلاة » وعلى أن من لم بعلم بسپوه إلا بعد ااسلام يسجد لأسهو . فان طال 
الفصل فالاصح عند الشاقمية أنه يفوت 0 من هذا الحديث بتعقيب إعلاممم لذلك بالفاء » 
وتعقيبه السجود أيضا بالفاء » وفيه نظر لا خن ٠‏ وعلى أن الكلام العمد فما يصلح به الصلاة لا يفسدها ۰ وسيأق 
البحث فيه فى الباب الذى بعده » وأن من نحو ل عن القبلة ساهيا لا إعادة عليه . وفيه إقبال الامام على اجماعة بعد 
الصلاة . واستدل البمبق على أن عزوب النية بعد الإحرام بالصلاة لا يبطلما . وقد تقدمت بقية مباحثه فى أبواب 
0 
س باس إذا سر کین أو فى تاش فسحد سجد تين مدل محود الصلاة أو امول 

۷ سب رشنا ادم دا شب عن سعد بن راقم عن ألى دة عن أبى هريرة رف ا عنه ه قال 
« صل بنا الوم طبر - أو العمر - فز ال هافر دی : الصلاة یا رسول اله نت ؟ فقال 
اد ی ولو لأا : أحق ما قول ؟ قلوا : ذنم ل ركتينٍ خرن » 2 سجد نين » . قال سعد 
« ورأيت” عروة بن ازير ا من افرب رکنتین » فلا وتک » ثم صل ما بنىّ وسحد سجدتين وقال : 
هكذا فمل النی وش » 

قوله ( باب إذا سل فى رکمتین أو فى ثلاث بعد جدتين مثل جود الصلاة أو أطول ) فى روابة لير أبى ذر 
« فسجد , والآول أوجه » وعل الثانى يكون الجواب حذوفا تقديره ما يكون ال مسك فى فظائره . أورد فيه حديث 
أفى هر برة فى قصة ذى اليدين ۰ وليس فى شىء من طرقه إلا الفسلم فى ثذتين » نم ورد اللسلم فى ثلاث فى حديثك 
عمران بن حصين عند مسل 5 وسيأقى البحث فى كونهما قصتين أولا فى اكلام على نسمية ذى اليدين » وأما قوله 
د مثل جود الصلاة أو أطول » فبو فى بمض طرق حديث أبى هر رة کا فى الباب الذی بعده قوله (صل بنا رسول 
الله رل ) ظاهر فى أن أ با هرء برة حضر القصة ۰ وحله الطحاوى على الجاز فقال : إن المراد به صلى بالمسلدين » 
وسبب ذلك قول الزهرى : إن صاحب القصة استشمد ببدر : فان مقتضاه أن تکون القصة وقعت قبل بدر وم قبل 
إسلام أنى هريرة بأ كش من خمس سنین(۱) لکن اتف نة الحديث _ كا نقله ابن عبد البر وغيره ‏ على أن الزهرى 


( ۱) صوانه با که ن أربم سنين » لأن غزوة در وقمت فى رمضاف مر 1 ن أأسنة الثانية ٠‏ ن الهجرة » وإس-لام أبى عريرة وقم 
عام خهير فى أول سنة سيم » فتأمل ٠‏ والله أعل 


الحديث ۱۲۲۷ ۹۷ 


وم فى ذلك » وسیبه أنه جمل القصة لذی الشبالين » وذو الشمالین هو الذى فتل ببدر وهو خزاعی واه مير بن 
عبد عبرو بن نضلة ؛ وأما ذو اليدين فتأخر بعد النى يل بمدة لانه حداث بهذا الحديث بعد النى يلت کا أخرجه 
الطرانى وغيره . وهو سلى واعمه الخرباق على ما سيأ ی البحث فيه . وقد رقم عند مدل من طريق أي سلية عن 
أبى هربرة « فقام رجل من بنی سلم » فلبا وقع عند الزهرى بلفظ « فقام ذو الثمالين » وهو يعرف أنه قتل بيدر 
قال لاجل ذلك : ان القصة وقعت قبل بدر » وقد جوز بعض ال 2 أن نكون القصة وقعت لكل من ذى الثمالين 
وذى اليدين وأن أا هر رة روى الحدبثين فأرسل أحدهما وهو قصة ذى الثمالين وشاهد الآخر وهی قصة ذى 
اليدين » وهذا محتمل من طريق المع » وقيل حمل على أن ذا الشمالينكان يقال له أيضا ذو اليدين وبالعکس فكان 
ذلك سببا للاشتباه . ويدفع الجاز الذى ارتكبه الطحاوی ما رواء مسل وأحمد وغيرهما من طريق محي بن أبى كلايد 
عن ألى سلة فی هذا الحديث عن أن هريرة بلفظ « بين آنا أصل مع رسول الله بل » وقد اتفق معظم أهل 
الحديث من المصئفين وغيرم على أن ذا الثمالين غير ذى اليسدين ونص على ذلك الشافعی رحه الله فى « اغشلاف 
الحديث ء . قوله ( الظپر أو ااعصر ) کذا فى هذه الطريق عن آدم عن شعبة بالثدك » وتقدم فى أبواب الإمامة عن 
أنى الو ليد عن شعبة بلفظ , الظهن » بغير الشك ؛ ولسل من طريق أبى سلة المذكور « صلاة الظبر » وله من طريق 
أنى سفيان مولى ابن أنى أحمد عن ألى هريرة د العصر > بغير شك » وسيأتى بعد باب للمصئف من طریق أبن سيرين 
أنه قال : وأ كثر ظنى أئها العصر » وقد تقدم فى « باب تشبيك الأصابع فى المسجد » من طريق مد بن سیرین عن 
أنى هريرة بلفظ « [حدی صلا العثى » قال ابن سيرين : اها أبو هريرة ولكن نسيت آنا . ولس « [حدى 
صلاتی العثی » ما ااظبر وإما العصر » والظاهر أن الاختلاف فيه من الرواة . وأبعد من قال : حمل على أن القصة 
وقعت م تین » بل روى النساق من طريق ان عون عن ابن سیرین أن الشك فيه من أبى هريرة و لفظه « صل ب ش 
إحدى صلاق المثى ‏ قال أبو هريرة ‏ ولکنی نسيتها » فالظاهر أن أبا هربرة رواه كثيرا على الشك » وكان رما 
غلب عل ظنه آنا الظبر لجزم ما » وتارة غلب على ظنه أنها المصر جزم بها » وطرأ ااك فى عيبا أيضا على ابن 
سيرين وكان ااسبب فى ذلك الاهتام ما فى القصة من الاحکام الشرعية , ول ختلف الرواة فى حديث عران فى قصة 
الخر باق ألما العصر , فان قلنا [نهما قصة واحدة فيترجح رواءة من عين العصر فى حديث أبى هريرة . قوله ( فسل ) 
زاد أبو داود من طر بق معاذ عن شعبة و فى الركمتين » وسيأ فى فى الباب النی بعده من طريق أوب عن ابن سيرين 
وق الذى يليه من طريق أخرى عن ابن سيرين بأثم من هذا السياق و نستوف الكلام عليه ثم . قوله ( قال سعد ) 
يعنى ابن إبراهم راوى الحديث , وهو بالاسئاد الصنگر به الحديث » وقد أخرجه ابن بى شيبة عن غندر عن شعية 
مفردا . ومذا الآثر بقوی قول من قال : إن الكلام (صلحة الصلاة لا يبطلا » لکن حتمل أن يكون عروة تكلم 
ساهيا أو ظانا أن الصلاة مت ؛ ومسل عروة هذا ما يقوى طريق ألى سلة الموصولة » ويحتمل أن يكون عروة 
عله عر ابی ھر رة ٠‏ فود رواه عن ألى هر برة جماعة من رفقة عروة من أهل المديئةكابن المسيب وعبيد الله بن 
عبد الله بن عتبة وأفى بكر بن عبد رن بن الحارث وغيرم من الفقباء 
٤‏ - باص من لم يتشد فى دي الهو 
ول أن وا ول تنشبدا . وقال قدادة : لا باش 
مس ۱۳ ج ۳ » جم الاءء 


4۸ ۲- كاب السپو 


ت 1 ا 7 4 و و 
7 ۲ ( 2 اه اله . و ۳ 5 8 - و ر 
آن سيرين عن ای هر رة ری له" عنه « ان رسول ال يله انصرف من انين » فقال له ذو اليدينٍ ارت 
0 9 2 اه رام x‏ و جا سن 3 ۰ 
الملاة ام سيت با رسول الله ؟ قال رسول" الله يلم : اصدق دو اليڌين ؟ فقال الناس : تم : هام رول 


الله به فصل النتین آخریین م ا م كير فسجد مثل جود أو رل » م رفم » 

وا ان بعر سانا ماد عن سَلََةَ بن عَاقمة قال « قت لحمد : فى سجن الهو تشگ ؟ 
قال : لیس فى.حديث ألى هربرة » 

وله ( باب من لم يتشهد فى جدتی السپو )ی إذا جدهما بعد السلام من الصلاة » وأما قبل السلام فاجمور 
على أنه لا بعید القشهد » وحكى ابن عبد الر عن الليث أنه يعيده » وعن البويطى عن اشافعى مثله وخطئوه فى هذا 
النقل فانه لا يعرف » وعن عطاء يتخير ‏ واختلف فيه عند المالكية + و أما من جد بعد السلام لكي الترمذى 
عن أحمد وإسحق أنه يتشمد » وهو قول بعض الما لكية والشافمية » و نقله أبو حامد الاسفرابنى عن القدم » لكن 
وقع فى « مختصر المزنى » سمعت اشافی قول : إذا جد رود السلام تشنید » أو قل السلام أجز أ التشهد الأول ۰ 
وتأول بعضهم هذا النص على أنه تفريع على القول القديم وفيه ما لا عن . قوله (وسل أنس والحسن ول ينش,دا) 
وصله ابن ألى شيبة وغيره من طر بق قتادة عنما . قله ( وقال قتادة لا يتشهد ) كذا فى الأصول الى وقفت علا 
من البخارى ؛ وفيه نظر فقد رواه عبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال : يتشهد فى يجدتى المو ویس » فلمل ولاء 
فى ازج زائدة ويكون قتادة اختلف عليه فى ذلك . وم( فقام رسول الله ِا فصل ائنتين ) لم بقع فى غير هذه 
الرواية لفظ القيام » وقد استشكل لاله بم كان قاعا . وأجيب بأن الراد بقوله فقام أى اعتدل» له كان مستندا 
إلى الخشبة كا سيأتى » أو هو كناية عن الدخول فى الصلاة . وقال ابن المنير فى الحاشية : فيه إعاء إلى أنه أحرم ثم 
جلس ثم قام كذا قال وهو بعد جدا . قوله فى آخره (ثم رفع) زاد فى « باب خير الواحد» من هذا الوجه « ثم كبر 
هو ابن زيدء وكذا ثبت فى رواية الاعاعیل من طريق سلمان بن حرب . قله ( عن سلة بن علقمة ) هو انسیمی 
أو بشر ۰ ورعا أشليه عسلة بن عة اازی رکایته‌آو کر 56 (صر س متقازنى الطيقه › لكن الثانى بزنادة 
هم فى أوله وم خرج له البخادی شيا ۰ قوله ( قات محمد ) هو ابن سيرين 6 وفى رواة أبى نسم ی استخرج 
« سالت عمد بن سيدين » . قول ( قال ليس فى حديث أ هريرة ) فى رواية آن نعم د فقال لم حفظ فيه عن أي 
هربرة شيئا وأحب الى أن يتشبد » وقد يفم من قوله « ليس فى حديث ألى هر رن له ورد ق حدت غيره وهو 
كذلك . ققد رواء أبو داود واالترمذى وان حبان وال جا ک من طريق أشغث بن عبد الملك « عن مد بن سير بن 
عن خالد المذاء عن أن قلایة عن آن المباب عن عمرأن بن حصين أن النى يبل صل عم فسبأ » قب‌جد جد نين ثم 
تشہد ثم سل » قال الترمذى : حسن غریب » وقال الحا م : يح على شرط الشيخين › وقال ابن حبان : ما دوی 
ابن سیر ن عن خالد غير هذا الحديث انبی . وهو من رواية الا کار عن الاصاغر . وضدفه البهق وان عبد البر 


الحديث ۱۲۳۰-۰۱۲۲۸ ۹۹ 


ی وس ریت بو نم لمجي سیر مجر رت مق سنوت پم 


ا وی توت سم 


وغيرهما روهموا ارول آشمت عات غیره من امفاظ عن ابن سیر ین , فان احفوظ عن أن سيرين فى حدیث 
عمران ليس فيه ذكر التشيد . ودوى السراج من طريق ساءة بن علقمة أيضا فى هذه القصة « قلت لابن سيرين : 
فالتشهد ؟ قال : لم أسمع فى التشبد شيئا » وقد تقدم فى « باب تشبيك الأصابع » من طريق ابن عون عن ابن سير بن 
قال « نبت أن عمران بن حصين قال : ثم سل » وكذا المحفوظ عن خالد الحذاء بهذا الاسناد فى حديث عهران ليس 
فيه ذكر التشبد ا أخرجه مسل ۰ فصارت زبادة أشعث شاذة » وغذا قال ابن المنذر : لا أحسب الآشهد فى جود 
السپو یثبت . لكن قد ورد ف التشهب فى جود السوو عن ابن مسعود عند ألى داود والنساى » وعن المغيرة عند البهق 
وفى اسنادهما ضعف » فقد يقال إن الأحاديث الثلاثة فى النشهد باجتهاعها تى الى درجة الحسن » قال الملا : لبس 
ذلك ببعيد . وقد صح ذلك عن ابن مسعود من قوله أخرجه ابن أبى شيبة 
۵ - باسسيست من تسکت" فى سجد فى السو 
۷۲۲ سب مرا حفص” بن عر حد نا ند ن ابراهم عن مد عن أبى هربرة رفی 7 ال" عنه قال 


ع سوه و 


دصل ا ىأ بن احدى سلا ای *-قال مد : وأ کم" ظنى أمها العصر * - رکنتین ٠.‏ مه 3 إلى 
خشبة ة فى مقدام السجد فوضع د علمها » وفم أبو بكر وعر" رفی اه عنهها قفاب أن بكياه » وخرج م رعا 
۲ 4 ر 1 ۱ ۳ 0 ر 

الناس » فقالوا : أ قرت الصلاة ؟ ورجل بدعوه رسول الله بلي ذا اليدين فقال : أنسيت أم قعرّت ؟ فقال : 

و مر ا 5 r‏ را گم ا ق ق کے ی ۰ راس اه 
| اس ول تقصر ۰ قال : بلى قد نسيت . فصلی ركعتين نم سل نم کر فسجد مثل سجوده أو أطوّل ء ثم 
رفم رآسه شک ثم" وضع رأسَه فكي فد مقل سجوده أو آطول » ثم رفم رأة وكير » 

م۳ و و 5 ۱ و سد ام 
۰ - مرش قتيبة بن سعید حد ثنا ليت عن ابن شمپاب عن الأعرج عن عبد الله بن حينة الأسدئ 

حَليفب بى عبد الطلب « ان رسول" الله به قام فى صلاة الظور وعليه جلوس" . فلا انم صلاله سج سجدتين 
فک فى کل سَحدة وهو جالس" قبل أن سل » وسبدها الاس فعه + مكان ما نىى من المموين » 

یمه ابن جر عن ابن شهاب فى الشکبیر 

قله ( باب یکی فى جدتی ااسپو ) اختلف فى جود ااسپو بعد السلام هل يشترط له تكبيرة إحرام أو يكت 
بتكبير السجود ؟ فامپور على الاکتفاء » وهو ظاهر غااب الاحادیت . وحک الةرطى أن قول مالك مختاف 
فى وجوب السلام بعد جمدني اآسپو > قال : وما يتلل منه بسلام لا بد له من :-كبيرة [حرام 2( ويؤيده ما رواه 
أبو دارد هم طربق حماد بن زيد عن هشام بن حسان عن ابن سيربن فى هذا الحديث قال « فگر م کر و جد 
الهو » قال أبو داود : م يقل أحد فكير ثم کر إلا ماد بن زید , فاشار الى شذوذ هذه الزيادة . وقال القرطی 
أيضا : قوله يعنى فى روأبة مالك الماضية « و فصل ركعتين ثم سل ثم كبر ثم جد » بدل على أن التسكبيرة للاحرام لاه 
آی بم التى تقتضى التراخى » » فلو كان التكبير للسجود لكان معه : وتعقب بأن ذلك من تصرف الرو اء» فقد هدم 
من طريق أبن عون عن ابن سيرين بلفظ د فصل ماترك ثم سإ ثم كبر وسجدء فأتى بوار المصاحبة الى تقتضى المعية . 
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واقه أعل ۰ قوله ( حدئنا يزيد بن إبراهم ) هو النستزى ۰ ومد هو ابن سيرين ۰ والاسناد كله بصريون . 
قوله ( وأ كثر ظنی أنها العصر ) هو قول ابن سيرين بالاسناد المذكور.» و[نما رجح ذلك عنده لآن فى حدبت 
عمران الجزم بأنما:العصر کا تقدمت الاشارة اليه قبل . قله ( ثم قام إلى خشبة فى مقدم النجد ) أى فى جبة اقبلة . 
وله ) فو ضع يذه علا ) تقدم فى رو انة ان عون عن ان سیر بن بلفظ م فقام الى خشبة معروطة ق الممجد » أى 
موضوعة بالعرض ۰ ولسل من طريق ابن عيينة عن آبوب « ثم أتى جذعا فى قبلة السجد فاستند الها مغضبا » 
ولا تانق بين هذه الروابات ما حمل على أن الجذع قبل انخاذ الثم كان متدا بالعرض > وكأنه الجدم الذى كان 
بره يستند اليه قبل اتخاذ المذبر » وبذلك جزم بعض الشراح . قله ( فاب أن يكلاه ) فى رواية ابن عون و فهاباء , 
نادة الضمير ؛ والمعنى أنهما غلب عامما احترامه و تعظيمه عن الاعتراض عليه : وأما ذواليدين فغلب عليه حرصه 
على تعل العم ۰ له ( وخرج سرعان ) بفتح المب.لات » ومنهم من سكن الراء وحكى عیاض أن الاصيل ضبطه إعنم 
ثم (سکان كأنه مع سر بع ككثيب وكثبان والمراد بهم أوائل الناس خروجا من المسجد وم آعصاب الحاجات 
غالبا . قله ( نقالوا أقصرت الصلاة ) كذا هنا جمزة الاستفهام » وتقدم فى رواب ابن عون عذفبا فتحمل تلك 
عل هذه » وفيه دليل على ورعبم إذ لم يحزموا بوقوع شی“ بغير عل وهابوا النى ل أن يسألوه ؛ وإما استفیموه 
لان الزمان زمان النسخ . وقصرت بضم القاف وكسر المبملة على البناء للنفمول أى أن الله قصرها ۰ و بفتح ثم ضم 
على البناء للفاعل أى صارت قصيرة . قال النووى : هذا أ كر وأرجح ۰ وله ( ودجل بذعوه النى يلق ) أى 
إسميه زذا اليدين ) والتقدير وهناك رجل » وق رواية ابن عون « وف القوم رجل فى بده طول يقال له ذو اليدين » 
وهو حول على الحقيئة » وصتمل أن يكون كذاية عن طولها بالعمل أو بالبذل قاله القرطى » وجزم ابن قتيبة بأنه 
كان يعمل بیدبه جميعا » وحک عن بعض شراح , التنبيه ‏ أنه قال : كان قصير اليدين فكأنه ظن أنه ميد الطويل 
فهو الذى فيه الخلاف ' وقد آقدم أن الصواب التفرقة بين ذى اليدين وذى الثمالين » وذهب ال کش إلى أن اسم 
ذى اليدين الخر باق بكر المعجمة وسكون الراء بعدها موحدة وآخره قاف اعتیادا على ما رقع فى حديث عمران بن 
خصين عند ملل و لفظه و فقام اليه رجل يقال له الخرباق وكان فى بده طول » وهذا صنيع من بوحد حديث أبى 
هويرة يحديث عمرآن وهو الراجح فى نظرى ٠‏ وان كان ابن خز مة ومن تبعه جنحوا الى التعدد ؛ والحامل لم على 
ذلك الاختلاف الواقع فى السياقين » فنى حديث أب هريرة أن السلام وقع من اثنتين وأنه يلع قام إلى خشبة فى 
السجد » وفى حديث عمران أنه سل من ثلاث رکمات وأنه دخل منزله لما فرغ من ااصلاة » فأما الأول فقد حكى 
العلائى أن بعض شروخه حمله على أن المراد به أنه سل فى ابتداء الركمة الثالثة واستبعده » ولكن طريق المع یکت 
فا بأدلى مناسة ۰ و لیس بأ بعد من دعوی تعدد القصة فانة بلرم مئه کون ذى البدين فى كل رة استفيم النى عليه 
عن ذلك و استفهم النى بلقي الصحابة عن صحة قوله » و آما الثانى فلمل الراوی لا رآه تقدم من مکانه الى جبة الخشية 
ظن أنه دخل منز له الكون الخشبة كانت فى جبة منزله ٠‏ فان كان كذلك ولا فرواية أبى هريرة آرجح لوافقة ابن 
شم له على سياقه کا أخرجه الشاؤمى وأبو داود واين ماجه وان خز عة » ولوافقة ذى الیدین نفسه له على سساقه کا 
أخرجه أبو بكر الآثرم وعيد لله بن أحد فى زيادات السند وأبو بكر بن أب خيثمة وغيرجم وقد تقدم فى « باب 
تشبيك الأصابع » ما بدل على أن عمد بن سيرين راوى الحديث عن أنى هر برة كان رى التوحيد بينهما » وذلك أنه 
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قال فى آخر حديث أنى هربرة ه نيشمت أن مران بن حصين قال : ثم سلء . ول ( فقال :لم آنس ول تقصر ) کذا 
فى أ كثر الطرق » وهو صريح فى نن السيان ون القصر » وفيه تفسير للبراد بقوله فى رواية ی سفيان عن أبى 
هريرة عند مس کل ذلك لم يكن » وتا يبد لا قاله أصاب العا : إن لفظ كل إذا تقدم وعةما الا ىكان تفيا لكل 
فرد لا للجموع , لاف ما إذا تأخرت كأن يقول لم يكن كل ذلك , ولهذا أجاب ذو اليدين فى رواءة أنى سفيان 
بقوله « قد كان بعض ذلك » و آجابه فى هذه الرواية بقوله « پل قد نسيت » لآنه لا نن الاين وكان مقررا عند 
الصحابى أن السبو غير جائز عليه فى الا مور البلاغية جزم بوقوع النسيان لا بالقصر » وهو حجة لمن قال : إن الهو 
جائز عل الا نبیاء فا طر يقه التشريع » ون کات عیاض نقل الاجماع على عدم جواز دخول السهو فى الا قوال 
التبليغية وخص الخلاف بالافعال » لكنهم تعقبوه . نعم اتفق من جوز ذلك على أنه لا يقر عليه بل یقح له بيان 
ذلك إما متصلا بالفعل أو بعده کا وقع فى هذا الحديث من قوله «لم نس ول تقصر ثم تسین أنه ذى ۰ ومعی 
قوله | أنس أى فى اعتقادى لا فى نفس الاس » ويستفاد منه أن الاعتقاد عند فقد اليقين يقوم مقام اليقين . وفائدة 
جواز الهو فى مثل ذلك بيان امک الشرعى إذا وقع مثله لغيره » وأما من من ااسپو مطلقا فأجابوا عن هذا 
الحديث بأجوبة فقيل : قوله لم أنس ننى للنسیان » ولا يازم منه نی السهو . وهذا قول من فرق بينهما » وقد تقدم 
رده . ویک فيه قوله فى هذه الرواية « بل قد فسيت » وأقره على ذلك . وقيل : قوله لم أنس على ظاهره وحقيقته 
وكان يتعمد ما بقع منه من ذلك لیقع النشربع منه بالفعل لکونه أبلغ من القول ۰ وتعقب حدیث أبن مسعود 
لماضى فى « باب التوجه نحو القبلة » ففيه « [تما آنا بشر أفسى كا تنسون » فائبت العلة قبل الک وقيد السك بقوله 
د لثما أنا بشرء ول یکتف باثبات وصف النسيان حتی دقع قول من عساه يقول ليس نسيانه كنسياننا فقال ‹ کا 
تنسون » ومذا الحديث برد أيضا قول من قال معنى قوله لم أنس انكار اللفظ الذى نفاه عن نفسه حيث قال إلى 
لا أنى ولکن أنسى » وإنكار الفظ النی أنكره على غيره حيث قال د بسا لأحدم أن بقول سيت آنة کذا 
وكذاء وقد تعشوا هذا أيضا أن حديث انی لا أنسى لا أصل له فانه من بلاغات مالك ای لم توجد موصولة بعد 
البحث الشدید » وأما الاخر فلا بلزم من ذم إضافة سان الا ذم (ضافة نسيان کل شىء فان الفرق بدنهما واضح 
جدا » وقيل إن قوله لم آنس راجح الى ااسلام أى سلت قصدا با نيا على ما فى اعتقادی أنى صلیت آد بها وهذا 
جيد » وكأن ذا اليدين فم العموم فقال « يل قد نسيت » وكأن هذا القول أوقع شکا احتاج معه الى استثبات 
الحاضر بن . وجذا التقرير يندفع (راد من استشكل کون ذى اليدين عدلا و يقبل خيره يمفرده » فسدب التوقف 
فيهكونه أخبر عن أس بتعلق بفعل السئول مغاير لا فى اعتقاده . و بهذا يحاب من قال إن من آخببر بأمر حمى 
عضرة جمع لا يخ علهم ولا جوز عم التواطق ولا حامل للم على ااسکوت عنه ثم لم یکذبوه أنه لا يقطع بصدقة ؛ 
فان سبب عدم القطع کون خبره معارضا باعتقاد امول خلاف ما أخير به . وفيه أن الثقة إذا انفرد بزيادة خير 
ركان المجلس متحدا أو منعت العادة 217 غفلتهم عن ذلك أن لا يقبل خبره . وفيه العمل بالاستصحاب لان ذا اليدين 
استصحب حک الإتمام فسأل ؛ معكون أفعال النى بلع التشر بع » و الاصل عدم السهو والوقت قابل للنسخ » و بقية 
الصحابة ترددوا بين الاستصحاب وتجويز النسخ فسکتوا ۰ والسرعان هم الذين بنوا على النسخ لجرموا بأن الصلاة 


)١(‏ ف لسخة د ومنمت العادة » دون همزة 


E‏ ۲- کتاب السوو 
قصرت فيؤخذ مله جواز الاجتهاد فى الأحكام . وفيه جواز البناء على الصلاة لمن أتى بالمنافى سهوا . قال سمنون : 
ما يبنى من سل من ركمتين کا فى قسة ذى اليدين للآن ذلك دقع على غير الفياس فيقتصر » على مورد النص و آلزم 
بقصر ذلك على [حدی صلائی العثی فیمنمه مثلا فى المح ٠‏ والذن قالوا جوز البناء مطلقا قيدوه ما إذا لم يطل 
الفصل . و اختلفوا فى قدر الطول خد الشافمی ف ,الام » بالعرف » وق البويطى بقدر ركمة » وعن أنى هر رة 
قدر الصلاة التى بقع الهو فما . وفيه أن البانى لا محتاج إلى #سكبيرة الا حرام » و آن السلام و نة الخروج من الصلاة 
سپوا لا يقطع الملاة » وأن جرد الدوو بعد السلام وقد تقدم البحث فيه . وأن الكلام سهوا لا يقطع الصلاة 
خلاف الحنفية . وأما قول ,مضهم إن قصة ذى اليدين كانت قبل نسخ الكلام فى الصلاة فضعيف لاله اعتمد على قول 
الزهرى إنها كانت قبل بدر » وقد قدمنا أنه إما وهم فى ذلك أو آمددت القصة لذى الثمالين المقتول ببدر ولذى اليدبن 
الذى أخرت وفاته بعد النى رل ۰ فقد ثبث شهود ی هريرة للقصة کا تدم وشهدها عمران بن حصين وإسلامه 
متأخر أيضا ؛ وددی معاوية بن حدي عهملة وجم مصفرا قصة أخرى ق الهو ووقع فما الكلام ثم البناء 
أخرجها أبو داود وابن خز بمة وغيرهما وكان [سلامه قبل موت النى ی بر رن > وقال ابن بطال : يحتمل أن 
بكون قول زيد بن آرم « وین عن الكلام » أى إلا [ذا رقع سپوا » أوعمدا لصلحة الصلاة» فلا يمارض قصة ذى 
اليدين انتهى . زاق البوث فى الكلام العمد لمدا<ة الصلاة بعد هذا . واستدل به على آن المقدر فى حدرت «دفع 
عن آمی الخطأ والنسیان » أى مما وحكبما خلافا من قصره على الإثم » واستدل به على أن تعمد الكلام لصلحة 
الصلاة لا يبطابا» و تمقب بأنه از م يتكلم إلا ناسيا » وأما قول ذى اليد له « بل قد سيت » وقول الصحابة 
له ه صدق ذو اليدين » فانهم تکلموا معتةدين اانسخ فى وقت »كن وقوعه فيه فتكلموا ظنا أنبم ليسوا ق صلاة 
كذا قیل وهو فاسد ؛ لا مم‌کابوه بعد قوله َه هلم تقصر » وأجيب ,أنهم لم ينطقوا نما أومدوا کا عند أبىداود 
فى رواية ساق مسا سنادها > وهذا اعتمده الخطانى وقال : حمل القول على الاشارة مجاز سائغ مخلاف عكسه فینبنی 
رد الروايات التى فما التصريح :اقول إلى هذه » وهو قوى » وهو أقرى من قول غيره : حمل على أن بعضهم قال 
بالنطق و بعضهم بالاشارة » لکن يبق قول ذى الیدین « بل قد سيت > ويحاب عنه وعن البقية على تقدیر ترجيح 
أنهم نطقوا بأن كلامهم کان جرابا للنى بإ رجوابه لا بقطع الصلاة كا سيأتى البحث فيه فى تسیر سورة ال نغال , 
وتعقب بأنه لا يأزم من وجوب الاجابة عدم قطع الصلاة » وأجيب بأل ثبت عخاطبته فى التشبد وهو حى بقولم 
« السلام عليك أا النى » وم تفسد الصلاة » والظاهر أن ذلك من صاصه ‏ و حتمل أن بقال ما دام النی بل 
براجع المصلى جا له جوا حى تنقضی المراجعة فلا ختص الجواذ بالجواب لقول ذى اليدين ‏ بل قد فسيت » ول 
تبطل صلانه والله أعل . وفيه أن جود الهو لا بتکرر بتکرر السو - ولو اختلف انس خلافا للأوزاعى , 
وروی ابن أي شيبة عن النخمى والشمی أن لكل سبو مدتين » وورد على وفقه حديث ثوبان عند أحد وإستاد, 

منقطع » وحمل على أن معنا أن من سما بأی سپو كان شرع له السجود أى لا ختص ما جد فيه الشارع » وروی 
الوق من حديث عاأشة و سجد زا السهو تجز تان من كل زبادة و نقصان » ٠‏ وفيه أن البقين لا يترك إلا با لمقين : لان 
ذا اليدين کان على قبن أن فرضهم الأدبع » فلا اقتصر فها على تن سأل عن ذلك ولم يشكر عليه سؤاله . رنه 
أن الظن قد يصير يقينا خر أهل الصدق > وهذا مبنى على أنه يل رجح خر اجماعة ۰ واستدل به على أن الامام 
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برجم لقول المأمومين فى آفعال الصلاة ولو لم يتذكر 'وبه قال مالك وأحمد وغيرهما ‏ ومنهم من قيده ما إذا کان 
الامام بجوزا لوقوع ابو منه » مخلاف ما إذا كان متحققا لاف ذلك أخذا من ترك رجوعه يلم لذى اليسدين 
ورجوعه الصحابة ؛ ومن حجتهم قوله فى حديث ان مسعود الاضی « فاذا نسيت فذ كرو » وقال الشافعی : معنى. 
قوله , فذكرون » أى لاتذ كر » ولا يلوم منه أن برجم جرد [خبارم ؛ واحتال کونه تذکر عند [خبارم لا يدفع » 
وقد تقدم فى « باب هل با خذ الامام بقول الناس » من أبواب الإمامة ما يقوى ذلك . وفرق بعض المالكية 
والشافعية أيضا بين ما إذا كان الغبرون من حصل العلل مخبرم فيقبل و بةدم على ظن الامام أنه ق دكل الصلاة مخلاف 
غير م ؛ واستنبط منه بعض العلماء القائلين بالرجوع اشتراط العدد فى مثل هذا وألحقوه بالشهادة » وفرعوا عليه أن 
ا لجاک إذ! سی حکه رشد به شاهدان أنه يعتمد علهما > واستدل به الحنفية على أن املال لا يقبل بشهادة الاحاد 
ذا كانت السهاء مصحية بل لا بد فيه من عدد الاستفاضة » وتعقب بأن سبب الاستثبات كونه أخير عن فصل النى 

خلاف رؤية املال فان الأبصار ليست متساوية فى رژیته بل متفاوتة قطما » وعلى أن من سل معتقدا أنه آم 
ثم ظرأ عليه شك هل آم أو نقض أنه يكن باعتقاده الأول ولا يحب عليه الاح باليقين » ووجبه أن ذا اليدين 
لا آخر أثار خبره شكا »ومع ذلك لم برجع النى بلك حتى استثبت . واستدل به البخازى على جراز تشبيك 
الأضابع فى السجد وقد تقدم فى آبواب دلساجد » وعلى أن الامام برجع لقول المأمومين إذا شك وقد تقدم فى 
الإمامة » وغل جواز التعريف اللقب وسيأتى فى كتاب الادب إن شاء الله تعالى » وعلى النرجیح بكثرة الرواة 
وتعقبه ابن دقيق العيد بأن المقصود كان تقوية الم السئول عنه لا ترجیح خير على خبر . قوله ( الأسدى ) 
بسکون المبملة وقد تقدم الكلام على حديثه فى أول أبواب السپو وأنه يشرع التكبير اسجود الهو كتكبير الصلاة 
وهو مطابق لمذه التر جة » وقد تقدم فى « باب من ۸ ير التشمد الازل واجبا » أن قول من قال فيه « حليف بنى عبد 
الطاب » وم وأن الصواب حليف بى الطلب باسقاط «عبد » . قوله (تابعه ابن جرع عن ابن شهاب فى التسكبير ) 
وصله عبد الرزاق غنه ومن طريقه الطبرای و لفظه « يكير فى كل سجدة » وأخرجه أحد عن عبد الرزاق ومد بن 
كر کلاھما عن بن جرج بلفظ د فكير فسجد ثم كير فسجد ثم سل » 

٩‏ - اص إذام در ک صلى- ثلان) أو أرب - سد مجذتین وه جال 

۱ — یش شا ی فضالة حا هشام ی ای عبد الله الدستوائي* عن ی ن ألى كثير عن ألى 
له عن ألى هربرة رض له عنه قال : قال رسول الله ل « إذا نودى بالصلاة در الشبطان ول ضراط حتى 
وفیه تقول" : اذ کر کذا وکذا - مام یکن یذ کر - حتی ال لرجل إن بدری ک صلی . فلذا لم يدر 
أحدم ک صلى - (N‏ أو ارب - فلیسجد سجدتین وهو جالس » ۱ 

قوله ( باب إذا لم يدر كم صلى ثلانا أو أربعا سجد سجدتين وهو جالس ) تقدم الكلام على ما يتعلق بأول لمن 
ف أنواب الآذان » وما قوله «:عتى بظل الرجل إن بدري > فقوله « إن » بكر الممزة وهی نافیة ‏ وقوله « فاذا. 
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لا يسم الأذان » فاذا قضى الأذان أقبل » اذا توب مها ادر » فادا قضى التَثُويب أقبل حتى مخطرَ بين المرء 


۷۱۰ ۲ - کاب السپو 
لم يدر أحدكم ک صل الخ » سار لاترجمة من غير من مد وظاهره أنه لا بى على اليقين لانه أغم من أن يكون داخل 
الصلاة أو غارجها » وقد تقدم اكلام على خارجبا فى أواخر الباب الذى قبله , وأما داخلها فهو معارض بحديث 
أتى سعيد الذى عند مسا فانه ضري فى الا بطارح الك والبناء على اليقين ۰ اقیل حمع بينهما عمل حديث ی 
هريرة على من طرأ عليه الاك وقد فرغ قبل أن بسل فان لا بلتفت إلى ذلك الشك ويسجد الهو كن طرأ عليه بعد 
أن سل » فلو طرأ عليه قبل ذلك بى على الةین كا فى حديث ألى سعيد . وعلى هذا فقوله فيه « وهو جالس » يتعلق 
بقوله إذا شك لا وله سجد » وهذا أولى من قول من سلك طريق الترجیح فال حديث أنى سعيد اختلف فى وصله 
وإرصاله خلاف حديث ألى هر برة وقد وافقه حديث ابن «سعود فهو أرجح ¢ لان لخالفه أن بقول : بل حل يث 
أفى سعيد صححه مت والذى وصله حافظ فزيادته مقبولة وقد وافةه حديث أنى هريرة الای قریبا فيتعارض 
ال جیح ۰ وقيل مجمع بينهما حمل حديث أنى هر برة على حك ما یں به ااسراهی صلاته وحديث ألى سعيد عل 
ما يصامه من الاتمام وعدمه . ( تذبيه ) : لم بقع فى هذه الرواية تعيين حل اسجود ولا فى رواية الرهری الى فى الباب 
الذى يليه . وقد روى الدارقعای من طريق عكرمة بن عبار عن يحى بن أبى كثير بهذا الاسناد م‌فوما د إذا.سها 
آحد ف يدر أزاد أو نقص فلیدجد سجدتين وهو جالس ثم یس » إسناده قوی » ولا داود من طريق ابن أخى 
الرهری عن عمه نحوه بلفظ « وهو جالس قبل القسلم » وله من طريق ابن إسحق قال حدئی الزهرى باسناده وتال 
فيه د فليسجد سجدتين قبل أن يسل ثم بسا » قال العلاثى : هذه الزيادة فى هذا الحديث عجموع هذه ااطرق لا تذل 
عن درجة الحسن الحتج به . والله عم 


2 
۷ - باص الهو فى الفرض والقطوع 
وسجد ابن عباس رضى اله عنهما سجداين بعد وترء 
۳۲ - وا هبد الل بن" بوسف أخبرنا مالف عن ابن شهاب عن أبى سل بن عبد ارحن عن أبى 
هُريرة رضى” ال عه أن رسول الله يكل قال « إن أحدک إذا قام بل جاء الشبطان فلس عايه حقی لا تدرى 
ک على » فذاوجد ذلك أحذک فلیسحد سجدتین وهو جالس » 
قوله ( باب ) بالتنوین . قوله ( السهو فى الفرض وانطوع ) أى هل يفترق حکه آم بتدد ؟ الى اشاق ذهب 
الجخبور ¢ وخااف ق ذلك ان سیر ین وةتادة و اقل عفن عطاء » و وج آخذه دن لث الياب دن جبة قوله دواذا 
صل » أى العلاة ااشرعية وهو أعم من أن تکون فريضة أو افلة . وقد اختلف فى اطلاق الصلاة لبها هل هو 
ومال الفخر الرازی الى أنه هن الاشتراك اللفظى 1 نها هن التبابن فى بعض اشروط » و لكن طريقة الشاضی 
ومن تبعه فى اعمال المشترك فى مها نيه عند التجرد تقتضى دخول النافلة أيضا فى هذه العبارة » فان قيل أن قوله فى 
الرواية التى قبل هذه « اذا نودى للصلاة » قرینة فى أن المراد الفريضة وكذا قوله , اذا ثوب» أجيب بأن ذلك 
لا عنم تنارل النافلة لان الاتيان حینئد بها طلوب افوله يل « بین كل أذانين صلاة » . قوله ( وسجد ابن عباس 


الحديف ۱۲۳۳-۱۲۳۲ ۱ ۱۰۵ 


سجدتين بعد وتره ) وصله ابن ألى شيبة باسناد محییح عن أبى العالية قال دورأيت ان عباس يسجد يعد وترم 
سجدتين » وتعاق هذا الآثر الترجة من جبة أن ابن عباس كان بری أن الوتر غير واجب ويسجد مع ذلك فيه 
۸ سبه باس إذا کلم زف شل فأشار بيده وأست.م 

۳ - وشا يحي بن سلمان قال حدثني ان وهب قال أخبرتى مرو عن سكير عن كريب أن 
ان عباس وللسوّر بن مه وعبد الرحمن بن آزهر رضى الل عنهم آرس اوه إلى عائدة رضی اله عنما فقالوا : 
قرا عليها السلام منا جميعا وسما عن ال كمتين بم صلاة امسر وكل لا : انا آخبرا انك تصليتها » وقد 
نا أن انی مكلايع نمی عنما » وقال ان عباس : وکنت أضرب ناس مم عر بن الطاب عنما . قال کیب : 
فدخلت على عالشة رضی اله عنما فبلمتها ما أرساونى » فقالت : سل ام سل حرجت الهم فأخبرتهم شا 
فرَدُونى إلى ام سل مثل ما أرساونى به إلى عائشة » فقالت أم ل٤‏ رضی ال عنما : سعمت الب ولي ینعی عنا» . 
م ری يلها حينَ صل الدصس» ثم خل عل وعندى نسوة من بني حرام من الأنصار فأرسلت و الجارية 
فقلت : قوی جنب قولى ل : تقول للت أ سل با رسول اله مك تدهی عن هاتين وأر ال تصلیما »فان أشار 
بيده فاستأخری عنه . نفلت الجاريةٌ » فأشار بيده » فاستأخزت عة . فا انعرف قال : يا ابنة أبى أمية» 
4 6 ت ۰ ۰ ت ی 
سألت عن ال كمتين بعد المصر » وإنه أتانى ناس من عبد القیس فشملونى عن ال كمتين التین بعد الظهر » 
فما هاتان » | 

[ الحديث ۱۳۳۳ - طرف فى : 6۳۷۰] 

قوله ( باب اذا كلم ) بضم الكاف ف الصلاة ( واستمع ) أى المصلى لم تفسد صلاته . قوله ( آخبرف مرو ) 
هو ابن الحارث وبكير بالتصفير هو ابن عبد الله بن الاشج » ونصف هذا الاسناد البداً به مصریون واشانی 
عر کا تقدم فى المواقيت من قوله « شهد عندی رجال مرضيون و آرضام عندی عر » الحديث » وأما المسور وابن 
آزهر فلم أقف عنهما على نسمية الواسطة 6 وقوله قبل ذلك « وإنا أخبرناء بضم الحمزة ول أقف على تسمية اخير 
وكأنه عبد الله بن الزبير فسيأتى فى الحج مر. روايته عن عائشة ما رشمد لذلك 0 وروی ان أب شيبة من طريق 
عبد اقه بن الحارث قال د دخلت مع ابن عباس على معاوية فأجلسه على السرير ثم قال : ما ركعتان يصلبما الناس 
بعد العصر ؟ قال ذلك ما يفتى به الناس" ابن الزبیر » فأرسل !! ان الزبير فسأله فقال : أخيرتنى بذلك عائشة » 
فأرسل الى عائشة فقالت : آخبر تی أم سلبة » فأرسل الى أم سلبة فا نطلقت مع الرسول » فذكر القصة » واسم الرسول 
المذكور كثير بن الصلت سماء الطحاوى باسناد صحميح الى أنى سلءة ‏ ان معاوية قال وهو على المللير لكثير بن 

م س ۱ج ۳ + فح البارى 


۱۰ ۲- کتاب السپو 
الصلی : اذهب الى مانشة فاسألها ؛ فقال أبو سلبة : فقمت مغه » وقال ان عباس لعيد الله بن الحارث : اذهب معه » 
ناما فأ اناها , فذحكره . قوله ( تصليهما ) فى رواية الكشمنى « تصلیما , بحذف النون وهو جاز . 
قوله (وقال ابن عبا سكنت أضرب الناس مع عمرعنها) أى لاجلپا فى رواية الكشمبنى «عنه , وكذا فى قوله «نهى 
عا » وكأنه ذكر الضمير على إرادة الفعل ؛ وهذا موصول بالإسناد المذكور » وقد روى ابن أب شيبة من طريق 
الزهرى عن السسائب هو ابن بزید قال ه ریت مر يضرب المنكدر عل الصلاة بعد العصر »> ٠‏ قوله ( فال كريب ) 
هو موصول بالاسناد المذكور . قوله ( فقالك سل آم سلبة ) زاد مسل فى روايته من هذا الوجه « رجت الوم 
فأ خير تهم بقوها فردو ی الى أم سلمة » وفى روابة أخغرى لاطحاوى ر فقالت عائشة ليس عندی » ولکن حدثتی أم 
سلف» . قوله ( ثم دأيته بصلیما حين صلى العصر ثم دخل على ) أى فصلاهما حينئذ بعد الدخول » وفى رواية مسل 
تم رأيته يصلهما ۱ أما حين صلاهما فاه صلى العصر ثم دخل عندی فصلاهما » ٠‏ قوله ( من بنى حرام ) بفتح 
المهملتين . قوله ( فأرسلت اليه الجارية ) لم أقف على اما , و تمل أن تکون بنتا زینب لكن فى رواة الصنف 
فى المغازى ‏ فأرسلت اليه الخادم ‏ . قوله ( فقال را ابنة أب أمية ) هو والد أم سللة واسمه حذيفة ‏ وقيل سپیل - 
ابن المغيرة المخزوى . قوله ( عن الركمتين ) أى اللتين صليتهما الان . قول ( وانه آتانی ناس من عبد القيس ) زاد 
ف المغاذى « بالاسلام من قومهم فشغلونى » والطحاری من وجه آخر د قدم على قلائص من الصدقة فنسيتهما ثم 
ذكرتهما فكرهت أن أصلهما فى المسجد والئاس يرون فصليتهما عندك » وله من وجه آخر , اء ی مال فشغانی » 
وله من وجه آخر « قدم على و فد من بی عم » أو جاءتی صدقة » وقوله « من بی عم » وهم و[عا م من عبد القیس 
وكأنم حضروا معهم بال المصالحة من أهل البحرین کا سيآتى فى ال جز بة من طريق عمرو بن عوف د أن النى وَل 
كان ضا آهل البحرين وأمى علهم العلاء بن الحضرى وأرسل أبا عبيدة فأتاه يحزيتهم » ويؤيده أن فى روا 
عبد الله بن الحارث المتقدم ذكرها أنه كان بعث ساعيا وکان قد آهسه شأن المهاجرين ء وفيه « فقلت ما هاتان 
الركمتان ؟ فقال : شغلنى آم الساعى » . قوله ( فما هاتان ) فى رواية عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن أم سللة 
عند الطحاوى من الزيادة « فقلت أمرت ہما ؟ فقال : لا » و لكن كنت أصامما بعد الظبر فشغلت عنهما فصلل ما 
الآن » وله من وجه آخر عنما هلم أره صلاهما قبل ولا بعد » لكن هذا لا ينن الوقوع فقد نبت فى مسل عن أبى 
سلبة أنه سأل عاشة عنهما فقالت «كان يصلهما قبل العصر فشغل عنهما أو نسهما فصلاهما بعد العصر ثم نیما 
وكان اذا صلى صلاة أثيتها » أى داوم علها . ومن فان فرع غا ونا رك ركن يلد الم عدي قط رن 
ثم اختاف نظر العلماء فقيل : تقضى الفوائت فى أوتات الكراهة هذا الحديث » وقيل هو خاص بالنى يلم ؛ وقيل 
هو خاص ,من وقع له نظير ما وقع له . وقد تقدم البحث فى ذلك مبسوطا فى أواخر المواقيت . وف الحديث من 
الفوائد سوى ما مضى جواز استاع المصلى الى کلام غيره وفهمه له ولا يقدح ذلك فى صلاته . وأن الادب فى ذلك 
أن يقوم اللدكلم الى جنبه لا خلفه ولا أمامه لثلا يشوش عليه بأن لا #كنه الاشارة اليه إلا عشقة » وجواز 
الاشارة فى الصلاة ؤسيأتى فى باب مفرد . وفيه البحث عن علة السك وعن دلي له ۰ والترغيب فى علو الاسناد » 
والفحص عن المع بين المتعارضين » وأن الصحابى إذا عمل بخلاف ما رواه لا ورن كافيا فى الحم پنسخ مويه » 
وان الى إذا ثبت لا يزيله إلا شىء مقطوع به » و أن الاصل اتباع النى ملق فى أفماله » و أن الجليل من الصحابة 


الحديث ۱۲۳۱- ۱۳۳۰ ۱۰۷ 
قد خنی عليه ما اطلع عليه غيده » وأنه لا يعدل إلى الفتوى بالرأى مع وجود النص » وأن العالم لا نقص عليه إذا 
سثل عما لا دری فوكل الاس الى غيره . وفيه قبول [خبار الأحاد والاعتهاد عليه فى الأحكام ولوكان اا واحدا 
رجلا أو امرأة لاكتفاء أم سلبة باخوار الجارية . وفيه دلالة على فطنة آم سلة وحسن تآنبا علاطفة سؤالها 
واهتهامها باس الدن » وکأنم! : تباشر السؤال حال النسوة اللاتى كن عندها فيؤخذ منه إ کرام الضيف واحترامه » 
وفيه زرارة النساء المرأة ولو كان زوجما عزدها » والتنفل فى البيت ولوكان فيه من ليس منم > وكراهة القرب من 
المصلى لغير ضرورة » وترك #فودت طلب العل وان طرأ ما يشغل عنه » وجواذ الاستنابة فى ذلك » وأن الوكيل 
لا يشترط أن رکون مثل موكله فى الفضل ۱ وتعام الوكيل التصرف إذا كان من يحول ذلك » وفيه الاستفهام بعد 
التحقق لفوها « وأراك تصلیما » والمبادرة إلى معرفة الج الشکل فرار! من الوسوسة » و أن النسيان جائز على 


النى لان فائدة استفسار أم سلبة عن ذلك تحويزها إما النسيان وإما النسخ وإما التخصيص به » فظبر وقوع 
الثألك . وال أعل 


٩‏ - سيب الإشارة فى الا . قله كريب عن ام سل رضى ال عنبا عن النئ ا 

۱۳۳۰ - مزشا كنيد بن سميد حدثا قوب بن عبد از من عن ابی حازم عن ممل بن سعد الساعدی 
زل اس أن رر اله َك له أن بی عرو بن موف کان بينهم شیه » رج رسول” له كلق بلح 
ینبم فى ناس 6 فحبسَ رصول؛ انه اة وات الصلاة اء بلا إلى أ بكر رضی الله عنه فقال : 
يا أبا بكر ؛ إن رسوله اله يك قد یس » وقد حاتت اسلا فبل للك أن مور اناس ؟ قال : ال 
تأقام بلا ٠‏ وتقدم أبو بكر رذى اله عن ف کر" لناس » وجاء رسول الله ب شى فى الصفوفي حتی قام 
فى الصف » فاخ اسف الْصفیق » وکان أبو بكر رفی ال عن لا تفت فى صلانه ۰ فلا اکن اس 


و۶ ء 


القت › فاذا رسول الله م » فأشار إليه رسول الله مكاي أمره أن بص » » فرفم أبو بكر رضى” ا 
بد مد الله » ورج الى ورا حت قا فى الصف » فتقدّم رسول الله يك نصلى لاس » فلا رع 
أقبل على الناس فقال : : يا ها ال مالک ی فلختم لصفت ؟ نما التصفیق للنساء » 
من ابه شید فى صلاته فایقل شبحان الله » فانه لا بسمعه أحد جين بقل سبحان الله الا التت . ابا بكر » 
ما مك أن س اناس حين أشرت إليك ؟ فقال أبو بكر رض ال عنه : ما كان ينب لابن أبى قحافة أن: 
بل بین دی رسول اله لاي » 
۰ - هلا بجی بن" سُلمان قال حدأنى ان وهب حدنا الثورى عن هشام عن فاطمة عن أسماء 
قالت « دخات على عائشة م ال عنبا وهی صلی اه والناس فيا » فقلت : ما شأن الناس ؟ فأشارت برأسها 
إلى السماه . قات :آي ؟ ققاات زان أى نم » ۱ 


۱۰۸ ۲- کاب السپو 


۹ - شتا إسماعيل” قال حدنی مات عن هشام عن أبهه عن عانشة رض له عنها روج_البوئ مت 
أنها قالت « صلی رسول؛ الله مك فى ببته - وهو شاك جالساً » ول وراءه قوم قيامً » فأشاز الهم أن 
جوا . فلا اصرّف قال : ما یل الإمام لام به » فاذا ركع فاركمُوا ؛ وإذا رفح فارفضوا » 

قوله ( باب الاشارة فى الصلاة ) قال ابن رشيد : هذه الترجمة آعم من كو نها مرتبة على استدعاء ذلك أو غير 
مرتبة » خلاف الترجمة الى قبلها فان الاشارة فها لزمت من الكلام واستاعه فهى مرتبة . ( قالهكريب عن آم 

سلبة ) يشير إلى حدرث الباب الذى قبله > ثم آورد الصنف ف الباب ثلاثة أحادرث : أحدها حديث سبل بن سعد 
فى الاصلاح بين بنى عمرو بن عوف » وفيه ارادة ألى بكر الصلاة بالناس » وشاهد الترجة قوله فيه فأخذ الناس 
فى التصفيق » فانه يق وإن كان أنكره عليهم لكنه لم يأمرهم باعادة الصلاة . وحركة اليد بالتصفيق كركتها 
بالاشارة , وأخذه من جبة الالتفات والإصغاء إلى كلام الغير لآنه فى معنى الإشارة › وأما قوله « با أبا بكر ما 
منعك أن تصلى بالناس جين أشرت اليك » فليس طا بق ترجه لان [شارته صدرت منه يلم قبل أن بحرم بالصلاة 
کا تقدم فى الكلام على حدیث سهل مستوف فى أبواب الامامة » و محتمل أن يكون فهم من قوله « قام فى الصف » 
الدخول فى الصلاء لعدو له له عن الخلام الذی هو أدل من الاشارة » ولا دفیمه السياق من طول مقامه فى العف 
قبل أن تقع الاشارة المذكورة » ولانه دخل بنية الانتهام بأبى بكر » ولان السنة الدخول مع الامام على أى حالة 
وجده لقوله پل د فا أدركتم فصلوا » ثافها حديث أسماء فى الصلاة فى االکسوف ‏ آررده مختصراً جدا , وشاهد 
الترجمة قولها فيه « فاشارت برأسها » وقد تقدم الكلام عليه مستوفى فى الكسوف . الا حديث عائثة فى صلاة 
النى لقم فى بيته جالسا . وشاهدها قوله فيه د فأشار الهم أن اجلسوا» وقد تقدم مستوف فى أبواب الامامة أيضا , 
وفبه رد عا ى مع الإشارة بالسلام وجوز مطلق الإشارة لآنه لا فرق بين أن يشير آمرا بالجلوس أو يشير مخبرا 
برد الم لام . والله أعل 

( خاتمة ) اشتملت أبواب الهو من الا حادیث المرفوعة على نسعة عشر حديثا » منها اننان معلقان عقتضی حديث 
كروب عن أم سلبة وابن عباس وعبد الرحمن بن آزهر والسور بن مخرمة أربعة أحاديث لقولم فيه -سوی أم 

سلة - « بلغنا أن رسول الله يع نبى عنها » وجميعها مكررة فيه وذما مضى سواه ۰ إلا أنه تکرر منه في المواقيت 
طرف مختصر عن أم سلية » وسوى حديث أب هريرة « فليسجد سجدتين وهو جالس » وقد وافقه سل على 
تخريحها جميعها » وفيه من الأثار عن الصحابة وغيرهم نحسة آثار : منها أثر عروة الموصول فى آخر الباب » ومنها أثر 
عمر فى ضر به على الصلاة بعد العصر . والله الحادى الى الصواب » ومنه المبدأ واليه المآب 


7۳ - کتاب الجنا لو ۱۰۹ 


ذا پاس فی اناز » ومن کان آخر" کلامه لاإ ل“ ان 
وقيل اهب بن مه لیس مفتاح الجنة لا إل إل" الله ؟ قال : على » ولسكن لیس مفتاح إلا“ 41 أسنان 
فان جثت عفتاح له آسدان فیح لك » ولا م یفتح لك 
وله ( بسم الله الرحن الرحم . کتاب الجنائز ) كذا للاصبلى وأبى الوقت » والبسملة من الاصل » ولکر عة 
د باب فى الجنائز » وکذا لا ی ذر لکن بحذف و پاب » والجنائز بفتح الجم لاغير جمع جنازة بالفتح والکس لفتان» 
قال ان قتيبة وجماعة : الكسر آفصح » وقیل بالکس لانمش وبالفتح للميت » وقالوا لا يقال نمش إلا [ذا كان عليه 
الميت . ( تفییه ) آورد الصئف وغيره کتاب الجنائز بين ااصلاة والزكاة لتعلقها هما » ولان النی یفعل با ميت من 
غسل و تکفین وغير ذلك آهمه الصلاة عليه لا فما من فائدة الدعاء له با لنجاة من المذاب ولا سما عذاب القبر الذى 
سیدفن فيه . وله( ومن کان آخر کلامه لا إله إلا الله ) قيل آشار بهذا إلى ما رواه أبو داود والحام من طريق 
كثير بن مرة الحضرى عن معاذ بن جبل قال : قال رسول الله يلم د من كان آخر کلامه لا إله إلا الله دل الجئة » 
قال الزن بن المئير : حذف المصنف جواب د من » من الترجمة مراعاة لتأويل وهب بن منبه فأبقاه إما ليوافقه أو 
ليبق ابر على ظاهره . وقد روى ابن أبى حاتم فى ترجمة أبى زرعة : انه لا احتضر أرادوا تلقينه » فتذكروا حديث 
معاذ , لخدثهم به أبو زرعة باسناده » خرجت روحه فى آخر قول لا إله إلا الله . ( تنبيه ) : كأن المصنف لم يبت 
عنده فى التلقين شی“ على شرطه فاکتن ما دل عليه » وقد أخرجه مسل من حديث أب هريرة من وجه آخر بلفظ 
« لقنوا مو تاک لا له إلا الله » وعن ألى سيد كدذلك » قال الزين بن المنير : هذا الخبر يتناول ,لفظه من تاها فبغته 
اموت ٠‏ أو طاات حياته لکن لم يتكلم بثىء غيرها + و خرج عفبومه من تکلم لکن استصحب حكها من غير 
مدید طق با > فان عمل أعمالا سيئة كان فى المشيئة » وإن عمل أعمالا ضالحة فقضية سعة رحة الله أن لا فرق بين 
الاسلام النعلق وا مکی الستصحب والله أعل . انتهی . وحک الترمذی عن عبد الله بن البارك أنه اقن عند اموت 
فأكثر عليه فقال : اذا قلت مرة فانا على ذلك مالم أتكلم بكلام . وهذا يدل على أنهكان بری التفرقة فى هذا القام . 
وات أعل ٠‏ قوله ( وقيل لوهب بن منبه : أليس مفتاح الجئة لا إله إلا الله الح ) جوز نصب مفتاح على أنه خر 
مقدم ورفعه عل أنه مبتدأ » كأن القائل آشار إلى ما ذكر ابن إسمق فى السيرة أن النى يلت لما أرسل العلاء بن 
الحضرى قال له د إذا سات عن مفتاح الجنة فقل : مفتاحها لا له إلا الله » وروی عن معاذ بن جبل م‌فوها توه 
آخرجه السپق فى الشعب وزاد ‏ و لکن مفتاح بلا أسنان » فان جئت بمفتاح له آسنان فتح لك وإلا لم يفتح لك , 
وهذه الزيادة نظي ما أجاب به وهب » فيحتمل أن تکون مدرجة فى حديث معاذ . وأما أثر وهب فوصله المصنف 
فى التاریخ وأبو نعم فى الحلنة من طريق عمد بن سعيد بن رمائة بضم الراء وتشديد الم وبعد الا لف نون قال : 


۱۱۰ ۲ کتاب الجناثر 


أخبرتى أبى قال قبل لوهب بنهنبه فذكره . والمراد بقوله لا له إلا الله فى هذا الحدنث وغيره کلمتا اشهادة » لا برد 
إشكال ترك ذكر الرسالة ٠‏ قال الزين بن النیر : قول لا له إلا الله اقب جرى على الاطق بالشهادتين شرعا . وا 
قول وهب فراده بالاسنان التزام الطاعة فلا برد إشكال موافقة او ارج وغيرهم أن أهل الكبائر لا يدخلون الجنة . 
وأما قوله لم يفتتح له فكأن مراده لم يفتح له فتحا تاما » أو لم يفتح له فى أولى الام » وهذا بالنسة إلى الغالب » 
والا فالحق أنهم فى مشيئة الله تعال . وقد أخرج سعيد بن منصور ساد حسن عن وهب بن منبه قريبا من كلامه 
هذا فى التهليل و لفظه « عن سماك بن الفضل رن وهب ن هديه مكل الداعی لا عل مثل الرای بلا وار » قال 
الداودی : قول وهب محمول على النشديد 0 ولعله لم يباه حديث أو ذر ¢ أى حذیت الباب . والحق أن من قال 
لا له إلا الله خاصا أنى تاح وله أسنان » لکن من لط ذلك بالكبائر حى مات مصرا عليها لم تسكن آسنانه 
قوبة » فربما طال علاجه . وقال ابن رشيد : تمل أن يكون مراد البخارى الإشارة الى أن من قال لا إله إلا الله 
خلصا عند الموت كان ذلك مسقطا !| تقدم له » والاخلاض بستلزم التوبة والندم » ویکون الط علا على ذلك . 
وأدخل حديث ألى ذر ليبين أنه لا بد من الاعتقاد » ولهذا قال عقب جديث أنى ذر فى کتاب اللباس : قال أبو 
عبد الله : هذا عل الوت أو قبله إذا تاب و ندم 5 ومعنى قول وهب إن جت بفتاح له أسنان جياد فهو من باب 
حذف النعت إذا دل عليه السياق لان مسمى الفتاح لا بمقل إلا بالآسنان وإلا فمو عود أو حديدة 

۷ سب یش ون بن إسماعيل حد نا مېد بن میمون حدثنا اواصل لحب عن المرور بن سويد 
عن ألى در رضئ الله “ عنه قال : : قال رسول” لله ی « آتنی آت من ری فأخترنی - أوقال: شرف ۸1 
من مات من أمتى لا يشر ك الله شيك دخل ال . فقات : نوات ترون ف كال وان وات عق 

[الحديث ۱۲۳۷ - أطرافه فى : ۳۲۲۲۰۲۳۸۸۰۱۵۰۸ ۱۳۹۸۵۸۲۷ ۰۳ TELE‏ ¢ ۷۹۸۷ ] 

۸ - مزا مر ب حفص حد نا أبى حد نا الأعمشر” حد تا سيق عن عبد الله رضى اله عن قال : 
قال رسول الله مي « من مات بشر لك بالله شيعا دخل النار . وقلت أنا : من مات لا يشر لك بالله شيثاً دل 
الجنة 6 

[ الحديث ۱۲۳۸ - طرفاه فى : 4491 » 1۱۸۳ ] 

قوله (آتانی آت) اه فى التوحيد من طر فق شعبة عن و اصل« جیریل » و جزم بةوله » فوشر ی « وزاد الااعیل 
من طريق ههدى فى أوله قصة قال كنا مع رسول الله يللع فى م سیر 4 ٠‏ فلا كان ی بعص الليل الى أليث طو يلاء 
ثم أتانا فقال » فذكرالحديث . وأورده المصنف ف اللراس من طريق أنى الاسود عن ألى ذرقال « أتيت النى يلل 
وءليه ثوب أبيض 00 7 لم أتيته وقد اس رظ » فدل على ألما رقبا متام ٠‏ قوله (من أء ی( أى من أمة الإجابة ؛ 
ويحتمل أن یکون آعم من ذلك أى أمة الدعوة وهو متجه . وله ( لا يشرك باه شيا ) أورده الصاف فى اللباس 
بلفظ « ۱۰ من عبد قال لا له إلا الله عم مات على ذلك » الحديث . ولا بورده المصاف هنا جريا على عادنه فى 
إيثار نی على الجلى ۰ وذلك أن نی الشرك بستلزم [ثبات التوحيد ؛ و یشمد له استنباط عبد الله بن مسعود فى ثالى 


الحديث ۰-۱۲۳۷ ۱۳۳۸ ۱۱ 


حديى الباب من مفبوم قوله ه هن مات يشرك باه دخل النار » وقال القرطى : معنی نی الشرك أن لا يتخذ مع الله 
شریکا فى الإلهية » لکن هذا القول صار محک العرف عبارة عن الإءان الشرعی . قوله ( فقلت وان زنی وإن سرق) 
قد بلیادر الى الذهر ن أن القائل ذلك هو النى بام وأاقول له الملك الذى شره به » ولس كذلك › بل امائل هو 
أبو ذرواءمقول له هو النى لتر م بينه ال اف فى اللياس . وللبرمذى ١‏ قال بو ذر يارسول الله » ويمكن أن يكون 
النى بل قاله مستو ها وأبو ذر قاله مستبعدا » وقد جمع بينهما فى الرقاق من طريق زيد إن وهب عن أبى ذر ٠‏ قال 
الزين بن النیر: جدیت أبى ذر من أحاديث الرجاء اأتى أفضى الاتکال لپا ببعض الجهلة إلى الاقدام على الو قات » 
و ليس هو على ظاهره فان القواعد اسنقرت على أن الان لا ا مجرد الوت على الاعان » و لكن 
لا يلزم من عدم سةوطما أن لا يتكفل الله بها عن بريد أن بدخله الجئة , ون ثم رد عه على أبى ذر استعاده . 
و حتمل أن کون اراد بقوله ‏ دخل الجنة » أى صار الا [ما ابتداء من ول الال واما بعد آن بقع ما بقع هن 
العذاب » نسأل الله نو والعافية . وفى هذا حديث « هن قال لا له إلا الله نفعته بوها من الدهر » آصابه قبل ذلك 
ما أصابه » وسيأتى بیان حاله فى کتاب الرقاق . وفى ا لحد رت أن أععاب الكبائر لا خلدون فى النار » و آن السكباثر 
لا تساب اسم الامان » و آن غير الوحدین لا يدخلون الجنة . والمكمة فى الافتصار على الزنا والسرقة الاشارة إلى 
جنس حق الله تعالى وحق العباد › وكأن آبا ذر استحضر قوله بم , لا زی الزانی حين بز وهو مؤءن » لان 
ظاهره معارض اظاهر هذا الخبرء لکن المع بينهما على قواعد أهل السنة حمل هذا على الايمان الكامل وحمل 
دك اباب مل هدم اتلد ى نار الم أنى ذر ) (6 بفتح الراء وسكون المعجمة ويقسال 
بضمها وکس‌ها » وهو مصدر رغم پفتح الغين وكسرها مأخوذ من الرغ م وهو الراب » وكأنه دما عليه بأن باصق 
أنفه بالتراب حول تا عر ون ا ان عاق ونیم ار وائل » وعید الله هو ان مسه‌ود › 
وطبم ' ثوفيون ٠‏ له ( من مات يشرك باه ) فى دماية ألى حزة عن الاعش فى تفسير البقرة « من مات وهو ندعو 
من دون الله ندا » وفى وله « قال النى بلقم كلمة وقلت أنا أخرى » .ول تختاف الروايات فى الصحيحين فى أن 
الرفوع الوعید والموقوف الوعد . وزع اميدى فى , المع » وتبعه مغاطاى فى شرحه ومن أخذ عنه أن فى روابة 
مسل من طر يق دكيع وان مير با لعکس بلفظ « من مات لا يشرك الله شیثا دخل الجنة » وقات أنا من مات يشرك 
الله شيمًا دخل النار » وكأن سبب الوم فى ذلك ما وقع عند أبى عوانة والاسماعیلی من طریق وکیع بالمکس » 
لکن بين الاسماعيلى أن احفوظ عن وکیع كا فى البخاری » قال : ونما احفوظ أن الذی قلبه أبو عوانة (0) وحده 
ويذلك جزم ابن خز ية فى صديحه . والصواب رواية الجاعة » وكذلك أخر جه آحد من طریق عاصم وان خز عة 
من طر بق یار" وابن حبان من طريق ااغيرة كلم عن شقیق . وهذا هو الذى قتضيه النظر لان جانب الوعيد 
ئا بت بالقرآن وجاءت السنة على وفقه فلا محتاج الى استنياط . مخلاف جانب الوعد فانه فى حل البحث إذ لا يصح 
حله على ظاهره کا تقدم . وكأن ابن مسعود لم یبلفه حديث جار الذی أخرجه ملم بلفظ ه قيل : با رسول الله 


(۱) قول الشارح « قوله على رغم أنف أبى ذر » ليست فى النسخ الى بأيدينا فى هذا اب . | ه مصححه 
(۲) فى نسخة « أبو مماوية » 
(۳ ) فى نسخة « سيار » 


۱۲۲ ۳ - کتاب الجنائز 
ما الموجبتان ؟ قال : من مات لا بش له باقه شیثا دل الجنة » ومن مات بشرك باقه شيثا. دغل الناز, وقال 
اللووى : الجيد أن يقال مع ابن مسعود اللفظتين من النى يرل ولکنه فى وقت حفظ [حداهما وتیقما ول حفظ 
الاخرى فرفع ا حفوظة وضم الأخرى الهاء وفى وقت بالمكس ۰ قال : فهذا جمع بين روابتى ابن مسمود وموافقته 
لرواءة غيره فى رفع اللفظتین انهی . وهلا الذى قال تمل بلا شك ؛ لکن فيه بعد مع اتحاد رج الحديث , فلو 
تعدد مخرجه الى ابن مسعود لكان احتالا قریبا مع أنه ينتكرت مق اراد راو من الرواة بذلك دون رفتشه 
وشيخبم ومن فوقه » فاسبة السهو الى فص ليس معصوم أولى من هذا التعسف ٠‏ (فائدة ) حى الخطيب فى 
« الدرج » أن آجد بن عبد الجبار رواه عن ألى بكر بن عياش عن عاصم مفوعا كله وأنه وم فى ذلك ؛ ونی حديث 
ان مسعود دلالة على أنه كان يقول بدلیل الخطاب » ومحتمل أن يكون آثر ابن مسفود أخذه من ضرورة انحصار 
الجراء فى الجزة والناد . وفيه إطلاق الكلمة على الكلام المكثير وسيأتى البحث فيه فى الأ مان والنذور 

۲ - بای الاس باتباع اللنائز 
۲ مق و ۾ ¢ مع 

۹ - وزش) أو الوليد حد نا شعبة عن الأشمت قال : مت معاوية بن سويد بن مُقرئن عن التراء 
رضى الله عنه قال « مرا البئ شا سبع ۱ ونهاناعن سم : ما باتباع الجنائز » وعيادة الريض » وإجابة 
الداعى » و نصر الظاوم ؛ دابا ات » ورد السلام » وتشمبت الماطس . ونهانا عن آیة الفضة » وخا 
النحب » والریر » والدیاج » والقسيه » والاستزق » 

[ ef CWE ۲۲ ۰ OAV < AEN < OATA < 0l: c 0۱۴۵ olVo ۲44۵ : الحديث ۱۲۴۹ - آطرافه فى‎ [ 

۰ - رشن عملا حدثنا ممرثو بن ألى سل عن الاوزاعی قال آخبرنی ابن شماب قال أخبرنى سی 
ان لت أن أناخريرة وغل ال ع وال : سمعت رسول الله ق قول « حالسل على الس تفس" : ود 
السلام » وعيادة نر يض » واتباع انا » وإجابة الأعوة » وتشميت امس » . 

تا عبد ارزاق قال نا و ۰ ورواه سلا عن عقيل 

قوله ( باب الا باتباع ال جنا ) قال الزين بن المشسير : لم بنفصح حکه لان قوله « آنا أعم من أن يكون 
للو جوب أو لندب . قوله ( عز «لاشعث ) هو ابن أن الشعثاء احاری 1 قوله ( عن البراء بن عازب ) آورده ف 
الا عن سعيد إن الر بیع عن شعبة عن الاشمت فقال فيه «١‏ سمعت البراء بن عازب ۰ ول من طریق زهیر من 
معاوية عن الأشعث عن معاوية بن سويد قال د دخلت على البراء بن عازب فسمعته بقول » فذسكر الحديث . 
قوله ( آمر نا رسو ل الله بإ بسبع ونما نا عن سبع ) أما الأمو رات فسنذکر شرحها في کتای‌الادب واللباس , 
والذى يتعلق منها بهذا الباب اتباع الجنائر . وآما المنهيات فحل شرحها کتاب اللباس وسيأتى السکلام علرا فيه » 
وسقط من المهيات فى هذا الباب واحدة سهوا ما من الصنف أو من شيخه ٠‏ قوله ( حدئنا عمد ) كذا فى جیع 
الروايات عير موب وقال اكلا باذى : هو الذهل » وعمرو بن أبى سلمة هو التنيسى وقد ضعفه ان معين بسبب 
أن فى جديثه عن الاوزاعی مناولة رإجازة » لکز بين أحمد بن صاخ المصرى أنه كان يقول فا سمعه.ر حدئنا » ولا 


الحديث ۱۷۸۲-۱۲۳۹ ۱۱۳ 
بقول ذلك فم لم بسمعه ؛ وعلى هذا فقد عنعن هذا الحديث فدل على أنه لم پسمعه ۰ والجواب عن البخارى أنه 
يعتمد على المذاولة وحتج ا » وقصارى هذا الحديث أن يكون منها ؛ وقد قوأه با انا بعة الى ذكرها عقبه » وم ينفرد 
به عرو » ومع ذلك فقد أخرجه الاسماعيلى من طريق الوليد بن مس وغهده عن الأوزاغى » وكأن البخارى اختار 
طريق مرو لوقوع اتصرخ فما بالأخبار بين الاوزاعى والرهری . ومتابهة عبد الرزاق التى ذكرها وصابا مسلم 
وقال فى آخره : كان معمر برسل هذا الحديث وأسنده سة عن ابن السیب عن ألى هريرة . وقد وقع لى معلقا فى 
جزء الذمل « قال أخيرنا عبد الرزاق » فذكر الحديث . وأما رواية سلامة وهو بتخفيف الام وهو ابن أخى عقيل 
فأظتها فى الرهربات الذهل ؛ وله أسخة عن عه عن الرهری » وبقال إنه کان يروما من کتاب . قوله ( حق الل 
على المسل س ) فى دواية مسل من طاريق عبد الرؤاق , خمس حب للبسم على الل » وله من طريق الملاء بن عبد 
الرحن عن أبيه عن أنى هريرة ه حق المسل على المسم سى » وزاد ه واذا استنصحك فانصح له » وقد تبين أن معنى 
« الحق » هنا الوجوب خلافا لقول ابن بطال : الراد حق الحرمة والصحبة > والظاهر أن الراد به هنا وجوب 
الكفاية . قوله ( دد السلام ) يأى الكلام على أحكامه فى الاستگذان ۰ وعيادة المريض باق الكلام علها فى 
ا لجنا فسيأق الكلام عليه فى « باب فضل انباع انا فى وسط کتاب اناز » واا#صود هد اثیات مشر وعءته 
فلا تکرار 

۳ - اسب اللأخول على لت بعد الوت إذا آدر ج فى أ أفانه 
3 8 1 9 .امه 2 

۱ -- وشا شر بن مد قال اناعد اله قال أخير فى معمر وبونس عن ازهری" قال 
أخبرنى أبو سلة أن عائشة رفی ال عنها زوج یه تا آخبر نه قالت « أقبل أبو بكر رضى ال عنسه على 
فرسه من كه بلح حتّى تذل فدخلَ السجد فل يسكام النساس حتی دخل على عائشة رضي ال عنها » 
تج اہی َي - وهو شکی برد حرق - کش عن وجمو » ۵ | کب عليه جلك » میک فال : 
۳ ۳۳ / ت ۱ ابي كن مر ۵ ۳9 3 0 

ی انت وأمى يا نی اله » لا سم اه عليك موئتين : أما للوتة التى کتبت عليك فقد متا » . قال آبو سل : 
أخبرتی این عباس رفی ال عنهما د آن أبابكر رضۍ الل عنه حرج ور رفی الله عنه گر" ناس » 
فقال : اجاس » تأبى . ففال : ا نق أو بكر رى ا عنه » فال إليه ااناس وتركوا عر » 
ال : أما بعد فر كان منک یبد ردان حد) اظ قد مات > ومن کان یمد الله فان الله حي 
لا نموت قل اله تسالى ( وما مد الا رسو فد خات من قبله ارش » أفإن مات أو قعل انفلم على 
7 م و سے e‏ ۳ 55 1 م 0 
أعقايم ؟ ومن تنقلب على عقبیه فان تم اله شيئا » ومیحزی اش الها كرين 4 | أ ل عر أن ٠٤٤‏ [ . هو الله 
1 2 ام n‏ چ ل وت 2 ۱ و 5 
اسکان الناس لم یکونوا دون أن الله أنزل الابة حتى تلاها أبو بكر رحو اه نه : فتلاها منه ناس » فا 
سمَم بش إلا نلوها » 


م س ۱۰ ج ۳ » قح الباری 


۱۱ ۳- کتاب الجنائز 


[ الحديث 10١‏ أطرافه ق : ۰۳۷ ۳ oY‏ < هدع » 0۷۱۰ ] 
[ الحديث ۱۲4۲ - آطرافه فى : ۰۳۹۹۸ ۳۱۷۰ 440۳ 4464 60۷ < 0۷۱۱ ] 


۳ سب مزشا حى بن سكير حد تا الليث عن عقيل عن ابن تابر قال : آخبرنی خارجهة بن زد 
1 کو ما ۴ ت OEE‏ 2 كم م : 
ابن ثابت أن ام الملاء - اصراة من الانصار بايست النی پا - أخير نه أنه اقتسم المياجرون قرعة » فطارٌ نا 
: 2 - - ۶۳۵ ۶ 5 2 سے ےا 2 ل م گم 
عنان بن مغلمون فأتزلناه فى أبياتنا ٠‏ فوجع وَجمَهُ الذى توق فيه » فما توق وغل و كفن فى أثوابه دخل 
رسول الله پیش فقلت : رحمة الله عليك أبا السائب » فشہادنی علیک لقدأ کر مک الله . قال اب اة : 
0 ۶ الس ور و ی i‏ ا ءل 
وما بدريك أن الله قدأ كر مه 4فقات : بأبى أنت يا رسول الله ۰ شن كر مه ال ؟ فقال : أما هو فقد جاءه 
البقهن . وال ی لأرجو لایر » والله ما أدرى - وأنارسول” لله ما يفْمَل” ہی . قالت : فوا لہ لا از کی أحداً 
بعده بدا + ۱ 
4 ع- 9 و م 
رشا سعيد بن غير حد ئنا الليث . . مثله . وقال افم بن" بيد عن عتیال « ما فمل به » 
عات ر ت o‏ 
وتابعة” شمیب وترو بن ویدار وه 
[ الحديث ۱۲۸۳ - آطارافه فى : ۰۲۲۸۷ ۰۳۹۲۹ ۰۷۰۰۳ ۷۰۰6 ۷۰۱۸ ] 
: لس ور 2 سان ری 
۶ - وشا جر" بن بشار حدثنا غود حدنا 0 قال ممت محد ن النكدر قال مەت جار 
م ن و ی م - رع .2 ت E‏ 4 
ابن عبد الله رضى ألله عمهما قال « لما فثل ای لتا كنف الثوب عن وجه آبی » وينبوانى » والبی 
ااك ا م م ۳ ا 3 م براش 
مكل با نهای » لجملت عم فاطمة تبكى , فقال البی و : تبسكين أو لا تبكين » ما زالت اللائكة تفه 
ا يك و جر ره اس 3 ١‏ 
بأجنحتها حتى ر فنتموه » . تاه بن" جرج آخبرنی این اکر مع جابراً رضی الله عنه 
[ الحديث »۱۲4 - آطرافه فى : ۱۲۹۴ ۰۲۸۱۹ 1۰۸۰ ] 
قوله ( باب الدخول على اميت بعد الموت إذا أدرج فى أ كفانه ) أى لف فما » قال ابن رشيد : موفع هذه 
الترجة من فمه أن الموت لا كان ساب امیر محاسن ای أنتى عبد عابا- ولذلك آس بتغميضه و تغطته - کان ذلك 
مظنة للمنع من کشفه حتى قال النخمى : يذبغى أن لا بطاح عليه إلا الغاسل له ومن يليه » فترجم البخارى على جواز 
ذلك ٠‏ ثم آورد فيه ثلاثة أحاديث : آرها حديث عائهة فى دخول أن بكر على النى بم بعد أن مات » وسيأقى 
م تون فى باب الوفاة آخر المفازى » ومطابقته لاترجة واضعة کا سنبينه » وأشد ما فيه (شکالا قول أ بكر لا بجمع 
الله عليك م وتنين » وعنه أجوبة : فقيل هو على حقيةته وآثار بذلك الى الرد على من زعم أنه سيحيا فیقطع آیدی 
دجال . لانه لو صح ذلك لازم أن عوت موتة أخرى فأخبر أنه أكرم على الله من أن بجمح عليه مونتین کا جمعبما 
على غيره كالذين خرجوا من دبارثم وم ألوف » وكالذى س على قرية » وهذا أوضح الآجوبة وأسلپا . وقيل آراد 
لا عوت موتة أخرى فى القبر كغيره اذ محبا اسئل ثم عوت » وهذا جواب الداودى . وقيل لا مع الله مرت 
نفسك وموت شريءتك . وقول كنى بالوت الثانى عن الکرب ‏ أى لا تلق بعد كرب هذا الموتكربا آخر . ثانا 


الحديث ۱۳۵-۱۲۱ ۱\6 
وي ا ا سین 


حد يك أم العلاء الانصارية فى قصة عثيان بن مظعون وسيأق بأتم من هذا السياق فى « باب القرعة , آخر الشهادات » 
وف التعبير . ثالثها حدبث جار فى موت أبيه وسيأتى فى كتاب الجهاد . ودلالة الأول والثالك مشكلة لان آنا بكر 
ما دخل قبل الغسل فضلا عن الشکفین وعمر ینکر حينئذ أن يكون مات ٠‏ ولان جابرا كشف الثوب عن وجه 
أبيه قبل تكفيئه . وقد يقال فى الجواب عن الاول : إن الذى وقع دخول أبى بكر على النى يلل وهو مسجى أى 
مغطى . فيؤخذ منه أن الدخول على البت بمتنع إلا إن كان مدرجا فى أ کفانه أو نى حك المدرج لثلا يطلع منه عل 
ما يكره الاطلاع عليه . وقال الزين بن المنير ما محصله : كان أبو بكر عالما بانه يل لا زال مصونا عن كل أذى 
فساغ له الدخول من غير تنقیب عن الحال > وليس ذلك لغيره . وأما الجواب عن حديث جابر فأجاب ابن المنير 
أيضا بان ثياب الشهيد ای قتل فما هی أ كفانه فب وكالمدرج » وعکن أن يقال بهم له عن كشف وجه بدل على 
المنع من الاقتراب من الميت » و لكن یتمقب بأنه بل لم ينه » ويحاب بأن عدم جوم عن نهیه بدل على تقرير 
نهم » فتبين أن الدخول الثابت فى الأحاديث الثلاثة كان فى حالة الإدراج أو فى حالة تقوم مقامها . قال ابن رشيد : 
المعنى الذى فى الحدبثين من کشف الميت بعد سجیته مساو لاله بعد نکفینه والله أعل . وق هذه الاحاديث جواز 
تقبيل الميت تعظما و تبركا )١(‏ وجواز التفدية بالآباء والأمبات ۰ وقد يقال هى لفظة اعتادت العرب أن تقوها 
ولا تقصد معئاها الحقيق إذ حقيقة التفدية بعد الوت لا تتصور » وجواز البكاء على اميت ۰ وسيأتى مبسوطا . 
وه فى حديث عائشة ( أخير نا عبد الله ) هو ابن المبارك » ومعمر هو ابن راشد » ویو س هو ابن يزيد › والسنح 
بضم المهملة وسكون النون بعدها حاء مبملة منازل بنى الحارث بن الخزرج وكان أبو بكر متزوجا فهم ۰ قوله (فتیم ) 
أى قصد . و برد حبرة بكر المهملة وفتح الموحدة بوزن عنبة » ويجحوز فيه التنوين على الوصف » وعدمه على 
الاضافة » وهی نوع من برود المن مخططة غالية ان . وقوله ( فقبله ) أى بين عينيه . وقد ترجم عليه النسای 
وأورده صريحا . وقوله (النىكتب الله) فى روابة الكشمبنى , الى كتب» بم أوله على البناء الجوول . قوله فى 
حديث أم العلاء ( أنه اقاس ) الحاء ضير الشأن واقتم بضم الأئاة » والعنی أن الأنصار اقترعوا على سكنى 
المباجر بن ! دخلوا علوم المديئة . وقولها ( اطار انا ) أى وقع فى سهمنا » وذكره بعض المغاربة بالصاد ه فصار 
لناء وهو يح من حيث المعنى إن بات الرواية . وقوها ( أبا السائب ) تعنى عثيان المذكور ٠‏ قول ( ما يفعل 
فى ) فى رواءة الكشمينى « به » وهو غلط منه » فان الحفوظ فى ررابة الليث هذا » ولذلك عقبه الصنف پرواة 
نافع ن يزيد عن عقيل الى لفظها ما یفمل به » وعلق منها هذا الة_در فقط إشارة إلى أن باق الحديث لم يختلف 
فيه » ورواية نافع الذکورة وصلبا الإسماعيل » وأما متابمة شعيب فستأق فى أواخر اشهادات ءوصولة » 
وأما متابعة عرو بن دنار فوصلها ابن ألى عمر فى مسنده عن ابن عبيئة عنه » وأما متابعة معمر فوصلها الصنف 
فى التعبير من طريق ان المبارك عنه » وقد وصلما عبد الرزاق عن معدر أيضا » ورویناها فى مسند عبد بن حميد 
قال أخمر نا عبد الرزاق و لفظه « فراقه ما أدرى وأنا رسول الله ما يفعل بى ولا بم » وإماقال رسول الله يله 
ذلك موافقة لقوله تعالى فى سورة الأحقاف لإ قل ما کنت بدعا من الرسل ؛ وما أدرى ما يفعل بی ولا بكم ) 

)١١‏ قوله « وترکا » هذا فى حق انی سل الله عليه وسل جاز للا جمل الله فى جسده من ابرکة » وأما من سواه من الأموات فلا 
جوز أن يقبل الترك » لأن غير النى صل اله عليه وسلم لا يقاس عله » ولأن فمل ذلك مع غيره وسيلة إلى الشمرك فيمنع » ولأن 
الصسابة رضى اف عنهم لم يفعلوا مثل هذا مع غير النى صلى الله عليه وسل للتبرك وهم علم الاس عا عبيزه العمرع ۰ والله أعلم 


۹ ۱ ۳ - کتاب الجنااز 


وکان ذلك قبل تزول قو له رس وب ما تقدم من ذنبك وما تأخر م لان الأحقاف مكية » وسورة الفتح 
مد نة بلا خلاف فما » وقد يدت أنه ما ی قال 9۳ أول من بدخل الجلة » وغير ذلك من الاخبار الصر بحة ف 
معناه ؛ فیحتمل أن حمل الا بات ف ذلك مل العم الجمل »الق عل الاحاطة من حيث اتفمیل . قول فى حديث 
ابد ( و ینهوف ) فى دواية الكشمينى « و نورت » وهو أوجه ۰ و فاطمة عمة جار وهی شمه به عبد اله بن 
مرو » وه أب فى قوله « تمكين أو لا تبكين » للتخيير » ومعناه أنه مكرم بصنيع املائ وتزاحمهم عليه لصمودهم 
وجه » و حتمل أن یکون شكا من الراوى » وسیای البحث ت فيه فى كناب الجباد . قله ( تابعه ابن جریج الح ) 
وصله مسل من طريق عبد الرزاق عنه » و أوله « جاء قوی اف قتيلا بوم أحد » 


ع باص الرجُل ینمی الى أهل اآیت بنفسه 
٩۲ 6 6‏ سب مشا إعاعيل قال حدثنى مالك عن ا شهاب عن سید بن السیب ء غن أي هربرة رضي“ 


ال" عنه « ان رسول ان ينه نمی النجافی" فى الیرم الذى مات فيه » خر الى الصل فصف؟ ہم وكير 
أرما 
[الحديث ٠۲۲١‏ - آطرافه فى : ۰۱۳۱۸ ۱۳۲۷ ۰۱۲۲۸ 6۳۸۸۰۰۱۳۴۳ ۳۸۸۱] 

5 سب وشا أو محم خد تتا عبد الوارث حدما أبوب عن ميد بن هلال عن أنس بن مالك 
رضى الله عنه قال : قال ای تم « أخن اراي زید فأصيب» تم أخذها جَمفرث تأصيب» م أخذها عبد الله 
ان رواحة فاصیب - وان" + عیتی رسول اله م که سذرفان - - م ثم أخذها خالد بن او ید من غير إمرة . 
فح له » 

[ الحديث ۱۲:۱ - آطرافه فى : ۰۳۰۱۳۰۲۷۹۸ ۰۳۹۴۰ ۰۷ ۰۳۷ [YEY‏ 

وله ( باب الرجل ینعی إلى آمل المت بنفسه ) کذا فى أ كثر الروايات » ووقع للکشمری محذف الموحدة ۰ 
وف دواية الاصیل محذف « أهل » فعلى الرواية الشهورة یکون الفه‌ول حذوفا والضمير فى قوله « بنفسه » لراجل 
الذى ینعی الست الى آمل الست بنفسه . وقال الزین بن المنير : الضمیر المت لان النی شکر عادة هو نعی اللاس 
ا دخل على القاب من هول الموت ای › والآول أولى » و آشار البلب إلى أن ف الترجمة خللا قال : والصواب 
الرجل ینعی الى الناس الميت بنفسه کذا قال : وم يصنع شیثا إلا أنه أبدل افظ الاهل بالناس وأثبت الفعول 
الحذرف ٠‏ و لمله كان ثابنا فى الآصل ف.قط أو حذف عدا لدلالة الكلام عليه . أو لفظ د ینعی » بضم أوله » 
والمراد بالرجل الميت والضمير حينئذ له كا قال زین بن انير » ويستقم عليه روابة الکشمپی . وأما التكادير 
بالاهل فلا خعلل فيه لان ماده به ما هو أعم من القرابة وه وأخوة الدين » وهو أولى من التعبير بالناس لاله مرج 
من ليس له به أهلية 16! -كفار > وأما روابة الاصیل فقال ابن رشيد [نبا فاسدة » قال : وفائدة هذه الترجة الإشارة 
إلى أن الثمى ليس منوعا كاء jy‘‏ هی عما كان آمل الجاملة اصنمونه فكانو| برسلون من بعلن غار موت السي 
علي أواب الدور والاسواق . وقال ان المرابط : ماده أن النعى الذى هو إعلام الذاس يموت قريهم مباح وان 


ا دیف ۱۲۸۵ - ۱۲۷ ۱۱۷ 
كان فيه إدعال الكرب والمصائب على أهله » لكن فى تلك المفسدة مصال جمة لا يترتب على معرفة ذلك من البادرة 
لشبود جذازنه وة آمء والصلاة عليه والدهاء له والاستغفار وتنفيذ وصاياه وما يترتب على ذلك من الاحكام . 
وأما نعى الجاهلية فقال سعید بن منصور « خر نا ابن علية عن ابن عون قال قلت لابراهم : أ كانو! یکرهون النعى ؟ 
وال : نم . قال ابن عون : كانوا إذا توفی الرجل ركب رجل دابة ثم صاح فى الناس : أنى فلانا » وبه إلى ابن 
عون قال : قال ابن سسيرين : لاأعم بأسا أن بوذن الرجل صدیقه وحميمه . وحاصله أن محض الاعلام بذاك 
لا يكره ؛ فان زاد على ذلك فلا . وقد كان بعض السلف يشدد فى ذلك حى «کان حذيفة إذا مات له الميت يقول : 
لا توذنوا به أحدا » إنى أغاف ان یکون نعیا » إنى سمعت رسول الله بل باذنی ها تین ينبى غن النعى » آخرجه 
الترمذى وان ماجه باسناد حسن » قال ابن العربى : يؤخذ من وع الأحاديث ثلاث حالات » الأول إغلام الامل 
والاعحاب وأهل الصلاح فبذا سنة ‏ الثانية دعوة الحفل المفاخرة فبذه سکره » الثالثة الإعلام بنوع آخر كالنياحة 
| ونحو ذلك فبذا حرم . ثم ذكر المصنف ف الباب حديثين : أحدها حديث أبى هريرة فى الصلاة على النجاشی وسيأقى 
الكلام عليه مستونی فى كتاب ال جنا » ثانهما حديث آنس فى قصة قتل الامراء بمؤنة وسيأقى الكلام عليه فى 
الفازی . وورد ف علامات الثبوة بلفظ د ان النى بإ نمی زيدا وجعفرا ء الحديث » قال الزين بن المثيد : وجه 
دخول قصة الآماء فى الترجمة أن نسهم كان لأقار.هم و للسلمين الذين هم أهلهم من جبة الدين » ووجه دخول قصة 
النجاشى كونه کان غر با فى ديار قومه فسكان للسلدين من حيث الاسلام أغا فكانوا أخص به من قرابته . قلت : 
و محتمل أن يكون بعض أقرباء النجاشى كان بالمدينة حينئذ من قدم مع جمفر بن أبى طالب من ال حبشة كنذى فر 
ابن آخی النجاشی فیستوی الحديثان فى إعلام أهل کل منهما حقيقة ومجازا 

۵ - پاسیس الإذن بالجنسازة 
رال أبو رافم عن ألى هریرة رضى ال عنه" قال : قال ای بل لا كنم آذ نتموف 3 
۷ - حرشن د أخبرنا أبو مُعاوية عن ألى إسحاق المیبای عن الشموء عن ابن عباس شین 


عنهما قال « مات إنسان کان رسول” ان كلل يموده » فات بالايل » تدفوة ليلا . نا أصبح آخبروه فقال : 
ما متش أن تملمونی ؟ قالوا : كان اللي فکر هنا وكانت ظامة ‏ أن شی عليك . فأ قر 0 عليه » 
له ( باب الاذن با جنازة ) قال ابن رشید : ضبطناه بكسر الحمزة وسکون المعجمة » وضبطه ابن المرابط ,مد 
الحدزة وكسر الذال على وزن الفاعل . قلت : والآول أوجه . والعی الإعلام بالجنازة إذا انتهى أمرها لیصل 
علا . قيل : هذه الترجمة تغاير التى قبلها من جوة أن اراد ما الإعلام بالنفس و بالغير ۰ قال الزين بن انير : هى 
مرنبة على التى قبلها لان النعى إعلام من لم يتقدم له علم بالميت » والاذن إعلام من عل بتهيئة أمره وهو حسن . 
قله ( 6ل أو رافع عن أنى هر رة قال : قال النی ب ألا كنم آذتموی ) هذا طرف من حديث تقدم الکلام 
عليه مستوف فى « باب كنس السجد » ومناسيته لاترجمة واحة ۰ قوله.( حدثنى محمد ) هو ابن سلام کا جزم به أبو 
على بن السكن فى روايته عن الفربری » وأو معاوية هو الضرد . وله ( مات اسان کان رول الله بل بوده ) 
وقع فى شرح الشیخ سراج الدبن عر بن الملقن أنه المت المذكور فى حديث أل هريرة الذى كان بتر المسجدء 


۱۱۸ ۳ - کتاب الجنائر 
لم يي > تن کے 
وهو وم منه لتغاير القصئين » فقد تقدم أن الصحيح فى الأول أنها امرأة وأنها آم حجن » وأما هذا فو رجل 
واعه طلحة بن البراء بن مير البلوى حليف الا نصار روى حديثه أبو داود مختصرا والطبرانى من طريق عروة بن 
سعيد الا فصاری عن أبيه عن حسین بن وحوح الآ نصاری وهو مېملتین بوزن جعفر , ان طلحة بن البرا. مرض 
فا النی َي رده فقال : نی لا آری طلحة إلا قد حدث فيه الموت فآذنونى به وججلوا ء فل يبلغ النى يه بن 
سالم بن عوف حق توق ٤‏ وكان قال لآهله لما دخل الليل : اذا مت فادفنوی ولا ندعوا رسول اله رل نی أعاف 
عليه ودا أن يصاب بسبی 6 فأخمر النى بلع حين آصبح اء حتى وقف على قبره قصف الاس ممه 5 ثم دفع 
بده فقال : الهم الق طلحة يضحك اليك و تضحك اليه ٠‏ وه ( کان اليل ) بالرفع » وكذا قوله , وكانت ظلبة» 
فسكان فما تامة » وسيأتى الكلام على حك الصلاة على القبر فى « باب صفوف الصبيان مح الرجال على الجنازة ء 
مع بقية الكلام غلى هذا الحديث 

5 - پا فضل من مات 4 ول فاحتسّب 
وقول لله عر وجل" ( و یش اصاررین ) [ ۱۵۵ - البقرة ] 
۸ - مشا ابو معتر حد نا عبد وارث حدثنا عبد المزيز عن أنس رضى انه عنه” قال : قال 
یل « ما ون الاس ين ميل يتوق 4 ثلاث لم يفوا ات زَا اله بقضل رحس لیام » 
[ الحديث ۱۲:۸ - طرفه فى : ۱۳۸۷] 1 
۰۹ - شا مسر حد نا شعبة دناد الرحمن بن الأصبهانى” عن ذ کوان عن ألى سمید رض 
اف" عنه « ان النساء قلن انی بإ : اجن نا توب . فوعظهن وقال : أا امرأة مات ها ثلاثة من لد 


و 
۰ 


كانوا ها جاب مین النار .قالت امرأة : واثنان ؟ قال : واثنان » 

۰ - وقال شريك عن ابو الاصبهانى” حد ثى أبو صالح عن أبى سعید وأبى هريرة ری ا عنبا 
عن الى ييه قال آبو هريرة لم يَبلنوا ال » ۱ 

۰۱ - مزا على حد نا سفيان قال سمت از هری" عن سمي بن السب عن أبى هرررة رضى” ال 
عنه عن ای" قال « لا بوت اسل لا من اهر فلج الدار لا نحل انتم » . قال أب وعد الل : 
(وان منک إلا وله ) 

ر الحديث ۱۲۵۱ - طرفه ق : ۱۹۵۱ ] 

وله ( باب فضل من مات له ولد فاحقسب ) قال الزن بن المنير : عبر الصنف بالفضل لیجمع بين مختلفی 
الا حادیث الثلاثة اى آوردها » لآن فى ال ول دخول الجنة » وف الثانى الحجب عن النار » وف الثالك تقبيد الولوج 
بتحلة القسم » وق کل ما بو الفضل لمن وفع له ذلك . ومع ينها أن يقال : الدخول لا يستازم اجب فى 


ا دیف ۱۲۵۱-۱۲۸ ۹ 


ذکر الحجب فائدة زائدة لا ستازم الدخول من أول وهلة » و أما ال لث فالراد بالولوج الورود وهو الرور 
عل النار ا اق البحغه فيه علد قوله ١‏ إلا از القسم » والمار علما على اقسام : وی من لا إسمع ۳۳ وه الذين 
سبقت لم الحسنى من الله کا فى القرآن ؛ فلا تنانی مع هذا بين الولوج والحجب ؛ وعبر بر له و ولد » امتناول الواحد 


سمرة مرفوعا د من دقن ثلاثة فصير علهم واحتسب وجيت له الجنة » فقالت أم أن : أو اثنين ؟ فقال : أو ائنين. 
فقالت : وواحد ؟ فسکت لم قال : وواحد ء آخحرجه الطبرالى فى الا وسط . وحديث آن مسعود مرفوعا « من قدم 
ثلاثة من الولد لم يبلغوا الحنث کانوا له حصنا حصینا من النار . قال أو ذر : قدمع اثنين » قال : وائنين . قال 
ای“ ن کلب : قدمت واحدا » قال : وواحدا ء أخرجه الترمذى وقال : غریب » وعنده من حديث ابن عباس 
رفعه « من كان له فرطان من أمتى أدخله الله الجنة . فقالت عانشة : فن كان له فرط ؟ قال : ومن كان له فرط » 
الحديث . وليس فى شى“ من هذه الطرق ما بصلح للاحتجاج » بل وقع فى رواية شريك الى علق الصنف إسنادما 
كا سيأتى ول يسأله عن الواحد ؛ وروی الاسای وابن حبان من طريق حفص بن عبید الله عن آنس أن المرأة التى 
قالت وائنان قالت بعد ذلك يا لیتی قلت وواحد . وروی أحمد من طريق مود بن لبيد عن جابر رفعه « من مات له 
ثلاث من الولد فاحتسهم دخل الجنة . قلنا : يا رسول الله وائنان ؟ قال مود قلت لجابر أراكم لو قلتم وواحد 
لقال وواحد » قال : وأنا أظن ذلك » وهذه الاحاديث الثلالة أصح من تلك الثلاثة » لكن روى المصنف مس 
حديث أنى هريرة کا سيأتى فى الرقاق مرفوعا « يقول الله عز وجل : ما لعبدئ المؤمن عندى جزاء إذا قبضت صفيه 
من أهل انیا ثم احتسبه إلا الجنسةء وهذا يدخل فيه الواحد فا فوقه » وهو أصح ما ورد فى ذلك » وقوله 
د فاحتسب » أى صير راضيا بةضاء الله راجيا فضله ؛ وم بقع التقبيد بذاک أيضا ف أحاديث الباب , وكأنه أشار 
إلى ما وقع فى بعض طرقه أيضا کا فى حديث جار بن رة المذكور قبلى » وكذا فى حديث جابر بن عبد الله : وق 
روابة ان حبان وااسای من طريق حفص بن عر د الله بن أأس عن أنس رفهه « من احآسب من صلبه ثلاثة دخل 
الجنة » الحديث » واسل من طریق سيل بن ی دالم عن یه من آي هر برة رضى الله عنه مرفوعا « لا يموت 
لإحداكن 'لاثة من الولد فتحآسم إلا دخات ان » الحديث > ولا<د وامابراق من حديث عقبة بن عامر رفمه 
د من أعطى ثلاثة من صلبه فحتم عل الله وجبت له الجنة > وف ااوطا عن ألى انضر الى دفسه دلا يموت 
لا حد من الملمين ثلاثة من الولد فیحلپم إلا كانوا جئة من اانار , الحديث . وقد عرف من الةواعد الشرعية أن 
الراب لا يترتب إلا على ااثية ‏ فلا بد من قید الاح اب ؛ والاحاديث ااطلقة محولة على القيدة » و لكن أشار 
الإسماعيلى الى اعتراض لفظى فقال : يقال فى اابسالخ احتسب وق الصخير اقرط انى وبذلك قال الكثير من 
أهل اللغة » لكن لا رازم من کون ذلك هو الاصل أن لا بستممل هذا موضع هذا ؛ بل ذحكر ابن دريد وغيره 
احتسب فلان بكذا طلب أجرا عند الله : وهذا آم من أن کون لكبير أو دخير » وقد ثبت ذلك فى الأحاديث 
النى ذکرناها وهی حجة فى صمة هذا الاستمال . قوله ( وقول الله عز وجل وشر الصارن) فى روابة کرعة 
والاصیل « وقال الله » وأراد يذلك الاة نی فى البقرة وقد وصف فما الصابرون قوله تعالی ‏ الذين اذا أصابتهم 
مصيبة قالوا إنالله وأنا اليه داجمون ) فكأن الصنف آراد تقييد ما طلق فى الحديث ببذه الابة الدالة على ترك 


۱۳۰ ۳ کاب انا ز 


القلق والجرع . و لفظ ه الصيبة » فى الاية وان كان عاما لسكنه بتناول المصيبة بالولد فبو من آفراده . قول (حدئنا 
عبد المز بز ) هو ابن صهیب وصرح به فى روابة ابن ماجه والام‌اعیل من هذا الوجه » والاسناد كله بصر ون . 
وله ( ما من الناس من مسل ) قيده به ليخر ج السکافر ؛ ومن الاو بيا نية والثانية زائدة » وسقطت من فى رواية 
ان علية عن عبد اامزیزکا سيأتى فى أواخر اناز > وو مسل » اسما والاستثناه وما معه انبر؛ والحديث ظاض في 
اختصاص ذلك باللم لكن هل بحصل ذلك لمن مات له أولاد فى الكفر ثم اس ؟ فيه نظر » وبدل على عدم ذلك 
حديث أب تعلبة الاشجمی قال « قلت يا رسول الله مات لى ولدان » قال : من مات له ولدان فى الاسلام آدخله الله 
الجنة » آخرجه أحمد والطبرانى » وعن عمرو بن عبسة مرفوعا « من مات له ثلاثة أولاد فى الاسلام فانوا قبل أن 
بیلفوا آدخله الله الجنة » آخرجه أحد أيضا , وأخرج أيضا عن رجاء الأسلمية قالت « جاءت ام أة الى رسول الله 
لَه فقالت : يا رسول الله ادع الله ل فى ابن لی بالبركة فنه قد توف لى ثلاثة . فقال : آمنذ آسلمت ؟ تالت : نعم » 

فذكر الحديث . وله ( بتو له ) بضم أوله ووقع فى روابة ابن ماجه المذكورة دما من مسلبین يتوفى لهاء 
والظاهر أن المراد من ولده الرجل حةيةة » ودل عليه رواية النساش المذكورة من طريق حفص عن أنس تفا 
د ثلالة من صلبه » » وكذا حديث عقبة بن ماس ؛ وهل بدخل فى الأولاد أولاد الاولاد ؟ عل حك » والذى 
بظبر أن أولاد الصلب يدخلون ولا سما عند فقد الوسائط بينم وبين الاب ٠‏ وف التقييد بكونهم من ضلبه ما يدل 
على [خراج أولاد انات . وله ( ثلالة ) كذا للا کش وهو الموجود فى غير البخارى ؛ ووقع فى رواية اللأصيل 
وكررمة د ثلاث » حذف الماء وهو جائز لکون المبر محذوفا وه( بو الحنث ) كذا الجميع بكسر الملة 
وسكون اانون بعدها مثلثة » وحكى ابن قرقول عن الداودی أنه ضبطه بفتح العجمة والوحدة وفسره بأن الراد لم 
بيلغوا أن يعملوا المعاصى » قال ولم يذكره كذاك غيره » وافضوظ الأول ؛ والممنى ل يبلشوا الح فتکتب علهم 
الائام , قال الخليل : بلغ الغلام الحنث إذا جرى عليه الم ٠‏ والحنث الذنب قال الله تصالی لإ وکانوا يصرون على 
الحنث المظم ) وقيل المراد بلخ الى زمان يؤاخذ ييمينه إذا حنث » وتال الراغب : عبر بالحنث عن البلوغ لا كان 
الانسان يؤاخذ ما يرنكيه فيه خلاف ما قبله » وخص الاثم بالذكر لا نه الذی محصل بالبلوغ لان الصى قد ,ثاب ؛ 
رخص الصغير بذلك لان الشفقة عليه أعظ والحب له آشد والرحة له أوفر » وعلى هذا فن بلغ الحنث لا #صل لن 
٠‏ فقده ماذكر من هذا الثواب وان كان فى فقد الولد أجن فى الجملة » وذا صر ح كير من العلماء » وفرقوا بين البالخ 
وغيره بأنه يتصور منه العقوق المقتضى لعدم الرحة لاف الضغير فانه لا يتصور منه ذلك إذ ليس مخاطب › وقال 
الزين بن المنير : بل بدخل الكبير فى ذلك من طريق الفحوى لانه إذا ثبت ذلك فى الطفل الذى هو كل على یه 
فشکف لا بثبت فى الكبير الذى بلغ معه السعى و وصل له منه النفع وتوجه اليه الخطاب بالمقوق ؟ قال : و لمسل 
هذا هو السر فى الغاء البخارى التقييد بذلك فى الترجة التهمى . ويقوى الأول فوله فى بقية الحديث د بفضل رحمته 
ايام » لان الرحة للصغار أ كير لعدم حصول الإثم مهم » وهل يلتحق بالصغار من بلغ م+نونا مثلا واستمر على 
لفات لله کل ري لمعب قیاق رون متا جم کب یی کی عدمه :و ول 
یقح التقييد فى طرق الحديث بشدة الب ولا عدمه . وکان القياس بقتضنی ذللك انا و جد من کر اهة بعض الاس 
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لولده و تمه منه ولا سما من کان ضیق الحال > لكن لما كان الولد مظنة الحبة والشفقة نيط به الس وان لف فى 
بعض الآفراد . قوله ( إلا أدخله الله الجننة ) فى حديث عتبة بن عبد الله السلى عند ابن ماجه پاسناد حسن نحو 
حديث الباب لكن فيه إلا نلقوه من أبواب الجنة القانية من با شاء دخل » وهذا زائد على مطلق دخول الجئة » 
وشید له ما رواه النسای پاسزاد يح من -حديث معاوبة بن قرة عن أبيه م‌فوط £ بای حديث دما يسرك أن 
لا نی بابا من أبواب الجنة إلا وجدته عنده بسعی یفتح لك » ۰ قله ( بفضل رحته (يام ) أى بفضل رحة الله 
لاد . وقال ان التين : قيل إن الضمير فى رحته لاب لكو نه كان fS‏ فى الدنيا فجازی بالرحمة فى الاخرة 
والارل أولى » ويؤيده أن فى دواية ان ماجه من هذا الوجه د بفضل رحمة الله یام > والنساق من حديث أنى ذر 
د إلا غفر الله لما بفضل رحته » واطرانی وان حبان هن حديث الحارث بن أقيش وهو بقاف ومعجمة مصغر 
مرفوعا ١‏ ما من مسلین عوت لما أربعة أولاد إلا أدخلبما الله الجنة مضل رحته » وكذا فى حدبث #رو بن عسة 
کاسنذکره قر يبا . وتال الکرمای : الظاهر أن المراد بقوله ه ایام » جنس ااسل الذى مات أولاده لا الآولاد , 
أى بفضل رحة الله لمن مات م > قال وساغ المع لکونه نكرة فى سياق الننی فتعم انتهی . وهذا النی زعم أنه 
ظاهر ایس بظاهر » بل فى غير هذا الطريق ما مدل على أن الضمير الأولاد ؛ فنی حديث عمرو بن عيسة عند الطبراق 
0 إلا أدخله ألله برحمته هو وإياهم الجنة , ول حدرث أنى ملبة الانيجعى المقدم ذكره , أدضله الله الجلة بفضل رحته 
ایام »له بعد قوله , من مات له ولدان » فوضح بذاك أن الضمير فى قوله « إياهم » للاولاد لا لاباء والله عم ۱ 
الحديث الثانى قوله ( حدثئنا عبد الرحمن بن الاصماتى ) فى رواية الاصيلى « أخبرناء واسم والد عبد الرحن الم كور 
عبد الله قال البخارى فى الثاريم : إن أصله من أصمان لا فتحما أبو موسى » وقال غيره كان عبد الله يتجر إلى 
أصمان فقيل له الاصمانى » ولا مثافاة بين القولين فما يظهر لى . قوله ( عن ذكوان ) هو أبو صاخ السمان المذ كور 
فى الاسناد المعلق الذنى يليه ؛ وقد تقدم فى الع من رواية ابن الاصانی أيضا عن أبى حازم عن ألى هريرة » فتحصل 
له روابته عن شيخين » ولشيخه أنى صالم روايته عن شيخين . قوله ( أن النساء ) تقدم أن فى روابة مسل أنبن كن 
من نساء الانصار . قوله (اجعل لنا بوما) تقدم فى العم بأتم من هذا السياق مع الكلام منه على ما لا يتكرر هنا إن 
شاء الله تعالى ۰ قوله ( أما امرأة ) ما خص المرأة بالذكر لان الخطاب حيائذ كان لانساء و لیس له مفیوم لما فى بقية 
الطرق . قوله ( لا ) فى روابة أبى ذر « ثلاث » وقد تقدم ترجه . قوله ( من الولد ) بفتحتين وهو بشمل الذ كر 
والائی والمفرد واجمع ٠‏ قوله (كانوا ) فى رواءة الستمل والخوى «كن » إضم الكاف وتشديد النون » وكأنه 
أنث باعتبار النفس أو النسمة , وفى رواية أن الوقت ١‏ إلا كانوا ما حجابا » . قول ( قالت امرأة ) فى أم سلم 
الأنصارية والدة أنس بن مالك کا رواه الطبراق باسناد جيد عنما قالت « قال رسول الله مَل ذات بوم وأنا عنْده : 
ما من مسامين عوت لما ثلاثة لم ببلغرأ الحم إلا أدخله الجنة بفضل رحته يام ؛ فقلت : واثنان ؟ قال : وأثنان » 
وأخرجه آحد لكن الحديث دون القصة , ووقع لام مبشر الانصارية أيضا الال عن ذلك ؛ فروى الطبرانی أيضا 
من طريق ابن ألى ايل عن أبى الز پیر عن جابر « ان النى ب دخل على آم مبشر فقال : يا آم مبشر » من مات له 
لا من الولد دمل الجنة . فقلت : با رسول الله واثنان ؟ فسكت ثم قال : تمم وائنان » وقد تقدم من حديث جابر 
ان سمرة أن أم أعن من سل عن ذلك ومن حديث ان عباس أن عائشة أيضا منهن » وحى ابن شکوال أن أم 
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هان“ أيضا سألت عن ذلك » و حتمل أن يكون کل منبن سأل عن ذلك فى ذلك المجلس » وأما تعدد القصة ففيه بعد 
دنه پا لما ستل عن الائنين بعد ذكر الثلائة وأجاب بأن الاثنين كذلك فالظاهر أنه كان أوحى اليه ذلك فى الحال » 
وبذلك جزم ابن بطال وغيره : وإذاكان کذاك كان الاقتصار على الثلائة بعد ذلك مستبعدا جدا لآن مفهومه مخرج 
الاثنين اللذرن ثبت لها ذلك الک بالوحى بناء على القول بمفهوم العدد وهو معتبر هنا ا سيأ البحث فيه » نعم قد 
تقدم فى حدیث جار بن عبد الله أنه من سأل عن ذلك » وروی الحا كم والزار من حديث بريدة أن عمر سأل عن 
ذلك أيضا و لفظه « ما من امری* ولا امرأة بموت له ثلاثة أولاد إلا أدخله الله الجنة . فال عمر : با رسول الله 
واثنان ؟ قال :.واثنان » . قال الحاكم صحيح الإسناد , وهذا لا بعد فى تعدده لآن خطاب النماء بذاك لا بستازم عل 
الرجال به . قوله ( واثنان ) قال ابن التين تبعا لعياض : هذا ندل على أن مفبوم العدد ليس عجة لآن الصحابية من 
أهل اللسان وم تعتبره إذ لو اعتبرته لانت السك عندها عما عدا الثلالة لكنها جوزت ذلك فسألنه , كذا قال 
والظاهر آنبااعتبرت مفهوم المدد اذ لولم تعتيره لم تسأل » والتحقيق أن دلالة مفبوم العدد ليست يقينية وإنما هى 
حتملة » ومن ثم وقح السؤال عن ذلك . قال القرطى : وإما خصت الثلائة بالذكر لأنها أول مراتب الكثرة فبعظ 
المصيبة بكر الاجر > فاما إذا زاد علما فقد مخف أم المصيبة لابا تصير كالعادة کا قيل : 

روعت بالبين حتى ما أراع له . اتهى . وهذا مصير منه إلى انحصار الأجر الذکور ف الشلاثة ثم فى الاثئين 
تخلاف الاربعة والخسة » وهو جمود شديد » فان من مات له آر مة فقد مات له ثلاثة ضرورة لانجم إن ماتوا دفعة 
واحدة فقد مات له ثلاثة وزيادة » ولا خفاء بأن المصيبة بذلك أشد » وان ماتوا واحدا بعد واحد فان الآجر عصل 
له عند موت الثالث يمقتضى وعد الصادق » فیلزم على قول القرطى أنه إن مات له الرابع أن رتفع عنه ذلك الاجر 
مع تجدد المصيبة وکن بهذا فسادا , والحق أن تناول.الخبر الاربعة فا فوقها من باب أولى وأحرى » ويؤيد ذلك 
أنهم لم يسألو | عن الأربعة ولا ما فوقبا لا نه كالمعلوم عندم إذ المصيبة إذا کرت كان الاجر اعظ والله أعل . وقال 
القرطى أيضا : يحتمل أن يفترق الحال فى ذلك بافتراق حال المصاب من زيادةررقة القلب وشدة الحب و نحو ذلك » 
وقد قدمنا الجواب عن ذلك . ( تیه ) : قوله ه ونان » أى واذا مات اثنان ما الک ؟ فقال , ونان » أى واا" 
مات اثنان فالحكم كذلك . ووقع فى رواية ملم من هذا الوجه ه وائنين بالنصب » أى وما حك انين » وق دواية 
سهل المتقدم ذكرها أو اثنان » وهو ظاهر فى النسوية بين حك الثلاثة والاثنين » وقد تقدم النقل عن ابن بطال آنه 
مول على أنه أوحى اليه بذلك فى الحال , ولا بعد أن ينزل عليه الوحى فى أسرع من طرفة عين » وحتمل أن يكون 
كان العلم عنده بالك حاصلا لكنه أشفق غليهم أن يتكلوا لآن موت الاثنين غالبا أ کش من موت الثلاثة كا وقع 
فى حديث معاذ وغيره فى الشهادة بالنوحیدم ثم لا سمل عن ذلك لم يكن بد من ال جواب والله أعل ٠‏ قله ( وتال 
شريك الح ) وصله ابن أبى شيبة عنه بلفظ د حد ثنأ عبد الرحمن بن|الاصبهاتى قال : أتافىأبو صاخ يعزينى عن ابن لى 
فأخذ يحدث عن ألى سعيد وأبى هريرة أن النى بم قال : ما من ام أة تدفن لائ أفراط إلا کانوا ما حجابا من 
النار . فقالت امسأة : يا رسول الله قدمت اثنين » قال : وائنين » ول تسأله عن الواحد . قال أبو هريرة , من لم 
يبلغ الحنث » وهذا اسياق ظاهره أن هذه الزيادة عن ی هربرة موقوفة > و>تمل أن يكون المراد ,آن أبا هريرة 
وأبا سعيد اتفقا علي السياق المرفوع » وزاد أبو هريرة فى حديثه هذا القيد وهو مرفوع أيضا » وقد تقدم فى الم 
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من طريق أخرى: عن شعية پالاسناد الاول وقال ف آخره 0 وعن ابن الاصبهاق سمعت أيا حازم عن أبى هر برة 
وقال : ثلاثة لم یلفوا الحنث » وهذه الزيادة فى حديث أنى سعيد من رواة شريك وف حفظه نظر , لكنها ثابتة 
عند مس من روابة شعبة عن ابن الاصمانى . وقوله « وم تسأله عن الواحد » تقدم ما يتعلق به فى أول الباب ويأق 
مزيد ذلك فى « باب ثناء الناس على الميت » فى أواخر كتاب الجنائز » ويأق زيادة على ذلك فى كتاب الرقاق فى 
الكلام على الحديث الذى فيه موت الصی وأن ¿ الصی بتناول الولد الواحد . الحديث الثالث قله ( حدثنا على ) 
هو ان المدينى . وسفیان هو ان عيينة ٠‏ قله ( لا موت لس لالة من الوا ) وقع فى « « الأطراف ‏ لمزی .هنا 
هلم يبلغوا الحنث » و ليست فى رواية ابن عبينة عند البخاری ولا سم وإما هى فى مان الطریق الآخر , وفاندة 
اراد هذه الطريق الاخيرة عن أبى هريرة أيضا ما فى سياقها من العموم فى قوله ‏ لا بموت لل الخ » لشموله النساء 
والرجال , خلاف روایته الماضية فانپا مقيدة بالنساء . وله ( فيلج النار ) بالنصب لان الفعل المضارع ينصب بعد 
الى بتقدير أن > لکن حك الطبى أن شرطه أن يكون بين ما قبل الفاء وما بعدها سببية ولا سنبية هنا اذ لايحوز 
أن يكون موت الاو لاد ولا عدمه سببا لولوج من ولدهم النار ؛ قال : و لما الفاء بمعتى الواو الى للجمح و تقريره 
لا تمع لمسم موت ثلاثة من وإده وولو جه الناد. لاعيد عن ذلك إن كانت الرواية بالنصب » وهذا قد تلقاه جماعة 
عن الطبی وأقروه عليه » وفيه نظر لان الدبية حاصلة بالنظر الى الاستثناء لان الاستثناء بعد الننى إثبات » فكأن 
المعنى أن تخفيف الولو ج مسبب عن هوت الاولاد »وهو ظاهر لان الولوج عام و تخفیفه بقع بأمور منها مرت 
الاولاد بشرطه » وما ادعاه من أن الفاء بممنى الواو النى للجمع فيه نظر » ووجدت فى شرح الشارق لشیخ أكل 
الدين المعنى أن الفعل الثانى لم محصل عقب الاول فكأنه نی 'وقوعهما بصفة أن يكون الشاق عقب الأول لان 
المقصود نی الولوج عقب الموت ۰ قال الطبى : وان كانت الرواية بالرفع فعناه لا بوجد ولوج النار عقب موت 
الأولاد إلا مقدارا يسيرا انتهى . ووقع فى رراية مالك عن الزهری کا سيأ فى الا مان والنذور بافظ « لا عوت 
لآحد من المسلدين ثلاثة من الولد تسه النار إلا تحلة القسم » وقوله مسه بالرفع جزما والله عم > قوله ( إلا تحلة 
اقم ) بفتح اشنا وكسر المهملة وتشذيد لام أى ما ينحل به به القسم وهو این وهو مصدر حلل لوين أى كفرها 
يقال حلل تحليلا و تحلة و تحلا بغير هاء والثالث شاف رتال أهل اللغة يقال فماته تحلة القسم أى قدر ما حللت به 
یی ول آبالغ » وقال الخطانى : حللت القسم تحلة أى أبررتها . وقال القرطى : اختلف ف المراد جذا القسم فقيل 
هو معين وقیل غير معين ٠‏ اپور غلل الأول » وقیل لم يعن به قسم بعينه ونما معناه التقليل لأس ورودها وهذا 
االفظ يتعمل فى هذا تقول : لا ينام هذا إلا لتحليل الآلة ؛ و تقول ما ضربته إلا حلیلا إذا لم تبالغ فى الضرب ‏ 
أى قدرا يصيبه منه مکروه . وقیل : الاستثناء بممنى الواو أى لا تمسه النار قليلا ولا كثيرآ ولا تحلة القسم » وقد 
. جوز الفراء والاخفش بجىء إلا بمعنى الواو وجعلوا منه قوله تعالى لإ لا خاف لدئ المرسلون إلا مر ظل ) 
والاول قول الجهور ويه جزم أبو عبيد وغيره > وقالوا : الراد به قوله تصالى ( وان منک إلا واردها ) قال 
الخطانى : معناه لا بدخل النار ليعاقب بها ولكنه بدخلبا مجتازا ولا يكون ذلك الجواز إلا قدر ما يحلل به الرجل 
. بمينه » ويدل على ذلك ما وقع عند عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى فى آخر هذا الحديث « إلا تحلة القسم » يعنى 
الورود . وفى سان سعيد بن منصور عن سفيان بن عيينة فى آخره : عم قرأ سفيان لإ وان منک إلا واردها ) ومن 
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طريق زمعة بن صال عن الزهرى فى آخره : قيل وما تحلة القسم ؟ تال : قوله تعالى ( وان منک إلا واردها م 
وكذا وقح من زواية كر ةف الاصل ٠‏ قال أبو عبد الله ( وان منک إلا واردها ) وكذا حكاء عبد الملك بن 
حبيب عن مالك فى تقسبر هذا المد یٹ ؛ وورد نحوه من طریق أخرى ف هذا الحديث رواه الطيراتى من حديثك 
غبد .الرجن بن بشر الا نصاری مرفوعا د من مات له ثلاثة من الولد لم يبلغوا ا لحف ۸ برد الناد إلا عاس سبيل » 
يعنى الجزاز على الصراط , وجاء مثله من حديف آخر آخرجه الطبرانی من حديث سل بن معاذ بن أفس الجهنى عن 
أبيه مرفوعا « من حرس وراء المسلمين فى سيل الله متطوعا لم بر الذار بعینه إلا تحلة القسم فان الله عز وجل تال 
(ران منک إلا واردما) . واختلف فى موضع القسم من الآبة فقيل هو مهدر أى و اه إن منک » وقيل معطوف 
على القسم الماضى فى قوله تعالى ( فوربك لنحشرنهم ) أى وربك إن منك ۰ وقيل هو ستفاد من قوله تصالى 
( حا مقضيا ) أى قمما واجيا كذا رواه الطبرای وغيره من طريق مرة عن ان مسعود ومن طريق ابن أنى 
نجبح عن بجاهد ومن طریق سعید عن قتادة فى تفسير هذه الآبة » وقال لطیی : محتمل أن یکون الراد بالقسم 
ما دل على القطع والبت من السياق ۰ فان قوله لإ كان على ربك ) تذبيل وتقرير لقوله ‏ وان منک ) فپذا رة 
القع بل آبلغ مجى. الاستثناء بالننى والائبات » واختلف السلف ف الراد بالورود فى الاية . فقيل هو الدخول 
روى عبد الرزاق عن ابن عبينة عن مرو بن دینار أخبرنى من سمع من ابن عباس فذكره » وروی آحد والنساق 
والحام من حديث جابر مرفوعا , الورود الدخول لا يبق بر ولا فاجر إلا دخلها فتكون على المؤمنسين ودا 
وسلاما » » وروی التزمذى وابن أنى حاتم من طريق السدى معت مرة يحدث عن عبد الله بن مسعود قال بردو نبا 
أو باجونها ثم يصدرون عنها بأعمالحم ۰ قال عبد الرحمن بن مهدی قلت لشمبة : إن اسرائيل يرفعه » قال : صدق 
وعمدا أدعه . ثم رواه الرمذی عن عبد بن حميد عن عبيد الله بن مومى عن [سرائیل مرفوعاء وقيل الراد بالورود 
المر علها رواه الطيرى وغيره من طربق بشر بن سعيد عن أب هربرة » وهن طريق أبى الأحوص عن عبد الله 
ابن مسمود ؛ ومن طريق معمر وسعيد عن قتادة » ومن طریق کمب الآحبار وزاد ه يستوون كلهم على متا » 
ثم ينادى مناد : آمسک أصحابك ودعى أحانى » فيخرج الومنون ندية أبدائهم » وهذان القولان أصح ما ورد فى 
ذلك ولا تنافى بينهما » لآن من عي بالدخمول تجوز به عن المرود > ووجبه أن المار علا فوق الصراط فى معنی ٠ن‏ 
دخلها » لكن تختلف أحوال الارة باختلاف أعاهم فأعلام درجة من ب كلمع البرق كا سبأتی تفصيل ذلك عند 
شرح ححديث الشفاعة فى الرقاق إن شاء الله تعالی » و یبد عة هذا التأويل ما رواه مسل من حديث أم مبشر « ان 
حفصة قالت للنى عم لا قال : لا دخل أحد شهد الحديدية النار : آ لیس الله بقول و ران منم إلا واردها ) 
فقال لها : أليس الله تعالى يقول ( ثم ننجی الذين اتقوا ) الآبة» وفى هذا بيان ضعف قول من قال آلورود مختص 
الکفار ومن تال معنى الورود الدنو منبا ومن قال معناء الاشراف علپا ومن قال معنى ورودما ما يصيب الومن 
فى الدنيا من المى » عل أن هذا الأخير ليس ببعيد ولا بنافيه بقية الأحاديث واه أعلم . وف حديث الاب من 
الغوائد غير ما تقدم أن أؤلاد السلین فى ال جنة لاه يبعد أن الله يغفر للاباء بفضل رحت للا بناء ولا دحم الا ناء 
اله المإلب . وکون أولاد المسلمين فى الجئة له الجبور ووقفت طائفة قليلة وسیأی البحث فى ذلك فى أواخر كتاب 


الحديثق ۱۲۵۳-۱۲۵۲ ۱۲ 


الجنائز إن شاء الله تعالى » وفيه أن من حلف أن لا یفمل(۱) کذا ثم فمل منه شيا ولو قل برت بمينه خلافا لمالك 
قاله عياض وغيره 
۷ - باص قول الركجُل لفرأة عند القبر : اصبرى 
۰۲ - وش ادم حدثنا شعي حدثنا ثابث عن أنس بن مالك رفی ال عنه قال « مر" ای 

با عند قبر وهی یکی فقال : اتی ال واصبری » 

[الحديث ۱۳۰۲ - آطرافه فى : ۱۲۸۴» ۵۱۳۰۲ ۷1۰4[ ۱ 

قله ( باب قول الرجل للرأة عند القى : اصبرى ) قال الزين بن امثير ما محصله : عير بقوله الرجل لیوضح 
الوعظ وغيره . واقتصر على ذكر المير دون التقوى لاله المنيسر حینتذ المناسب لا هی فيه , قال : وموضع الترجمة 
من الفقه جواز مخاطبة الرجال النساء فى مثل ذلك ما هو أمى بمعروف أو نبی عن مشکر أو موعظة أو تعزية وأن 
ذلك لا مختص بهجوز دون شابة لا پترتب عليه من الصاط الدينية والله أعل ۰ قله ( حدئنا آدم ) سیأق هذا 
الحديث هذا الاسناد بعينه أتم من هذا فى « باب زيارة القبور » بعد زيادة على عشربن ابا » وسيأق الکلام عليه 
هناك مسون إن شاء الله تعالى . ومناسية هذه النرجمة لا قبلبا لجامع ما بينهما من مخاطبة الرجل المرأة بالموعظة » 
لان فى الأول جواز مخاطبتها ما برغبا فى الاجر إذا احتسبت مصيبتها » ونی هذا مخاطبتها ما برهيها من الإثم لما 
تضمئه الحديث من الاشارة الى أن عدم الصبر ينان التقوى ..والله أعل 

2 4 "3 5ك ۰ 
۸ - باسبب غسل اميت ووضوئه بالاو والسدر 
وحنط این هر رضى اله عنهما ابناً لسميد بن زید » وله » وى وتا 
وقال ان" هیاس رطی اف" عنهما : للم لا تج حيا ولا میت . وقال س مد :لو کان تسا ما مته 
, 7 ۱ 0 
وقال البی يلل « الؤمن لا نس » 
۲۳ - مرش إسماعيل بن عبد لله قال ا مالك عن أ يوب تین عن عمد بن يرين عن آم 

5° رگ ام ۰ ا د و ۰ :م 5 
عطيّةٌ الأنصارية رضی" ا عنما قالت « دخل علینا رسول الله به حين تو فت ابنته فقال : اغسلتها ثلاثا أو 
خسا أو أ كثر من ذلك إن رأيتن ذلك ٤او‏ وسدر ¢ واجملن فى الآخرة كافوراً أو شا من كافور . واذا 
فرختن فآذنى . فلما فرغنا 1 ذناء » فأعطانا حقوَه فقال : آشمر" نبا باه » تمنى إزاره » 

وله ( باب غسل السی ووضونه ) أى بيان حکه » وقد نقل النووی الإجماع على أن غسل الميت فرض 
كفاية » وهو ذهول شديد » فان الخلاف مشهور عند الم لكية حى ان القرطى رجح فى شرح مسل أنه سنة » و لكن 


١ (‏ ) كذا فى الفسخ » والصواب « أن يفمل » باسفاط حرف افننی » ويذلك يتقيم الكلام . واه أعل 


۱۳۹ ۲ - کتاب الجنائن 


امور على وجوبه . وقد رد ابن العربى على من ۸ يقل بذلك , وقد توارد به ااقول والعمل » وغسل الطاهر الطیر ‏ . 
فكيف يمن سواه . وأما قوله ( ووضوئه ) فقال بن المنير فى الحاشية : ترجم ,الوضوء ول يأت له حديث فيحتمل 
أن يريد اتتزاع الوضوء من الفسل لاانه منذل على المپود من الأغسال کفسل الجنابة , أو أراد وضوء الفاسل أى 
لا پلزمه وضوء » ولهذا ساق أثر ابن عمر انتبی . وف عود الضمير على الغاسل وم يتقدم له ذكر بعد الا أن يقال 
تقد بر الترجمة باب سل الی المت لان الست لا يتولى ذلك بنفسه فیعود الضمير على الحذوف فيتجه » والذى يظبر 
أنه آشار کمادته إلى ما ورد فى بعض طرق الحديث فسيأتى قريبا فى حديث أم عطية أيضا « ايدأن بمامنها ومواضع 
الوضوء منها » ؛ فكأنه آراد أن الوضوء لم يرد الاس به مجردا وانما ورد البداءة بأعضاء الوضوء کا يشرع فى غسل 
الجنابة ‏ أو آراد أن الاقتصار على الوضوء لا مجزی* لورود الم بالفسل . قله ( بالاء والسدر ) قال الزين بن 
المنيد : جعلبما مها آلة لغسل الميت ؛ وهو مطابق لحديث الباب » لان قوله »اء وسدر يتعلق بقوله اغسلنها 
وظاهره أن السدر مخاط فى كل مرة هن مرات الغسلل » وهو مشعر بأن سل المست للتنظطف لا للتطبير » لان الاء 
الضاف لا يتطهر به انى . وقد عنع ازرم کون اماء يصير مضافا بذلك2©0, لاحتیال أن لا يفير السدر وصف 
اء بأن ععك بالسدر ثم يفسل بالاء فى كل مرة فان لفظ ابر لا با ذلك . وقال القرطى : مجمل السدر فى ماء 
ومخضخض الى أن تخرج دغوته و بداك به جسده ثم يصب عليه لاء القراح » فبذه غسلة . وحک این اانذر أن 
قوها قالو | : تطرح ورقات السدر فى اماء أى لملا عازج الماء فيتغير وصفه الطلق . وحكى عن اتا أنكر ذلك 
وقال : يغسل فى كل مرة بالاء والسدر . وأعلى ٠١‏ ورد فى ذلك »| رواه أبو داود من طريق قتادة عن ابن سيرين 
أنه كان يأخذ الغسل عن آم عطية فيفسل بالماء والسدر مرتين والثالثة بالاء والكافور . قال ابن عبد ابر : كان 
يقال كان ابن سير ين من أعل التابعين بذلك . وقال ابن العربى من قال الآولى بالاء اقراح والثانية بالماء والسدر أو 
العكس والثالثة بالماء والكافور فليس هو فى افظ الحدرث ١ه‏ . وكأن قائله آراد أن تقع احدى الغسلات بالماء 
الصرف ااطاق لاانه المطبر فى الأقيقة . وأما الضاف فلا . و سك بظاهر احدیت ابن شعبان وان الفرضى 
وغيرهما من المالكرة فقالوا : غل الميت [16 هو اتنظيف فيجرى” بالاء المضاف کاء الورد وحوه ‏ قالوا ولا 
يكره هن جبة ااسرف » والمشهور عند الجبور أنه غسل تعیدی يشترط فيه ما يشترط فى بقية الاغسال الواجبة 
والمندوبة . وقيل : شرع احتياطا لاحتهال أن يكون عليه جنابة » وفيه نظر لآن لازمه أن لا پشرع غدل هن هو 
دون البلوغ وهو خلاف الإجماع . له ( وحنط ابن عمر ابنا اسعيد بن زيد وله وصلى وم بتوضاً ) حاط پفتح 
المبملة والنون الثقيلة أى طيبه ,الذرط وهو کل شىء علط من الطيب الميت خاصة » وقد وله الك فى الموطأ 
عن نافع أن عبد الله بن عبر حنط ایا اسعید بن زید وله ثم دخل السجد فصلى وم شا انی والان ش 
الذ كور امه عبد الرءن ‏ کذاك رويناه فى فسخة ألى الجهم العلاء بن موسى عن الليث عن ناف أنه رأى عبد الله 
ابن عمر حنط عبد الرجن بن سعيد بن زيد فذكره . قل : تعلق هذا الآثر وما بعده با لترجة من جرة أن ااصنف 
ری أن المؤهن لا ينجس بالموت وأن غله [۱4 هو للتعيد لاه لوكان جا لم يطهره الماء والسدر ولا الماء وحدم 
)١(‏ "اصواب أن يقال : إن فى هذا الحديث دلالة على أن الاء الشاف طبور ما دام اسم الاء ابا له إذا كان ااضاف إليه طاهرا 

كالسدر ونحوه » وقد اختار ذلك أبو العباس بن تبمية وتلميذه املامة ابن الف رجبما الله »> م سيأتى مثله عن أبن العربى فى شرح 
الحديث الاي س ۱۲٩‏ وات أعل ۱ 


الحديث ۱۲۵۰۳ ۱۳۷ 


ولو کان يجا ما مسه ابن عمر و لغسل ما مسه من أعضائه » وكأنه أشار الى تضعيف ما رواه أبو داود من طریق 
عرو بن عمير عن أب هريرة مرفوعا «من غسل البت فليغتسل ومن حله فليتوضأ » رواته ثقات إلا عمرو بن عمير 
فايس روف » وروی التره‌ذی وان حبان من طريق سهيل بن أنى صا عن أبيه عن ألى هريرة نحوه 2 وهو 
معاول لان أبا صا لم وسمعه من ی هريرة رضى الله عزه . وقال ابن ألى حاتم عن أبيه : الصواب عن أن هريرة 
موقوف . وقال أبو داود بمد تخريجه : هذا منسوخ ؛ ول يبين ناعفه . وقال الذهلى فيا حكاء ا لجاک فى تارضه : 
ليس فيمن غسل متا فلرغشسل حديث ثابت . وله ( وقاں ابن عباس رضی الله عنهها اخ( وصله سعيد بن متصور 
د حدئنا سفيان عن عرو بن دینار عن عطاء عن این عباس رضى اله عنهما قال : لا تنجسوا موتا کم فان المؤمن 
ليس ينجس حيا ولا ميتا » اسناده حیح ؛ وقد روى ٠رفوعا‏ أخرجه الدارقطى من رواية عبد الرحمن بن حى 
النخزوى عن سفيان » وكذلك آخرجه الحا كم من طريق أب بكر وعثمان ابنى أنى شيبة عن ميان » والذى فى مصنف 
ابن أبى شبية عن سفیان موقرف کا رواه سعيد بن منصور ؛ وروی الاک نحوه مرفوعا أيضا من طريق عرو بن 
أنى عرو عن عکزمة عن ابن عياس رضی اله عنهما » وقوله « لا تتجسوا موتاک» أى لا تقولوا eel‏ نجس › 
وقوله ينجس بفتح الجم . قله ( وقال سعد لو كان ا ما مسسته ) وقع فى رواية الاصیل وأ الوقت « وقال 
سعيد » بزيادة ياء والآرل أولى وهو سعد إن أبى وقاص كذلك آخرجه ابن أي شيية من اريق عائشة بنت سعد 
قالت و آوذن سعد تعنى أباها ‏ >نازة سعيد بن زيد بن عمرو وهو بالعقيق جا.ه فضله وکفنه وحنطه , ثم أتى 
داره فاغتسل ثم قال : لم أغتسل من غسله » ولو كان نحسا ما مسسته » و لکنی اغتسلت من الجر » وقد وجدت 
عن سعيد بن المسيب شینا من ذلك أخرجه موه فى فوائده من طريق ألى واقد المدنى قال : قال سعيد بن المسيب 
لو علمت أنه نجس لم أمسه . وفی أثر سعد من الفوائد أنه ينبغى الا إذا عمل عملا خثى أن بلتبس على من رآه 
أن يعلهم قيقة الاس اثلا حملوه على غير على ٠‏ قوله ( وقال النى بل : المؤمن لا ينجس ) هذا طرف من 
حديث لاي هريرة تقدم موصولا فى « باب الجنب عشی فى السوق » من كاب الل » ووجه الاستدلال به أن 
صفة الزاءان لا تسلب بالموت وإذا كانت باق فهو غير نجس » وقد بين ذلك حديث ابن عباس المذكور قبل » 
ووقع فى نسخة الصغانى هنا « قال أبو عبد الله : النجس القذر » انی . وأبو عبد الله هو البخارى . وأراد بذلك 
نی هذا الوصف وهو الاجس عن الم حقيقة ومجاذا . وله ( عن أيوب عن عمد بن سيرين ) فى رواية ابن جرج 
عن أيوب ممت أبن سيرين » وسيأق فى « باب كيف الاشعار » وقد رواه أيوب أيضا عن حفصة بنت سيرين کا 
سيأ بعد أبواب » ومدار حدرت أم عطية على مد وحفصة أبنى سيرين » وحفظت منه حفصة مال يحفظه جمد کا 
سيأنى مبينا . قال ابن المنذر : ليس فى أحاديث الغسل للبيت أعلى مر حديث آم عطية وعليه عول الم . 
قوله ( عن أم عطية الا نصارية ) فى رواية ابن جرج المذكورة « جاءت آم عطية امرأة من الا نصار اللاتى :بايعن ' 
رسول الله يللم قدمت البصرة تبادر ابنا ۱۸ فل تتدركه » وهذا الابن ما عرفت اسمه وكأنه كان غاز » فقدم البصرة 
فبلغ أم عطية وهی بالمدينة قدومه و هو مريض فرحلت اليه فات قبل أن تلقاه وسیأق ق الا حداد ما يدل على أن 
قدومپا کان بعد موته بیوم أو يومين » وقد تقدم فى المقدمة آن اسعبا نسيبة :ون و مبملة وموحدة . والشپود فپ 
التصغير » وقيل بفتح وله وقع ذلك فى رواية أنى ذر عن ااسرخی وکذا ضبطه الأصبل عن عى بن معين وطاهر 


۱۳۸ عم کتاب الجنائز 


ات عه ل ن ال المعاقة قوله ( سین توت بنه) ‏ ری لس أبوب وی ان تل هذه وکذا 
فى رواية ابن جرخ « دخل علینا ونحن نغسل بتته ومع بينم بأن الراد أنه دخل حين شرع الفسوة فى الفسل » 
وغند النسای آن مهن پا کان اة > ولفظه من رواية مشام بن وسان 5 حفهة دمات أحدى بئات 
رسول الله يله فار سل الینا فقال اغسلها » . قوله ( ابنته ) لم تمع فى شى“ من روایات البخاری مسماة » والشهور 
آها زينب زوج أبى العاصى بن الربيع والدة أمامة الى تقدم ذكرها فى الصلاة ٠‏ وهی أ کر بنات النى ب > وکانت 
وفاتها فیا حکاه الطبرى فى الذيل فى رل سنة مان » وقد وردت مسیاة فى هذا عند مسال من طريق عاصم الأحول 
عن حفصة عن أم عطية قالت ا مانت زینب بنت رسول اله لم قال رسول الله لم : اغسلنها» فذكر الحديث » 
ول آرما فى شى“ من الطرق عن حفصة ولا عن عمد مسماة إلا فى روابة عاصم هذه ؛ وقد خواف فى ذلك شک ابن 
التين عن الداودى الشارح أنه جزم بأن البنت المذكورة أم كلثوم زوج عثان ول يذكر مستنده » وتعقبه المنذرى 
بأن أم كاثوم توفيت والذى ب ببدر فلم يشهدها > وهو غاط منه فان الى توفيت. حيندذ رقية » وعزاه النووى 
تبعا لعياض ابعض أهل السير » وهو قصور شديد فقد أخرجه أبن ماجه عن ألى بكر بن أبى شيبة عن درد الوهاب 
الثقق عن أيوب و لفظه « دخل علينا ونحن نفسل آبنته أم كلثوم » وهذا الا-ناد على شرط الشيخين » وفيه نظر 
سيأفى فى « باب كيف الإشعار» وكذا وقع فى « المهمات » لابن بشكوال من طريق الأوزاعى عن مد بن سيدين 
عن أم عطية قالت وكذت فيمن غسل أم كلثوم » الحديث , وقرأت خط مغلطاى : زع الترمذى أتما أم كلثوم وفيه 
نظر . كذا قال » ول أر فى القرمذى شیتا من ذلك . وقد روى الدولای فى الذرية الطاهرة من طريق أب الرجال 
عن عرة أن آم عطية كانت من غسل أم کلثرم أبنة انی و الحديث فيمكن دعوی ترجیح ذلك نميه من طرق 
متعددة » و عکن المع بأن تکون حضرتهما جیما »> فقد جرم ابن عبد اأبر رحمه الله فى ترجا بأنها كانت فاسلة 
الميتات ؛ ووقع لى من ل نسمية النسوة اللاتى حضرن معما ثلاث غيرها ۰ فى الذرية العلاهرة أيضا من طريق آساء 
بنت عبس أنها كانت من غسایا قالت : ومعنا صفية بات عبد المطلب . ولاب داود من حديث لي-لى بنت قا نف 
بقاف ونون وفاء الثقفية قالت : كنت فيمن غسابا . وروی اطراق من حديث ام سلم شيثا بوی* الى نبا حضرت 
ذلك أيضا » وسيأقى بعد خمسة أبواب قول ابن سيرين : ولا أدرى أى بنانه . وهذا يدل على أن تسمیتها فى رواية 
ابن ماجه وغيره م دون ابن سيرين واه أعل . قوله ( اسلنها ) قال ابن بزيزة : استدل به على وجوب غسل 
الميت » وهو مبنى على أن قوله فما بعد ه إن رأيتن ذلك » هل برجع الى الفسل أو الصدد > والثاتى رجح › فثبت 
المدعى . قال ابن دقيق العيد : لكن قوله ثلاثا ايس الوجوب على الشپور من مذاهب العلماء » فيتوقف الاستدلال 
به على تحويز ارادة الممنيين الختلفین بلفظ واحد لأن قوله « ثلاثاء غير مستقل بنفسه فلا يد أن پکون داخلا تحت 
صيغة الا فيراد بلفظ الام الوجوب بالنسبة الى أصل الغسل » والدب بالنسبة الى الایتاد اتهى . وقواعد 
الشافعية لا تأبى ذلك . ومن ثم ذهب الكوفيون وأهل الظاهر والزی الى إيحاب الثلاث وتالوا : إن خرج «نه ثى* 
بعد ذلك يغسل موضمه ولا يعاد غسل البت » وهو مخالف لظاهر الحديث . وجاء عن الحسن مثله أخرجه عبد 
الرزاق عن هشام بن حسان عر ابن سيرين قال « يغسل ثلاما فان خرج منه شی“ بعد نمسا , فان خرج منه شی" 
غسل سبما » قال هشام وقال الحسن , يغسل ثلاثا » فان خرج مته شى“ غسل ما خرج ول بزد. على الثلاث » . 


الحديث ۱۲۵۴ ۳۹ 
قله (ثلانا أو سا ) فى رواية هشام بن حسان عن حفمة ‏ اغسانها وتا لاا أو سا » و « أو » هنا للترتيب 
لا التخمير » قال اانووی : الراد اغسلتها وترا ولیسکن لاا فان احتجن الى زيادة نغمسا » وحاصله أن الایتار 
" مطلوب والثلاث مستحية » فان حصل الانقاء ها يشرع ما فوقها وإلا زيد وترا حتى محصل الإ نقاء » والواجب من 
ذلك مرة و احدة عامة للدن اتهى . وقد سيق محث ان دقیق العید فى ذلك . وقال ابن العربى : فى قوله « أو سا » 
إشارة إلى أن المشروع هو الإيتار لاه ثقابن من الثلاث الى امس وسكت عن الاربع . وله ( أو أ كث من ذلك ) 
بكسر الكاف لانه طاب للمو نت » فى روأية أبوب عن حفصة کا فى اباب الذى يليه « ثلانا أو خا أو هبعاء 
ول أد فى شی“ من الروايات بعد قوله سبعا التعبير بأ كثر من ذلك إلا فى روابة ای داود » وأما ما سواها فاما 
, أو سیعا » وإما , أو آ كث من ذلك » فيحتمل تفسير قوله أو أ کش من ذلك بالسبع ۽ وه قال آحد » فكره 
الز بادة على السبح . وقال ان عبد ار : لا أعلم أحدا قال عجاو زة السبع > وساق من طر بق قتادة أن ابن سيرين 
كان يأخذ الفسل عن آم عطية ثلاثا والاغسا وإلا فا کثر » قال : فرأينا أن أ كش من ذلك سبع . وقال 
الماوردى : الزيادة على السبع سرف . وقال ابن النذر : بلغنى أن جمد البت یسترخی بالماء فلا أحب الزيادة على 
ذلك . وله ) ان رأين ذلك ) معناه التؤويض الى اجتهادهن عسب الحاجة لا التشهى .. وقال ابن الزذر : إا 
فوض الرأى الهن بالشرط الذکور وهو الإيتار , وحک أبن التين عن بعضهم قال : تمل قوله « إن رأيان ».أن 
برجع الى الاعداد المذكورة » وحتمل أن يكون معناه إن رأيتن أن تفعلن ذلك و إلا فالانقاء یکت . قله ( بماء 
وسدر ) قال أبن العرلى : هذا أصل فى جواز التطبر الاء الضاف إذا ۸ يساب الماء الاطلاق انتبی . وهو مبی 
على الصحیح أن غسل الميت للاطبير کا تقدم ۰ قله ( واجعان.فى الاخرة کافورا أو شیثا من كافور ) هو شك من 
الراوى أى اللفظتين قال » والاول حول على الثانى لاه نكرة فى سياق الاثبات فصدق بکل شی“ منه » وجزم فى 
الرواية الى تلى هذه الشق الاول »> وكذا فى رواية ان جر » وظاهره جمل الكافور ف الماء ويه قال آمبود » 
وقال النخعى و الكوفيون : إتما حمل فى الحنوط أى بعد انتهاء الغسل والتجفيف » قبل المدكة فى الكافور مع كوله 
بطيب رانحة الموضع لآجل من حضر من الملائكة وغيرم أن فيه جفیفا و بزیدا وقوة نفوذ وخاصية فى تصليب 
بدن الميت وطرد افوام عنه وردع ما يتحلل من الفضلات و ملح اسراع الفساد اليه > وهو أقوى الأرابيح الطيبة 
فى ذلك » وهذا هو السر فى جع له فى الآخيرة إذ لو كان فى الاولى مثلا لأذهبه الماء » وهل يقوم الماك مثلا مقام 
الكافور ؟ إن نظر الى جرد التطیب فنعم > وإلا فلا » وقد يقال [ذا عدم الکافور قام غيره مقامه ولو خاصية و احدة 
مثلا . قول ( فاذا فرغتن فآذتى ) أى آعلینی : وله ( فلا فرغنا ) کذا للل كثر بصيغة الخطاب من الحماضر » 
و للاصیل « فلا فرغن » بصيغة الغائب . قول ( حقوه ) بفتح المهملة - و جوز کسرها وهی اغة هذيل ‏ بعدها قاف 
ساكئة ؛ والراد به هنا الازار کا وقع مفسرا فى آخر هذه الروأية , والحةو في الأصل ممقد الازاد » وأطلق على 
الازار يجازا » وسيأتى بعد ثلاثة أبواب من رواية ابن عون عن مد بن سيرين بافظ د فنزع من حقره [زاده » 
والحقو فى هذا على حقیقته ۰ وله ( آشعرنا اه ) أى اجعانه شعارها أى الثوب الذى يل جسدها 5 فا 
الكلام على صفته فى باب مفرد » قل المكة فى تأخير الإزار معه الى أن يفرغن من الغسل وم يناوفن إباه أولا 
لیکون قريب العپد من جسده الكريم حتى لا يكون ين | ثتقاله من جسده الى جسدها فاصل ؛ وهو أضل ف التبرلك 

م س ۱۷ج ۳ ٭ فتح الباري 


۷۱۳۰ ۲ - کتاب الجنائز 


۲ ثار الصالحين'> و فیه جواز تکفين المرأة فى ثوب الرجل ۰ وسيأق الكلام عليه فى باب مفرد 
٩‏ - پا ما سحب أن يعسلل وتا 

۲۶6 — شاد حل كنا عد لقاب القن عن أوب عن مد ¢ نأ عطيّةٌ رضى” ان عنما قالت 
« دخل علينا رسول الله مُكل وحن تسیل ابنت فقال : تا او خا أو أ که 520 ودر 
واجعلن فى الاخرتر كافورا فاذا فر غم فازش . فلنا فرستنا آذ فألتى إلينا ر قال ا ا 

قال آوب ؛ وحداتی تما ال حديث مد وکان فى حديث حفصة د تا ور »زان فيد تلا أو 
Lz‏ أو سبعا » وكان فيه أنه قال « ابد آن یامن ومواصع الواضوء منها » وكان فيه « ان أمّ عطية قاات 
ومشطناها ثلا قرون » 

وله ( ۰ باب ما متحت أن يغسل وترا ) قال الزين بن المثير : حتمل أن نك ون «ما » مصدرنة أو موصولة ؛ 
والثانى أظبر . کذا قال وفيه نظر a‏ لو كان المراد ذلك لوقع التعبير .ان الى لمن يعقل . ثم آورد الصف فيه 
د موب عن يد و ایس فيه التصر يح بالوثر 6 و أدب بان سد تق ورد 
وفه ذلك » وقد تقدم الكلام فيه قبل . ومد شيخه لم ينسب فى أ كثر الروابات » ووقع عند الاصيل حدثنا مد 
ابن المثنى ¢ وقال الجياق : تمل أن یک باون مد بن سلام و از خن الاسماعيلى من رواة عن بن الوليد وهو 
البسرى عن عبد الوهاب وهو من شیوخ البخارى أيضا ٠‏ قوله ( فقال آوب ) كذا الا کش بالفاء وهو بالاسناد 
المذ كور 2 ووقع عمد الأصيلى وقال بالواو فر ا ظن معاما و ایس كذلك . وقد رواه الاسماعيلى بالاسنادين معا 
موصولا وسيأتق الكلام على ما رو ابة حفصة من الزيادة فما بعد ۰ و قوله فيه « و ترا تلایا أو سا » استدل به 
على أن أقل الوتر ثلاث ؛ ولا دلالة فيه لانه سيق مساق البيان للراد إذ لو طلق لاناول الواحده ما فوقها 

٠‏ پا بيدا یام ن الببت 

۵ سب وشا ع * 2 ” عبد الله حد ثنا 0 2 بن ابرا .حل نا الي" عن حفصة بنت سيرين عن ام 
عطيةٌ رضي" ۶۸۱ عا قالت : قال رسول" الله م و ى غسل ابنته 2 اس انما ومواضع او ضوء مها » 

وله ( باب يبدأ میامز ن الیت ) أى ال o‏ ليشعر بأن غير الفسنل يلحق به قیاسا 
عله a‏ مع ONE‏ ۰ وله (ف غسل ابنته ) فى رواية هشیم جن خالد 
عند مسل أن رسول الله بم حيث أمرها أن تفسل ابنته قال ۰۰۱۸ فذكره . قله (ابدأن بميامنها وم واضع الوضوء 


) 1( قد سبق غير مد ة فى الحاشية أن التبرك بآ ار الم ال غير اة واعا جوز خاک با ی على الله عليه وسلم خاصة دا 
جيل الله فى جاه وما ماسه من اليركة » وأها غيره فلا یقاس عليه لوجبين : أحدها أن الصحابة رضى الله عنهم لم يفملوا ذلك مع غير 
النی صلى الله عليه وسلم » ولو كان خيرا أس.قونا له 5 الثابى أن فمل ذلك مع غيره صلى الله عليه وسل دن وسائل اهرك فوجب 
منیه . واه أعل 


الحديث ۱۲۵۸-۱۲۵۵ ۱۳۱ 


مها ) ليس بين الآمسين تناف لإمكان البداءة بمواضع الوضوء وبالميامن معا » قال الزين بن امثير : قوله « ايدأن 
عيامنها » أى فى الفسلات الى لا وضوء فما ١‏ ومواضع الوضوء منها ) أى ف الغسلة المتصلة بالوضوء . وكأن 
المصنف أشار بذلك الى مخالفة أبى قلابة فى قوله « يبدأ بالرأس ثم باللحمة » قال : والمكية فى الامم بالوضوء 
تجديد آثر سمة المؤمنين فى ظبور أثر الغرة والتحجيل 
۱ - پا مواضع الواضوء ین اميت 
۹ - وشا عی بن" موسى حدقنا وكيد عن سفيانَ عن خالد الحذاء عن حفصة بنت مييرينَ عن أم 
عطية رضی ال عنما قالت « الا نا ابنة البى” كلاق قال ۱۵ - وتحر-_” تفسلها الوا میامنها ومواضر 
الوأضوء 64 . 
قوله ( باب مواضع الوضوء من الیت ) ای يستحب اليداءة ا 8 قله ( سفیان) هو الثورى ۰ قوله (امدؤا) 
كنذا الا كثر والكشممنى « ابدأن > وهو الوجه(00© لانه خطاب للنسوة 0 له ( ومواضع الوضوء ) زاد أبو ذر 
« منها» واستدل نه على استحیاب المضمضة والاستنشاق فى غسل الست خلافا للحنفية » بل قالوا : لا ستحب 
وضوژه أصلا » واذا قلنا باستحباءه قبل یکون وضوء! حقيقيا حيث یماد غل تلك الأعضاء فى الغسل أو جزءا 
من الغسل دنت به هذه الأعضاء تشر يفا ؟ الثاق أظبر من سياق الحديث 3 واليداءة بالبامن و عواضع الوضوء 
ما زادته حفصة فى روايتها عن أم عطية على آخپا تمد » وكذا الشط والضفر کا سيأى 
- پاس هل سکن الرأة فى إزار اج 
۷ ب مشا عبد ارهن بن ماد او ان" عون عن مد عن أم عطية قالت و توفیت بنت 
النىء يكلب فقال لنا : اغسلتها ثاثا أو اا كل من دی إن رای » فذا فرغتن فآ ذتنى . فلا ذرغنا 


میس 


دنام »فرع ین حقوم زاره وقال : آشیر نا یاه » 

وله ( باب هل تکفن المرآة فى إزاد الرجل ) آورد فسه حديث آم عطية أيضا . وشاهد الترجمة قوله فيه 
د فاعطاها إزاره » قال ابن رشد : أشار بقوله دهل » إلى تردد عنده فى الستلة » فكأنه أومأ إلى احتال اختصاص 
ذلك بالنى بل لان المعنى الموجود فيه من البركة و نوها قد لا يكون فى غيره ولا سما مع قرب عبس ده بعرقه 
الكريم » ولكن الأظبر الجواز » وقد تقل ابن بطال الاتفاق على ذلك » لكن لا يلزم من ذلك التعقب غلى البخارى 
لانه إنما ترجم بالنظر الى سياق الحديث وهو قابل للاحتمال . وقال الزين بن النیر حوه وزاد احتال الاختصاص 
با حرم أم من يكون فى مدل [زار النى بم رجسده من حقق النظافة وعدم نفرة الزوج وغيرته أن دبس زوجته 
لباس غيره 

۳ - پا ممل الکافور فى الأخيرة 
۸ - وشا اند 6 عم حدثنا اد بن زد عن أبوب عن عمد عن ام عطية قالت .9 ها 


(۱) فى نطة « وهو الأوجه ۰ 


۷۲۳۴ جم كاب الجنائز 


فى الاخرة كافورا أو شي من کافور » فاذا فرعن فآذتی . قالت : فا فرغنا آذناء» فألق إلينا حقوه نقال : 
آشمر نها إياه » . وعن آبوب عن حفصة عن آم عطية رضی ال عنهما بنحوه 
0 ۶ 5 ۱ 5 و 

۹ - وقالت : إنه قال « اغسلتها ثلاثا أو جنا أو سبعا أو أ كثر من ذلك إن رأیتن » قالت حفصة 
قالت أ عطية رضی" الل“ عنبا « وجملنا رأسها ملائة قرون » 

وله ( باب مجعل الكافور فى الاخيرة) ی فى الفسلة الاخيرة »قال الزین بن المنير : لم بعين حم ذلك لا ختهال 
صبغة « اجعلن » للوجوب و الندب ۰ قله ( وءن.أيوب ) هو معطوف على الإسناد الاول ¢ وقد تقدم الکلام 
عليه فما قبل . و اختلف ف هة جعله فى الغسلة الاخيرة فقيل : جمل فى ماء و یصب عليه فى آخر غسلة وهو ظاهر 
الحديث » وقبل : إذا کل غسله طيب بالکافور قبل الکفین . وقد ورد فى رواة النساى بلفظ د واجعلل فى 
آخر ذلك كافورا » . ( تلبيه ) : قبل ما مناسبة ادخال هذه الترجة _ وهی متعلقة بالغسل ب بين ترجمدين متعلقتین 
بالكفن ؟ أجاب الرین بن المشير بأن العرف تقد ما حتاج اليه الميت قبل الشروع فى الغسل أو قبل الفراغ منه 
مختص بالمنوط ولا مجمل فى الماء وهو عن الوزاعی و بعض المنْفية » أو يحمل ف الماء وهو قول امور کا تقدم 
قريها . و لفظة د الآخيرة » صفة موصوف فيحت ل أن يكون التقدير الغسلة وهو الظاهر » و حتمل أن یکون الخرقة 
البى تل السد 

٤‏ - پاب نقض شعر الرأة . وقال ابن" سیرین : لأباى أن بعش شمر الت 

۵۰ مه مش او ا عبر الله بن وهب ا ان" جرع قال لوب و “مەت EE‏ 
سیرین قالت : حد تنا 1 عطية” ری ا عأ« ا جعلن را بتر رسول ان کل لا قرون ¢ هه 
نم له" 7 حملنه ثلاثة فرون » 

قوله ( باب نقض شعر المرأة ) أى اليتة قبل الغسل » والتقييد بالمرأة خرج عخرج الغالب أو الا كثر > وإلا 
فالرجل إذا كان له شعر ينقض لاجل التنظیف و ليبلغ الماء البشرة > وذهب من منعه الى أنه قد يفضى الى انقتافی 
شعره » وأجاب من أئبته بانه يضم الى ما ان منه . قله ( وقال ابن سيرين الح ) وصله سعيد بن منصور من طريق 
وب عنه > قله ( حدثنا أحد ) كذا للا کنر غير منسوب ¢ ونسبه أبو على بن شبوه عن الفر ری « أحمد بن 
صا ». قوله ( قال أيوب ) فى رواية الاسماعیل من طريق حرملة عن أبن وهب عن ابن جر « أن آبوب بن أبى 
تميمة أخيره » . قله ( وسمعت ) هو معطوف على عذوف تقديره معت كذا وسمعت حفصة » وسیاتی بيانه فى الباب 
اتح بعده . وله ( أنهن جعلن رأس بنت رسول الله يلقع “لاثة قرون نقضنه ثم غسلنه ) فى رواة الاسماعيلى «قالت 
نقضته » والظاهر ان القائلة أم عطية » و لعید الرزاق عر. ی معمر عن أنوب فى هذا الحديث ١‏ فقلت نقضته فغسلته 


rr ۱۲۹۲-۱۲۹۰ الحدك‎ 


ووو + ۱ ۰ ۶ ۱ ۳ ۰ 
خعلته ثلاثة قرون قالت نم » والمراد بالرأس شعر الرأس فهو من مجاذ الجاررة > وفائدة النقض تبليخ الماء الشرة 
و تنظف الشعر من الاوساخ ۰ ول من رواية آبوب عن حفصة عن أم عطية « مشطناها ثلائة قرون » وهر 
بتخفیف العجمة أى سرحناها بالشط ٠‏ وفيه حجة للشافعی ومن وافقه على استحباب سرخ الشعر » واعتل من 
کرمه بتقطیع الشعر » و الرفق یمن معه ذلك ۱ 
۱ ۵ - پاب کیف الاشعار للیت ؟ 
وقال الحسن : المرقة الخامسة شد مها الفخذن واوركين نحت ال ریع 
۱ - وش أحد حل ننا عبد الله بن وهب أخيرنا ان جر ان آیوب أخبره قال : ممت“ ابن 
بیرن جقول « جاءت أ عطية رض ال عنما - امرأة مق الأنصار من اللانى بايمن - قدمّت البصرة تاو 
ابن لا فر تدركة > متنا قالت : دَخْل علينا اوه مق ون نفسل” نت" قال : اغسلتها ثلاثاً أو خا 
کنر من ذلك إن ریت ذلك عاء وسيار » واجمَلنَ فى الآخرة كافوراً » فاذا فرفتن نآذتی . قالت : فا 
فَغنا الق یا حم فقال : شیرتا لیام » ول بز ذ على ذلك » . ولا آدری أئ بات . وزع آن الإشمار . 
۶و ي ۰ ۶ و ہے 2 3 ۱ 
التبا فيه . وکذلات كان ان سیرین يأ بالمرأة أن نشعر ولا تور 
قله ( باب كيف الإشعار للميت ) أورد فيه حديث أم عطية أيضا > ولا آفرد له هذه الترجة لقوله فى هذا 
الساق 93 وزعم.ان الإشعار الففها فيه ۳ وفيه اختصار والتقدير وزعم أن معنى قوله أشعرتبا إياه الففنها » وهو 
ظاهر اللفظ . لان الشعار ما پل الجسد من الثياب . والقائل فى هذه الرواية ه وزع » هو أيوب . وذكر ابن بطال 
أنه ابن سيرين , والاول أولى » وقد بينه عبد الرزاق فى رورایته عن ابن جرخ قال « قلت لابوب قوله أشعرتما 
توزر به ؟ قال : ما آرام إلا قال الففنها فيه »> . له ( وتال ادن الخرقة الخامسة ا ) ذا يدل على أن أول 
الكلام أن المرأة تكفن فى خمسة أثواب . وقد وصله ابن ألى شيبة نحوه . وروی الجوذق من طريق [براهم بن 
حبیب بن الشهيد خن هشام عن حفصة عن أم عطية قالت د فكفناها فى خمسة أثواب وخمرتاها کا مر الحى » 
وهذء الزبادة صميحة الإسناد » وقول الحسن فى الخرقة الخامسة قال به زفر » وقالت طائفة : شد على صددها لتضم 
٠‏ أكفائما , وكأن المصئف أشار الى موافقة قول زفر : ولا يكره القميص لل رأة على الراجح عند الشافعية واللحنا بلة . 
قوله ( حدثنا أحد)كذا للا کش غير مندوب ؛ وقال أب و على بن شو به فى روابته د حدثنا أحمد يعنى ابن صاخ » 
( فائدة ) : قوله د ولا آدری أى بناته » هو مقول أبوب ¢ وفيه دليل على أنه لم يسمع انسميتها من حفضة » 
وقد تقدم قریبا من وجه آخر عنه أنها آم كلثوم 
١‏ - اسب تحتل شر الرأة ثلاثة فرون 
۲ سس یش قبیصة حد نا فیا عن هشامر عن م اذيل عن ام عطية رضی" ان عنما قالت 
د ا تم بت البو يله » - نی ثلاث قرون - وقال کی قال سفيان « نیتم ریم 


¥ ۳ - کتاب ال جنار 


قوله ( باب يحمل شعر الرأة ثلاثة قرون ) أى ضفائر . له ( حدانا سفیان ) هو الثورى › وهشام هو ابن 
حسان » وأم الحذيل هی خفصة بنت سیرین . قله ( ضفر نا ) بضاد ساقطة وفاء خفيفة ( شعر بنت التى ب تعنی 
ثلاثة قرون » وقال وكيع قال سفيان ) ی بهذا الا-ناد ( ناصيتها وقرنها ) أى جانى رأسما » ورواية وكيع 
وصاما الإسماعيل .ذه الزيادة ؤزاد د ثم ألقيناه خلفها » وسيأق الكلام على هذه الزيادة فى الباب الذى يليه . 
واستدل به على ضفر شعر الميت خلافا من منعه » فقال ابن القام : لا أعرف الضفر بل یکف() وعن الأوزاعى 
والحنفية : برسل شعر المرأة خلفها وعل وجهبا مفرةا . قال القرطى : وكأن سبب الخلاف أن الذى فعلشه أم 
عطية هل استندت فيه الى النى عم فب‌کون م‌فوعا » أو هو شی“ رأنّه ففعلته استحسانا ؟ كلا امین محتمل » 
الكن الآضل أن لايفعل فى الث شى“ من جنس القرب إلا باذن من الشرع حقق وم برد ذلك مرفوعا , کذا قال . 
وقال النووى : الظاهر اطلاع انى بم وتقريره له . قلت : وقد رواه سعيد بن منصور بلفظ الآمى من رواية 
هشام عن حفصة عن أم عطية قالت « قال لنا رسول الله يلم : اغسانها وترا واجملن شعرها ضفائر » وقال ابن 
حبان فى حيحه : ذکر البيان بأن آم عطية ا مشطت ابنة النى يلقع بامره لا من تلقاء نفسها ءلم آخر ج من طريق 
حاد عن أيوب قال : قالت حفصة عن آم عطية اغسلتها ثلانا أو سا أو سبعا واجعلن لها ثلاثة قرون 

( تنبيه) : قوله د ثلالة قرون » مع فوله د ناصيتها وقرنما » لا نضاد بينهماء لآن المراد بالثلاثة قرون الضفائر » 
والمرادبالقرنين الجانبان 

۷ - اسب اتی شم الراة نها 

۳ - وشا سد د حدثّنا عى بن" سعيد عن هشام ن نان ال حد نا حل هن أم عطية رضي 
ا عنما قالت « تفت إحدى بنات الب زوء ذأتانا ی فقال : اغسلتها در وتا ثلاث أو خسا 
وا كثر من ذلت إن رأیکن ذلك » واجان فى الاخرة كافوراً أو شيثا من کافور » فذا رخن فآذتی . فلا 
فرشا ناه » فألق إلينا حقوَه » فسفر نا شّمرتها ثلائة رون والننها لا 

وله ( باب يلق شعر المرأة خلفها ) فى رواية الاصیل وأبى الوقت ١‏ يمل » وزاد الجوى ١‏ ثلالة فرون » ثم 
أورد الصنف حديث أم عطية من رواءة هشام بن حسان عن حفصة وفيه د فضفرنا شعرها ثلاثة قرون فألقيناها 
خلفبا » أخرجه مسدد عن يحى بن سعيد » وقد أخرجه النسائى عن عمرو بن على عن حى بلفظ « ومشطناها » وقد 
تقدم ذلك من روابة الثورى عن هشام أيضا » وعند عبد الرزاق من طريق آبوب عن حفصة « ضفرنا رأسها ثلاثة 
قرون ناصيتها وقرنها وألقيناه الى خلفها » قال ابن دقيق العيد : فيه استحباب تسر المرأة وتضفيرها » وزاد بعض 
الشافعية أن تجعل الثلاث خلف ظبرها » وأورد فيه حدیثا غريباء کذا قال وهو ما يتعجب منه مع کون الزيادة فى 
یح البخارى . وقد توبع راويا علها کا تراه . ون حديث أم عطية من الفوائد ‏ غير ما تقدم فى هذه التراجم 
اشر تعلم الامام من لا عل له بالامر الذى يقح فيه ؛ و نفو يضه اليه إذا كان أهلا إذلك بعد أن پنهه على علة الحكم. 


» في خطوطة الراش » بل يلف‎ )١( 


الحديث ۱۲۱۳ - ۱۲۹۵ ۱ ۱۳۵ 


واستدل به على أن الفسل من غدل الميت ليس بواجب له موضع تعلم وم يأمر به » وفیه نظر لاحتال أن يكون 
شرغ بعد هذه الواقعة . وقال الخطابى : لا أعل أحدا قال بوجوبه . وکانه ما درى أن الشافعى علق القول به على 
عة الحديث » والخلاف فيه ثابت عند المالكية وصار اليه بعض الشافعية أيضا . وقال ابن بزيزة : الظاهر أنه 
مستحب » والسكة فيه تتعلق بالست ۰ لان الغاسل إذا عل أنه سیفتسل لم بتحفظ من شى“ يصيبه من أثر الغسل 
فيبالغ فى تنظيف الميت وهو مطمئن » ومحتمل أن یتعلق بالغاسل ليكون عند فراغه على يقين من طبارة جسده ما 
لعله أن يكون آصابه من رشاش ونحوه اننهی(۱) واستدل به بمض النفية على أن الزوج لا يتولى غسل زوجت ه » 
لآن زوج ابنة النى ملق كان حاضرا وأمر النى يلك النسوة بل ابنتسه دون الزوج »> وتعقب بأنه يتوقف على 
عة دعوى أنه كان حاضرا » وعلى تقدبر تسليمه فيحتاج الى ثبوت أنه لم يكن به مانع من ذلك ولا آ ثر النسوة على 
نفسه » وعل تسلیمه فغاية ما فيه أن يستدل به على أن النسوة أولى منه لا على منعه من ذلك لو آراده . واقه أعل 
بالصواب 
۸ - پا اياب البيض اکن 

١‏ - وشا عد 
عنها « ان رسول الله ملي کمن فى ثلائة أثواب عانية بيض مَحولية من کرس ایس فيهن يم ولا 
عمامة 6 

[الحديث ۱۲۹6 - أطرافه فى : ۰۱۳۷۲۰۱۲۷۱ ۱۳۷۳ » ۱۳۸۷] 

له ( ناب اياب البيض للكفن ) آورد فيه حديث عائشة كفن انیب فى ثلاثة أثثواب بيض » الحديث » 
وتقرير الاستدلال به أن الله لم يكن ليختار لنبيه إلا الأفضل , وكأن المصنف ل یثبت على شرطه الحديث الصرخ 
فى الباب وهو ما رواه أحاب الستن مر حديث ابن عباس بافظ د البسوا شاب البياض فانها أطهر وأطيب » 
وکفنوا فا موتاک » صححه الترمذى وال ماک » وله شاهد م حدیث معرة بن جندب آخرجوه و اسناده میج 
أيضا » وحک بعض من صف ف الخلاف عن الحنفية أن المستحب عندم أن یکون فى أحدها ثوب حبرة» وكأ نهم 
أخذوا يما روى أنه عليه الصلاة والسلام كفن فى ثوبين و برد حير ت أخرجه أبو داود من حديث جار وإسناده 
118 لکن روى مسل والترمذى من حديث عائشة أنهم نزعوها عنه » قال الترمذى : وتکفینه فى ثلاثة أثواب 
بيض أصح ما ورد ىكفئه . وقال عبد الرزاق عن معمر عن هشام بن عروة « لف فى برد حبرة جفف فيه م تزع 
عنه » ويمكن أن يستدل لمم بعموم حديث أنس و كان أحب اللباس الى رسول الله ملع الحبرة » اخرجه الشيخان » 
وسسأق ف اللباس . والحبرة پکسر الحاء الهملة وفتح الوحدة ما كان من البرود مخططا 


۹ - بإسيب اکن فى وبين 


ب مُقاتل أخيرنا عبد الله أخبرنا هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رض الله 


ْ 1 4 ۳ سل ۶ م‎ 32 0 ul 
مش أبو النمان حد تنا تاد" عن أيوب عن سعید بن جير عن ابن عباس رضی اله عنهم‎ - ۵ 


(۱) وقال پمضپم « إن المكية فى ذلك - وال أعل - جير ما حصل للغاسل من الضهف بسبب مشاهدة اليت وذكر الوت 
“وما بمده » وهو موي منأسب. . والنه آعل» 


۱۳۹ ۳- کتاب الجنار 
دسا سک و کے 
قال « بها رجل واقف بعر فة إذ وقم عن راحاته فوقضته" - أو قال : فاوقصته - قال النی بإ : اغساوه عام 
وسدار» وکفنوه فى ویین » ولا سوه » ولا توا را »فنه بیع يوم ایام لبا > 

[ الحديث ۱۲۹۰ - آطرافه فى الا ۱۲۱۸۰ ۰ ۱۸۳۹ ۰ ۱۸۵۹ ۰ ۰۱۸۰۰ اموا 

قوله ( باب الکفن فى ثوبين ) كأنه آشار الى أن الثلاث فى حديث مائشة ليست شرطا فى المحة » وإئما هو 
مستحب وهو قول امور . واختلف فما إذا شح بعض الورثة بالثانى أو الثالك ۰ والمرجح أنه لا یلتفت الي 
وأما الواحد الساتر لجميمع البدن فلا بد منه بالاتفاق ٠‏ قوله ( حدثنا ماد ) فى رواية الآصيل « ابن زید » ۰ قله 
( ينها دجل ) لم أقف على سمیته ‏ قوله ( واقف ) استدل به على [طلاق افظ الواقف على الراكب . قوله ( بعرفة) 
سيأق بعد باب من وجه آخر « ونحن مع النى ب »۰ قوله ( فوقصته » أو قال فأوقصته ) شك من الرأوى » 
والمعروف عند أهل اللغة الأول والذى بالحمز شاذء والوقص كسر العئق » ويحتمل أن ,کون فاعل وقصته الوقعة 
أو الراحلة بان تکون أصابته بعد أن وقع والاول أظبر ٠‏ وقال الکرمای : فوقصته أى راحلته فان كان الكسر 
حصل بسبب الوقوع فهو مجاز › وإن حصل من الراحلة بعد الوقوع لخقيقة ٠‏ قله (وكفنوه فى ثوبين )استدل به عل 
إبدال ثياب الحرم و ليس بشی» لانه سياق فى المج بلفظ « ف ثوبيه » وللنسائى من طريق يونس بن نافع عن عمرو 
ابن دیناد« فى ثوبيه الذين حرم فما » وقال الحب الطبرى : نما ل بزده وبا الا تکرمة له كا فى الشهيد حيث 
قال « زملومم بدمائهم » واستدل به على أن الإحرام لا بنقطع بالموت کا سيأنى بعد باب ۰ وعل ترك النيابة فى ال مج 
ده يِه لم يأمى أحدا أن يكل عن هذا الحرم أفعال الحج وفيه أظرلا خن » وقال ابن بطال : وفيه أن من شرع فى 
عمل طاعة ثم حال بينه وبين [تهامه الموت رجى له أن الله يكتبه فى الآخرة من أهل ذلك العمل 

۰ - پاس الحنوط للميت 
۰ - وشا ۳ دنا اا آیوب عن سعيد بن جیار عن ان عباس رض الله عنهما قال 
« ییا رّجل واقف"مع رسول الله لله بر فة إذ وفع من راحلته فاس - أو فال : فأقمصتة” - فقال رسوله 
اش بل : افساوه بماه وميد ر » وکفنوه فى وبين » ولا تح + ولا تبروا راسه » فان الله بیش يوم القيامة 


۶ بو تس 
4 


ملبيا » 

الترجمة قوله « ولا تحنطوه » ثم علل ذلك يأنة ببعث ملیبا ‏ فدل على أن سيب النهى أنه كان عرما » فاذا تتفت العلة 
اتتن لنبى ‏ وكأن الحنوط لیت كان مقررا عندم . وكذا قوله , لا تخمروا رأسه » أى لا تفطوه , قال الببق : 
فيه دليل على أن غير الحرم عبط كا خمر رأسه » وأن النهى نما وقع لاجل الاحرام خلافا لمن قال من المالكية 
وغيرم إن الاحرام ينقطع بالوت فصنع بالیت ما یصذع بای > قال ابن دقيق العيد : وهو مقتهی قباس 4 
لکن الحديث بعد أن ثبت يقدم على القياس » وقد قال بعض المالكية : إثبات النوط فى هذا ابر بطريق المفبوم 
من منع الخذوط للمحرم ء ولکنها واقعة حال يتطرتي الاحتال الي منطوقها فلا يدل عفپومپا . وقال بعض 


الحديث ۰-۱۲۱۱ ۱۲۹۸ ۱۳۹ 
الحنفية : هذا الحديث ليس عاما بلفظه لانه فى شخص ممين » ولا معناه لانه لم يقل يبعث ملبما لآنه حرم فلا يتعدى 
حکه الى غيره إلا بدليل منفصل . وقال ابن بزيزة : وأجاب بعض أصمابنا عن هذا الحديث بان هذا مخصوص 
بذلك الرجل لان [خباره م بانه يبعث ملبها شهادة بأن حجه قبل ؛ وذلك غير قق لغيره . وتعقبه ابن دقیق العيد 
بأن هذه الملة انما يتت لاجل الإحرام فتعم كل حرم » وأما القبول وعدمه فاص مغيب . واعتل بعضهم بقوله تعالى 
( وآن ليس للانسان إلا ما سعى > و بقوله لل د إذا مات الانسان انقطع عله إلا من ثلاث » وليس هذا منها 
فينبغى أن ينقطع عله بالوت ٠‏ وأجيب بأن تکفینه فى ون إحرامه وتبقيته على هيئة [حرامه من عمل الحى بعده 
كفسله والصلاة عليه فلا معنى لما ذكروه . وقال ابن الاير فى الحاشية : قد قال يلق فى الشهداء « زماوم بدمایم » 
مع قوله « والله أعلم من يكلم فى سبيله » فممم السك فى الظاهر بناء على ظاهر السبب فينبنى أن يعمم الحم فى كل 
جرم » وبين المجاهد و احرم جامع لان كلا منهما فى سبیل الله . وقد اعتسذر الداودى عن مالك فقال : ۸ يبلغه هذا 
الحديث » وأورد بعضهم أنه لو کان إحرامه باق لوجب أن يكل ه الناسك ولا قائل به . وأجيب بأن ذلك ورد 
على خلاف الأصل فيقتصر به على مورد النص ولا سما وقد وضح أن المكة فى ذلك استبقاء شعار الإحرام 
کاستبقاء دم الشهمد 

۱ - اسیس کف كفن الحرم ؟ 

۷ - وش ای لنمان أخبرنا ابو عوانة عن آی بشر عن سعيد بن جیار عن ان عباس رفی: 
لله عنهیا « ان رجلا وقصنه بميراه ونحن مع البى” ی وهو رم » قال اوه به : اغياوه مام وسار »> 
وکذنوه فى ثوين » ولا شوه طييا # ولا تخمروا راه » فان الله یبعته يوم القيامة ملبياً » 

۷۲۸ سب حرش شناد حدئتا ماد بن زید عن عرو وأبوب عن سعيد بن جبيم عن ابن عباس رض ۱ 
اف عنهم قال «کان رج وافف" مم ای" برف وقع عن راحلته » قال أيوب : فوقضته - وقال مرو : 
فافصمتّه - فات » فقال : اغسلوه ماه ویدار ؛ وکفنوه فى وبين » ولا موه ؛ ولا تخمروا رأ » فانه يبعث 
یوم القيامة . قال أيوب : ىء وقال عرو : مایا » 

قوله( اب كيف يكفن الحرم ) سقطت هذه الترجمة للاصيلى ولبقت لغيره وهو آوجه . وأورد الصنف فيا 
بمب يثك ابن عباس المذكور من طريةين > ف الاول د فانه يبعت يوم القيامة ملبيا كذا للستملى وللباقين « ملبدا» 
بدال بدل التحتانية » والتلبيد جع ااشعر بصمغ أو غيره ليخف شعثه» وكانت عادائهم فى الإحرام أن يصنعوا ذلك . 
وقد أنكر عياض هذه الرواية وقال : ليس التلبيد معنى » وسيأتى فى الحج بلفظ « .مل » ورواه النساى بلفظ « فانة 
يبعث بوم القيامة حرماء لكن ليس قوله ملبدا فاسد العنی بل توجبه ظاهر . قوله فى الرواية الاخرى ( كان دجل 
واقفا) كذا لان ذر والباقين « واقف » على أنه صفة ارجل » وکان تامة أى حصل رجل واقف » قول ( فأقصعته ) 
أى هشمته يقال أقصع ااقملة إذا هشمها » وقيل هو عاص بكسر العظم » ولو سل فلا مانع أن يستعار لكر الرقبة . 
ونی رواية الکشمپی بتقديم العين علي الصاد » والقعص القتل في الحال ومنه قعاص الخنم وهو موتا .“قال الزن بن 

م سب ۱۸ ج ۳ »اقم الباري 


۱۳۸ ۱ ۳ - کتاب الجنائز 


المنيد : تضمنت هذه الترجمة الاستفبام عن الكيفية مع أنها مبينة »> لكنبا لا كانت تمل أن کون خاصة بذاك 
ای كيفية الننكفين ول برد الاستفهام ۰ وكيف يظن به أنه متردد فيه زقد جزم قبل ذلك بانه عام فى حق كل أحد 
حيث ترجم بواز النكفين فى و بين . قله (دلا تمسوه) بضم أوله وكسر الم من آسس؟» قالان المنذر : فى حدیت 
ابن عباس [باحة سل الحرم الحى با لسدر خلافا لمن كرهه له » وأن الوتر فى الکفن لیس بشرط ف الصحة » وأن 
المكفن من رأس امال لامره ب بتسکفینه فی و بمه وم يستفصل هل عليه دين وستغرق أم لا ٠‏ وفيه استحیاب 
تکفین ا محر م فى نياب [حرامه » وأن [حرامه باق » وأنه لا يكفن فى الخبط . وفه التعليل بالفاء وله فانه » وفيه 
لا بالوچه ¢ وسیاأق الکلام على ما وقع فى ملم بافظ , ولا تخمروا وجهه » فى کاب الحج ان شاء الله تصالی ۰ 
وأغرب القرطی كى عن الشافعى أن الحرم لا يصلى عليه » وليس ذلك عمروف عنه . ( فائدة ) : حتمل اقتصاره 
له على الشکفین فى ثو بيه لکونه مات فما وهو متلبس بتلك العبادة الفاضلة » وحتمل أنه لم يحد له غيرهما 
۳ - اص الكفن فى القميص الذى سکف أو لا يكن » وم نکن بغير قيس 
۵ - ئشنا مسد د قال حد نا ع بن" سعيد عن عبید الله قال حد ثنى ناف عن ابن عبر رض 43 
عنهما « ان عبد الله بن أبى لا تور نی جاء ابن إلى النوء وك فقال : با رسول اله أعطنی قميصك أ کف فیه» 
7 ۰۰ 2 ۾ صزاتك - ”بن مد 4 ا ا 
وصل عليه واستغفر" له . فاعطاه البی مي فیصه فقال : اذى اصل عليه . فاذنه . فلا اراد ان يصل عایه 
جذ به عر رضی ال" عنه فقال : لیس" الله قد مهال أن نص على امنافقين ؟ فقال : أنا بين خبر تین قال (امتنفر 
ع ده ل a‏ 7 0 
لم اولا نستغفر' لم » إن ستغفر لم سبعين مرة فلن بغفر ان" للم ) فصلى عليه » فزلت ولا تصل على أحد 
منهم مات آیدا . 
[ الحديث ۱۲۹۹ - أطرافه فى : 4۱۷۰ ۰ 640۷۲ 0۷۹5] 
۷۰ - مرش مالاك بن ماعل حد ننا ان عيبن عن عرو تسم" جاراً رضي ال عنه قال « اتی 
البی مكلايع عبد" الله بن آي عد م دفن فد نمث فيه من ريقو » وألبسَه قیصه 0 
[ الحديث ۱۲۷۰ - آطرانه فی : 6۱۳۰۰ ۰۳۰۰۸ 0۷۹0 ] 
وه ( باب الکفن فى القميص النی يكف أو لا يكف ) قال ابن الثين : ضبط بعضهم یکف بضم آوله وفتح 
الكاف و بعضهم بالمكس » والفاء مشددة فيهما . و ضبطه بعضهم پفتح أوله وسکون الکاف و تخفیف الفاء وكسرها » 
والاول شه با ينی . و تعقبه ابن رشيد بأن الثانى هو الصواب قال : وكذا وقع فى نسخة حاتم الطراپلسی » وكذا 
دأيته ف أصل أبى القاسم بن الورد » قال : والذى يظبر لی أن البخاری لظ قوله تعالى ( استغفر لهم أو لا تشر 
هم ) أى أن النى بم ألبس عبد الله ن أي قيصه سواء كان يكف عنه العذاب أو لا يكف استصلاحا للقداوب 


الحديث ۱۲۷۰-۱۲۹۹ ۱۳۹ 


المؤلفة » فكأنه يقول يؤخذ من هذا التبرك با ثاد ااصاین(۱) سواء علدنا أنه مؤثر فى حال الميت أو لا . قال : 
۲ ولا يصح أن يراد به سوا کان الثوب مكفوف الأطراف أو غير مكفوف لان ذلك وصف لا أثر له » قال : وأما 
الضبط الثالث فهو لحن إذ لا موجب لذف الاء الثانية فيه اننهی » وقد جزم الهلب بأنه السواب ۰ وأن الیاء 
سقطت من الکانب غلطا , قال ابن بطال : والراد طويلا كان القميص سابغا أو قصیرا فانه جوز أن يكفن قيه » 
كذا قال » ووجبه بعضهم بأن عبد الله كان مز_ط الطول کا ياتى فى ذكر السبب فى إعطاء النى لقم له قيصه » 
وكان النی يلاه معتدل الخلق , وقد أعطاه مع ذلك قيصه لب‌کفن فيه ولم پلفت الى کونه ساترا یع بدنه آو لا . 
وتءقب بان حديث جابر دال على أنه كفن فى غيده فلا تنمض المجة بذلك . وأما فول ان رشيد إن المكفوف 
الاطراف لا أثر له فغير مل » بل المتبادر الى الذمن أنه مراد البخاری کا فبمه ابن التين » والعنی أن التکفین فى 
القميص لس عتنما سواء كان مكفوف الاطراف أو غير مکفوف أو الراد بالكف تزربره دفصا لقول من 
يدعى أن القميص لا يسوغ إلا إذاكانت أطر افه غير مكفوفة أوكان غير مررر ليشبه الرداء » وأشار بذلك الى الرد 
على من حالف فى ذلك » وإلى أن النكفين فى غير قيص مستحب » ولا يكره التكفين فى القميص ٠‏ وى الخلافيات 
لبق من طريق ابن عون قال : كان عد بن سيرين يستحب أن يكون قيص الميت كقميص الى مكففا مردد! » 
3 وسيأقى الكلام على حديث عبد الله بن عدر فى قصة عبد الله بن أي فى تفسير براءة ان شام القه تعالى » ونذکر فيه 
جواب الإشكال الواقع فى قول عمس : أليس الله قد نهاك أن تصل على المنافقين ؟ مع أن نزول قوله تعالى لإ ولا . 
تصل على أحد منهم مات ايدا ) كان بعد ذلك کا سيأتى فى سياق حد یٹ الباب حيث قال : فنزلت ( ولا تصل ) » 
رعصل الجواب أن عمر فم مرس قوله لإ فلن يغفر اله لم > منح الصلاة علهم » فأخبره الى بإ أن لا منع » 
وأن الرجاء لم ينقطع بعد . ثم إن ظاهر قوله فى حديث جابر « ی النى يِه عبد الله بن أبن بعد ما دفن فاخرجه 
فنفث فيه مرن ريقه وألبه قیعه مالف اتوله فى حديث إن عير « لما مات عيد الله بن أبى جاء آبه ثقال : 
با رسول الله أعطنى قيصك أ كفنه فيه » فأعطاه قيصه وقال : آذنی أصلى عليه فآذنه » فلا أراد أن يصلى عليه 
جذبه عمر » الحديث . وقد جمع نوما بأن معنى قوله فى حديث ابن عمر م فاعطاه » أى أنعم له يذلك » فأطلق على 
العدة اسم العطية بجازاًلتحقق وقوعبا . وكذا قوله فى حديث جار « بعد ما دفن عبد الله بن أبى » أى دلى فى 
حفرته » وكان آهل عبد الله بن أبى خشوا على انى يل الشقة فى حضوره فبادروا الى تجهيزه قبل وصول النى َل » 
فلا وصل و جده قد دلوه فى حفرته فأ باخراجه إنجازا لوعده فى تكفيئه فى القميص والصلاة عليه والله أعل . 
وقيل : اعطاه بل آحمد قيصيه أولا : ثم لما حضر أعطاء الثانى بسؤال ولد . وى د الا كليل ء للحاكم مايق يد 
ذلك . وقيل : ليس فى حديث جار دلالة على أنه لبسه قيصه بعد [خراجه من الق » لان لفظه , فوضعه على ركبقيه 
وألبسه قبصه» والواو لاتر تب فلعله أراد أن يذكر ما وقع فى اة من [كرامه له من غير إرادة ترتيب » وسيأقى 
فى الجباد ذكر السبب فى إعطاء النی بإ قيصه لعيد الله بن أبى > وبقية القصة فى التفسير وأن اسم ابنه الذ کود 
عبد الله كاسم ابیه إن شاء الله تعالى . واستنبط منه الاعاعیل جواز طلب آثار آهل الخير منهم للتبرك بها وان كان 
لسائل غنيا 


۱ انظر ما يقدم ی ص ۰ وغرها من منم البرك بآثار الم الجن سوى النى صلى الله عليه وسلم 


۱6۰ ۳ کتاب الجناز 


۷۱ - مشا أبو یر حدتنا سفيانُ عن هشام عن عُروة عن عائشة رط ال عنما قالت «کفن اب 
ل فى ثلائة آنواب سحو ل رسف ليس فيها فيص ولا عمامة » 

۷۲ - وش مسد د حد تنا ع عن هشام حد نی ألى عن عائشةٌ رض اه عنما أن رسول ال ماق 
۶ عع ...اوه 2 یم 
كفن فى ثلاثة آواب ليس فيما فیس ولا عامة » 

وله ( باب الكفن بغير قيص ) نينت هذه الترجمة للأكثر وسقطت الستمل و لکنه ضمئها الترجمة الى قبابا 
فقال بعد قوله أولا يكف « ومن كفن بضیر قيص » والخلاف فى هذه المألة بين الحنفية وغيرم فى الامتحباب 
وعدمه » والثانى عن امبمپور › وعن بعض الحلفية يستحب القميص دون المامة . وأجاب بعض من خالف بأن 
قولها ليس فما قيص ولاعمامة يحتمل نى وجودهما جلة » ومحتمل أن يكون المراد نن المعدود أى الثلانة خارجة 
عن القميص والعامة والآول أظبر » وقال بعض الحنفية : معناه ليس فا قيص أى جديد » وقيل ليس فها القميص 
الذى غسل فيه › أو ليس فا قيص مکفوف الاطراف ۰ قوله ( حدثنا سفيان ) هو.الثورى . قوله ( حول ) 
بضم المهملتين وآخره لام أى بيض وهو جمع حل » وهو الثوب ال بیض الق ولا يكون إلا من قطن » وقد تقدم 
فى « باب الثياب البيض للكفن » بلفظ « عانية بیض مو لية م نكر شف » وعن ابن وهب : السحول القطن ؛ وفيه 
نظر »وهو ضم أوله وبروی بفتحه نسبة الى حول قرية بالهن . وقال الازهرى : بالفتح الدینة» و بالضم الثياب . 
وقيل النسب الى الفرية بالضم » وأما بالفتح فنسبة الى القصّار لانه يسحل الثياب أى ينقها . والكرسف بضم الكاف 
والمهملة پنهما راء سا كنة هو القطن » ووقع ن رواية للببق « حو لية جدد » 
۱ ۶ - پاس الکنن بلا عامة 

۷۲ - شا إسماعيل” قال حدثنی مالك عن هشام بن غروة- عن أبيه عن عائشة رضی اله عنبا 
« ان رسول اکن فى تلا أثواب بيض ستحولية ليس فيها قیص ولا عمامة » 

قول( باب الكفن بلاعمامة ) كذا للاكثر , و للمستمل « الکفن فى الثياب البيض» والاول أولى لثلا تتکرر 
الترجمة يغير فائدة » وقد تقدم ما فى هذا الننى فى اباب الذی قيله . وله ( ثلاثة أثواب ) فى طبقات ابن سعد عر. 
الشهی « إزار ورداء ولفافة»  ١‏ 

۵ - پاب الکفن ين جیم الال . ويه قال عطاه والزهرى وعمرو بن دینار و قتادة 
وقال عرو س دینار : ال جيم الال . وقال براه : يبدأ الکفن ¢ بالدّن 23 بالوصية 
وقال سُفيانُ : جر القبر والغسل هو من الكفن 


- 


6 ۷ — عرش أجل ن عمد الى د راهم بن سعد عن سعد عن أبيه قال دی عبد رمن 


الحديث ۱۲۷ ۱ ۱2۱ 


26 ۲ ۳ 5 زر روا رم هر 2 و اه روام ورس گر 
ان وف رضی ال عته بوم بطمامه » فقال : قتل صعب بن عمير ‏ وكان خير منی- فل بوجد له ما يكفن 
ا ا و ۾ یرو ا ا وس ور ی وی 
وقتل جزة او رحل آخر" ‏ خير منى ف بوجد له ما كفن فيه إلا بردة : لقد خشیت 


.فيه إلا :برد 


أن یکون قد عحات" لنا یتنا فى حياتنا انیا . نم" جعل يبى » 


3ہ 
۵ ۰ 


[الحديث ۱۲۷۵ - طرفاه فى : ۱۲۷۵ » ۰60 ] 

قوله ( باب الکفن من جميع الال ) أى من راس المال » وكأن الصنف راعى لفظ حديث مرفوع ورد بهذا 
اللفظ آخر جه الطبرانى فى الاوسط من حديث على وإسناده ضعيف » وذكره این أنى حاتم فى العلل من حديث جابر » 
وحكى عن أبيه أنه منكر » قال ان النذر : قال بذاك جميع أهل العم إلا رواية شاذة عن خلآس بن مرو قال 
« الكفن من الثاث » وعن طاوس قال « من الثاثك ان كان قلبلا » . قلت : أخرجهما عبد الرزاق» وقد يرد على هذا 
الإطلاق ما استثناه الشافعية وغيدثم من الر کاة وسائر ما بتعلق بعين امال فانه بقدم على الکفن وغيره من مؤنة 
تجهزة کا لو كانت التركة شیثا مهو نا أو عبدا جانا . قژم ( وه قال عطاء والزهرى وعرو بن دینار وقتادة ۰ 
وقال عمرو بن دینار : الحنوط من جميع المال ) آما قول عطاء فوصله الداری من طریق ابن البارك عن ابن جرخ 
عنه قال د الحنوط والكفن من رأس الال » » وأما قول الرهرى وقتادة فقال عبد الرزاق « آخبرنا معمر عن 
الرهری وقتادة قالا : الگف من جمیح المال» وأماقول عمرو بن درذار فقال عبد الرزاق « عن أبن جرج عن 
عطاء : الكفن و النوط من رأس الال » قال « وقاله عمرو بن دینار » وقوله « وقال ابراهم - يعنى النخعى ‏ بیدا 
بالكفن ثم بالدين ثم بالوصية » . قوله ( وقال سفيان ) أئ الثورى الخ وصله الداری من قول النخمى كذلك دون 
قول سيان » ومن طر يق أخرى عن النخعی بلفظ «١‏ الكفن مرن جميع الال » وصله عبد الرزاق عن سفيان أى 
الثورى عن عبيدة بن معتب عن ابراه قال « فقلت لسفيان : فأجر القبر والغسل ؟قال : هو من الکفن » أى جر 
حفر القبر وأجر الغاسل من حك الکفن فى أنه من رأس الال ۰ وله ( حدثنا أمد بن مد المكى ) هو الازرق 
على الصحيح . قوله ( غن سعد ) أى ابن ابراهم بن عبد الرحمن بن عوف فابراهم بن سعد فى هذا الاسناد راو عن 
أ به عن جده عن جد أ بره ۰ وسمأتی سياقه فى الباب الذى يليه صرح اتصالا من هذا . ویاتی الكلام على فوابده 
مستوفى فى م داب غزوة أحد » من کتاب المغازى » وشاهد الترجمة منه قوله فى الحديث « فلم بوجد له » لان ظاهره 
أنه لم بوجدما ملک إلا الرد المنكور » ووقع فى دواية ال کر « إلا برده بالضمير العائد عليه » وف رواية 
الکشمپنی « إلا ردة » بلفظ واحدة البرودء وسیاأق حديث خياب فى الباب الذى بعده بلفظ د وم يتر إلا مرة » 
واختاف فما إذا كان عليه دين مستغرق هل يكون کفنه ساترا جميع بدنه أو للعورة فقط ؟ المرجح الأول ٠‏ وقل 
ان عبد ار الإجماع على أنه لا زىء ثوب واحد يصف ما تحته من البدن . قله ( أو رجل آخر ) ل أقف على 
اسه ‏ ول بقع فى أكثر الروابات إلا يذكر حمزة ومصعب فقط » وکذا أخرجه أبو نعم فى مستخرجه من طريق 
منصور بن أن مراحم عن ابراهم بن سعد . قال الزین ابن النير : يستفاد من قصة عبد الرجن إيثار الفقر على الخ 
و إبثار التخلى للمبادة على تعاطى الاكتساب » فلذلك امتنع من تناول ذلك الطعام مع أنه كان صا عا 
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4 ۶ شام و اح لا و 5 ۳۹ ۳ 
۷۵ سب وش عمد بن مقا تل ار اد اه اخبر نا شعبه عن سعلر ن ایرام عن أبيه راهم « ان 


١ -‏ صما ا 4ل 7 9 ف و ۳ ت راص 1 4 
عبد ال جن بن عوف رضي لل عنه ای بطم م - وکان صائماً ‏ فقال : فتل مصعب من عبر - وهو خيرامى- 


كن ف رة إن عل رام بد رجلا » وان عل رجلاه بدا رأة . وأراهُ قال : وقتل مزة - وهو 
خی منى - شم بسط لنا من الدنيا ما بسط - أو قال : أعطينا من الدنيا ما أعطينا ‏ وقد حَشِينا أن تسكون حسناننا 
٠‏ عل لنا . ) جعل یکی حتى ترك إلطعام » 

وله ( باب اذا لم بوجد إلا وب واحد ) أى اقتصر عليه ولا بنتظر بدفنة ارتقاب شی* آخر . وفى قول عبد 
الرحن بن عوف « وهو خير منى » دلالة على تواضعه . وفيه إشارة الى تعظم فضل من قثل فى الشاهد الفاضلة مع 
انی ب : وزاد فى هذه الطربق « إن غطى رأسه بدت رجلاه » وهو موافق لما فى الروابة التى فى الاب الذى يليه . 
وروی الما فى المستدرك من حديث أنس أن حمزة آيضا كفن كذلك 

۷ - پاس إذالم يحل کنا لا ما مواری رأسَه أو قدمَيه غلى رأ 

۹ - وشا عر بن حفص بن غياتٍ حدتا آی حد نا العش حد تا شقیو حد نا 7 رضی ال2 

عنه قال « هاجر'نا مم الب ىت نی وجه » فوقع نا على لله : فنا مّنمات | يأ كل ين أجرء شين 
م وعم اع الاو او 0 انج ر وا امسا كم يا وت 

منهم مصعب بن یر » ومتا من اعت له مرت فهو مدا . فتل يوم آخد فل نجد ما نكفنه الا بردة إذا 
ین ها رأسة” خر جت رجلاه 1 وإذا غطينا رجلیه حرج رأسه » فأم‌نا اوه ا أن نعط رأة » وأن 
تنل على رجلیه من الاذخر > 

] 364۸۲۹۵۳۲ ¢ CAY < EEN o FANE ¢ PAI ۰۸: j اند ۹ - أطرافه‎ [ 

وله ( باب إذا لم جد كفنا الا ما بواری رأسه أو قدميه ) أى رأسه مع بقية جسده إلا قدمیه أو المكس ؛ 
كأنه قال : ما بوارى جسده إلا رأسه » أو جسده إلا قدميه > وذلك بين من حديث الباب حيث قال « خرجت 
رجلاه ‏ ولو کان الراد أنه بفطی رأسه فقط دون سار جسده لكان تغطية العورة أو لى . ويستفاد مئه أنه إذا لم 
بوجد سار البتة أنه يغطى جميعه بالا ذخر » فان لم بوجد فا تیسر من نبات الادض > وسيأى نی کتاب الحج قول 
العباس , إلا الاذخر فانه بيو تنا وقبور نا » فكأتها كانت عادة لهم استعاله فى القبور » قال البلب : وما استحب 
شم النى بلقم التسكفين فى نلك الثياب التى ليست سا بغة لا نهم قتلوا فہا انتبی . وفى هذا الجرم نظر » بل الظاهر 
أنه ( بد لهم غيرها کا هو مقتطی الترجة . وه ( حدئنا شقيق ) هو أبن سللة أبو وائل » وخباب عمجمة 
وموحدتين الآولى مثقلة هو ابن الآرت » والاسناد كله كوفيون . قله (۸ با کل من أجره شيثا ) كناية عن الغنائم 
ان تناولها من أدرك زمن الفتوح ء وكأن الراد لاجر مرته » فليس مقصورا على آجر الاخرة . له (أينعت) 
بفتح الممزة وسکون التحتانية وفتح النون أى نضجت ۱ قله ( فهو مدا ) بفتح أوله وکسر البملة أى يحتنها 1 
وضبطه النووی يضم الدال » وحک ابن التين تثليتها . قله (ما نکفنه ه) سقط افظ « به» من روابة غير أبى ذر » 


الحديث ۱۲۷۵ - ۱۲۷۷ ۱ ۱۴۳ 


وسیآتی بقية الکلام على فوانده فى کتاب الرقاق ان شاء الله تعالى 

۱ ۸ - بإسيب من استعد الكفن فى زمن البی* وك فر نکر علي 
۷ ح شا عبد ال ن مسد حد نا ابن أبى حازم عن آبیه عن سهل رضى” ا عنه” « ان اصرأة 
جاءت الب" يك ببردة منسوجة فيما ایا .درون ما رد ؟ قالوا : ال . قال : نم . قالت : نسجتم 
بیدی » غیت لا کک » فأخذها الى َيه تاج إليما ء غر ج إلينا وإنها إزاره» متها فلان قال : 
اکشنیه ما أحستها . قال القوم : ما أحسنت» لبها البی؛ مكف حتاجا إليها نم سالك وعلدت أنه لا برلا . 
قال : إلى واه ما سألته لألبسباء !۱4 سألته" لسکون کفنی . قال پل" : فسکان تکفته » 
[ الحديث ۱۲۷۷ - آطرافه فى ۷.۹۳ 0 ۹.۰۳۱ 

قله ( باب من استعد الکفن فى زمن النى يلع فم نکر عليه) ضبط فى روایتنا بفتح الکاف على البناء للجپول 
وحى الكسر على أن فاعل الإنكار النى بم وحى الزين بن المنير عن بعض الروابات فلم ينكره باء بدل عليه 
وهو معن الرواية النى با!-كسر » ونم قيد الترجمة بذلك لیشیر الى أف الإنكار الذى وقع من الصحابة كان على 
الصحانى فى طلب البردة فلما آخبرم بعذره لم ينكروا ذلك عايه 3 فیستفاد منه جواز حصیل ما لا بد لاست مله من 
كفن ونحوه فى حال حياته » وهل يلتحق بذاك حفر القبر ؟ فيه حث سيأتى . لے (ان امرأة ) لم أقف على ابا . 
وله ( فا حاشيتها ) قال الداودى يعنى انها لم تقطع من ثوب فتکون بلا حاشية ۰ وقال غيره حاشية الثوب هسدبه 
فكأنه قال إنها جديدة لم يقطع هدبها ول تلبس بعد » وقال القزاز : حاشيتا الثوب ناحيتاه اللتان فى طرفهما الحدب . 
قله ( آندرون ) هو مقول سهل بن سعد ينه أبو غسان عن أبى حازم كا أخرجه المصنف فى ال دب و لفظه « فقال 
سبل لأقوم أندرون ما البردة ؟ قالوا : الشملة » انتهى . وفى تفسير البردة بالشملة تجوز لان البردة كساء والشملة ما 
بشتمل به فى أعم » لكن لما كان أ كثر اشتالمم بها آطلقوا علبا اسمها . قول ( فأخذها نی عم تاج الها ) 
كأنهم عرذوا ذلك بقربنة حال أو تقدم قول صرح . ق[ه ( غرج الينا ونما إزاره ) فى روابة ابن ماجه:عن هشام 
ابن عار عن عبد العزيز « نفرج الينا فهاء ونی رواية هشام بن سعد عن أبى حازم عند الطبرافى « فاتزد با ثم 
خرج » . قله (لخستها فلان فقال أكسنما ما أحسنها) كذا فى جميع الروایات هنا بالمهملتين من التجسين . و لللصنف 
فى اللباس من طريق یموب ن عبد الرحمن عن أبى حازم « ما » بالجم بغير نون وكذا للطبرای والاسماعيل من 
طریق أخرى عن أب حازم » وقوله « فلان » آفاد الحب الطبرى فى الاحکام له أنه عبد الرحمن بن عوف ۰ وعزاه 
. الطیرانی ول أره فى اله‌جم الكبير لا فى مسند سبل ولا عبد الرحمن » و نقله شیخنا ان الملقن عن احب فى شرح 
العمدة » وكدذا قال نا شرخنا الحافظ أبو الحسن الميتمى إنه وقف عليه » لكن لم يستحضر مكانه » ووقع لشيخنا 
ابن الملقن فى « شرح التذبيه » أنه سهل بن سعد وهو غلط فكأنه آتبس على شیخنا اسم القائل باسم الراری 6 يعم 
أخرج الطبرانى الحديث اذ كور عن أحمد بن عبد الرحمن بن یسار(۱) عن قتيبة بن سعيد عن يعقوب بن عبد الر عن 


» فى نسخة « أبن بشار‎ )١( 


VES‏ ۳ - کتاب الجنائز 
عن ألى حازم عن سہل وتال فى آخره « قال قتية هو سعد بن أبى وقاص » اننبی » وقد آخرجه البخارى فى اللباس 
والنسای فى الرينة عن قتيبة ولم بذ كرا عنه ذلك » وقد رواه ابن ماجه بسنده التقدم وقال فيه « لجاء فلان رجل سماه 
يومئذ» وهو دال على أن الراوی كان رعا سماه . ووقع فى رواية أخرى الط ای من طريق زمعة بن صالم عن أبى 
حازم أن السائل المذكور أعرابى » فلو لم يكن زمعة ضعيفا لا نتنى أن يكون هو عبد الرحمن بن عوف أو سعد بن 
أبى وقاص » أو يقال تعددت القصة على ما فيه من بعد واه أعلم ٠‏ له ( ما أحسنها ) بنصب النون وما لتعجب » 
وف رواية ابن ماجه والطبرائى من هذا الوجه قا لنم فلدا دخل طواها وأرسل ما اليه ؛ وهو للبصنف ف اللباس من 
طريق يعقوب بن عبد الرحن بلفظ « فقال نعم بلس ما شاء الله فى الجلس ثم رجع فطواها ثم آرسل ہما اليهء . له 
(قال القوم ما أحسنت) ما نافية , وقد وقعت تسمية العانب له من الصحابة فى طريق هشام بن سعد المذكودة و لفظه 
قال سهل فقلت للرجل لم سألته وقد رأيت حاجته الها ؟ فقال : رأيت ما رأيتم » و لكن أردت أن أخبأها حى 
أ كفن فما . وله ( انه لا يرد ) كذا وقع هنا بحذف المفءول » وئيت فى رواة ابن ماجه بلفظ ١‏ لا برد سائلا ء 
ونحوه فى دواية يعقوب ف البيوع » وف رواية أبى غسان فى الآدب لا يسأل شيئا فيمنعه . قوله ( ماس لاه لا لبسها) 
فى رواية آن غسان , فقال رجوت بركتها حين لبسها النى يل » وأفاد الطبرانى فى رو اية زمعة بن صاخ أن النى عم 
أمى أن يصنع له غيرها فات قبل أن تفر .وی هذا الحديث من الفوائد حسن خلق انى بم وسعة جوده وقبوله 
الحدية »:واستنبط منه المبلب جواز ترك مكافأة الفقير على هديته » و لیس ذلك بظاهر منه فان المكافأة كانت عادة 
النى بإ مستمرة فلا بازم من السكوت عنها هنا أن لا يكون فعلها » بل ليس فى سياق هذا الحديث الجزم بکون ذلك 
كان هدية فيحتمل أن تکون عرضتها عليه ليشتر .ها منها » قال : وفيه جواز الاعتماد على القرائن ولو تجردت اقوطم 
و فاخذها محتاجا الها » وفيه نظر لاحتال أن يكون سبق لحم منه قول بدل على ذلك کا تقدم . قال : وفيه الترغيب فى 
الصنوع بالنسبة الى صانعه إذا كان ماهرا » و حتمل أن تسکون أرادت بنسبته الما ازالة ما يخثى من التدليس . 
وفبه جواز استحدان الانسان ما يراه على غيره من املابس وغيرها إما لیعرفه قدرها وإما ليعرض له بطلبه منه 
حيث يسوغ له ذلك . وفيه مشروعية الانكار عند مخالفة الادب ظاهرا وان لم يبلغ المنكر درجة التحريم . وفيه 
التبزك بآ ثار الصا مين 20 وقال ابن بطال : فيه جواز [عداد الثى” قبل وقت الحاجة اليه » قال : وقد حفر جماعة 
من الصالحين قبورثم قبل الموت . وتعقبه الزين بن انير بأن ذلك لم يقع من أحد من الصحابة » قال : ولو كان 
مستحبا لكش فهم . وقال بعض الشافعية : ينبئى لن استعد شيدًا من ذلك أن يتهد فى تحصيله من جهة يثق با 
أو من أثر من بعتقد فيه الصلاح والبركة 
۹ - بإسسيب اتبارع النساء الا 

۱۳۷۸ وا ان ننه حد نا سفيان عن خالد عن أ" الهذيل عن أم” عطيةٌ رضى الله عنها قاات 
« نهیناعن اتباع الججائز » وم یرم علينا » 
(۱) هذا خط » والصواب للنم من ذلك لوجبین : أحدهما أن الصحابة لم يفملوا ذلك مع غير النى صلى الله عليه وسلم » ولو كان 
خيرا لبقونا اليه » والنې صلى اله عليه وسل لا يقاس عليه غيره لا بينه وبين غيره من الفروق الكثيرة . الوجه الثانى سد فريعة امرك » 
لأن جواز التبرك بآثار الصالمين بفضى الى اللو فيهم وعبادتهم من دون الله فوجب النم من ذلك . وقد سبق بیان ذلك مارا 
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قوله ( باب اتباع النساء الجنازة ) قال الزين بن المثير : فصل المصاف بين هذه الترجة. وبين فضل اتباع الجناز 
بتراجم كشيرة آشمی بالتفرقة بين النساء و الرجال » و آن الفضل الثا بت فى ذلك ختص بالرجال دون النساء لان هی 
بقنطی التحرم أو االكراهة ؛ والفضل يدل على الاستحراب ؛ ولا جتمعان : وأطلق الك هنا 1-ا يتطرق اليه من 
الاحتال » ومن ثم اختلف العلماء فى ذلك . ولا يخق أن عل النزاع إنماد هو حيث تومن الفسدة ۰ قله ( حدثنا 
سفيان ) هو الثورى وأم امذیل هی حفصة بنت سيرين ٠‏ قوله ( “ينا ) تقدم فى ایض من روابة هشام بن حسان 
عن حفصة عنما بلفظ وکنا یا عن انباع الجنائز» ورواه يزيد بن أبى حکم عن الأررى باسئاد هذا الباب بافظ 
و نهانا رسول الله ملز » أخرجه الاسماعيل وفيه رد على من قال : لا حجة فى هذا الحديث لانه لم يسم الناهی فيه » لا 
رواه الشيخان وغيرهما أن کل ما ورد جذه الصیغةکان م‌فوعا وهو الاصح عند غير هما من الد ين » و بو بد رواية 
الاسماعيل ما رواء الطبراتى من طربق [سماعيل بن عبد الرحمن بن عطية عن جدته أم ءاي قالت ١‏ اا دخل دول 
الله بلك الدینة جع النساء فى بيت ثم بعث اليا عمر فقال : إنى رسول رسول اله اليكن > بعثنی ال يكن لا بایمکن 
عل أن لا تشركن بالله شيئاء الحديث , وفى آخره « وأم‌نا أن غرج فى العيد العواتق » ومانا أن تخرج فى جثازة » 
وهذا يدل على أن رواية أم عطية الاول من مرل الصحابة : قوله ( ول يمرم علينا ) أى ول يؤكيد علینا فى المح 
كا أ كد عاينا فى غيره من الأنهيات » فكأ:ا قالت : کره لنا اتباع الجنائز من غير تحر . وقال القرطى : ظاهر 
سياق أم عطية أن النهى تهى تنزبه » وبه قال جهور أهل الم . ومال مالك الى الجواز وهو قول أهل المدينة . ويدل 
على الجواز ما رو اه أبن أبى شيبة من طر بق. عد بن رو بن عطاء عن ألى هربرة أن رسول الله مك كان فى جنازة 
فرأى عمر أمرأة فصاح ما فقال « دعبا با عبر » الحديث . وأخرجهابن ماجه والنسائی من هذا الوجه ؛ وهن ظريق 
أخرى عن يمد بن #رو بن عطاء عن سلية بن الازرق عن ألى هريرة ورجاله ات » وقال الراب : فى حديث أم 
عطية دلالة على أن الى من الشمارع على درجات ۰ وقال الداردى : قولما نينا عن اتباع الجنائز » أى الى أن 
نصل الى القبور » وقوله « ول بعزم علینا » أى أن لا نأتى هل الميت فنعزیمم و نتر<م على «یتهم من غير أن تيع 
جنازنه انتهى . وى أخذ هذا التفصيل من هذا اابياق نظر » نع هو فى حديث عبد الله بن عمرو بن العساص ٠‏ ان 
انی ب رأى فاطمة مقيلة فقال : من أبن جشت ؟ فقالت : رحت على أهل هذا ايت میتهم . فقال : لعلك بلفت 
معوم الکدی ؟ قالت : لا » الحديث آخرجه أحد وال محا وغيرهما E‏ عاما باوغ اللكدى ۰ وهو الم 
وتغفف الدال القصورة وهی المقابر » وم نکر lle‏ ااتعزية . وقال انحب الطیری : حتمل أن يكون الراد بقولها 
« ول يعزم علینا ء أى کا عزم على الرجال بترغربیم فى اتباعبا #صول القيراظ و “و ذلك » والاول آظهر . 
واه أعل. 
۰- سیب إحداذ الرأة على غير زوجم 

۱۷۸۵ - وتا مسد د حدم يشر بن للفضل حداتنا مله بن مق اه وين شین لو 
ان لام عليه رض ا عنها ذا كان الیوم الثالث دعت بطفرة فتسکعت به وقالت : ینا أن اعد کف 
من لات إل“ زوج » 


م“ ۹ج ۳ ۰ فاج الارى 


۸۰ - مرش انطیدی حد نا سفیان حدنا آبوب بن مومی قال أخبرفى ديد بن نافع عن زینب 
ابئة أبى سل قالت « لما جاء نمی" أبى سفیان من الشام دعت أم حبيبة رضي ال عنما بصُفرة فى الیوم ااشالث 
2 ٍ- م 1 e‏ و طط ا 6 - 
فسَحث عارضيها وذراعیها وقالت : إلى كنت عن هذا ننية لولا أى تعست البی يكلو يقول : لا له 

و 1 يح الى ك ر ا ن 27 ۰ 2 
لامرأة تؤين بائ الیو الجر أن تد على ميت فوق ثلاث » إلا" على زوج فانبا يد عليو أربسة أشي 
وعشرا € 

[ الحديث ۱۲۸۰ أطرافه فى : ٩۸۱‏ ۰ ميمه ] 

۰ کی رده د ۰ ف بر 9۳ 

۱ - را اماعیل حد ثنى مالك عن عبد الله بن ألى بكر بن مد بن مرو بن حزام عن هيدر 
ابن نافع عن زينب بنت ألى سم أخبرنه” قالت « دخات على آم حبيية زوج النو* مي فقالت : سمستة رسول" 
اڪ 9 2 بر ۱ جح ۶ د و نز 7 1 وات 
ان مَك بقول : لا محل لامرأة تزمن بالل واليوم الاخر تحد على میت فوق ثلاث » إلا على زوج أربعة 


اكير وعشرا » 


[ الحديث ۱۲۸۲ - طرفه ی : ۰۳۳۰ ] 

قله ( باب إحداد المرأة على غير زوجا ) قال ابن بطال : الاحداد بالمهملة امتناع المرأة المتوفى عنما زو جبا 
من الزينة كلها من لباس وطیب وغيرهما وكل ما كان من دواعى الجاع » وأباح الشارع للمرأة أن تحد على غير 
زو جما ثلاثة أبام لما يغلب من لوءة ا مزن ومجم مس ألم الوجد : وليس ذلك واجبا لاتفاقهم على أن الریج 
لو طاليها با جماع لم يحل لها منعه فى تلك ال حال » وسيأتى فى کتاب اطلاق بقية الكلام على مباحث الاحداد . وقول 
فى الترجمة « على غير زو جما » يعم كل ميت غير الزوج سواء كان قریبا أو آجنیما » ودلالة الحديث له ظاهرة > و 
بقيده فى الترجمة بالوت لا نه مختص به عرفا .ول بین حکه لآن | لبردل على عدم التحرع ف الثلاث وأقل ما بقتضیه 
[ثبات الشروعية . قله ( فبا كان يوم الثالك ) کذا الا كث وهو من إضافة الوصوف الى الصفة» و الستمل 
« اليوم الثالك » . قول ( دعت بصفرة ) سيأنى الكلام علما قریبا ٠‏ قوله ( ینا ) رواه أيوب عن ابن سيرين 
بلفظ « أمرنا بأن لا نحد على هالك فوق ثلاث ء الحدرث أخرجه عبد الرزاق > واطراق من طریق قتادة عن ابن 
سيدين عن أم عطية قالت « “معت رسول اه قول » فذكر معناء ‏ له( أن حد ) بضم آوله من الرباعى ۰ 
ول مرف الاصعی غیره »وی غيره فنح آرله وضم ثانيه من الثلانی يقال حدت المرأة وأحدت معن . له ( إلا 
بدیج ) وق دواة الكشمبنى , إلا لزوج » باللام » ووقع ف العدد من طريقه بلفظ « إلا على زوج » والکل 
ععنی السدبية . قلْه ( عن زینب بنت أبى سلمة ) هی و بدبة الى يِه » وصرح فى العدد بالاخبار بينها وبين حميد بن 


الیل ۱۲۸۲-۱۲۷۸ ۱۷ 
افع ۰ قوله (نی) بفتح النون وسكون الهملة وتخفيف الياء ‏ وكسر الههلة و آشدید الياء - هوا لير موت الشخص » 
وأبو سفیان هو ابن حرب إن أمية والد معاوبة .له ( دعت أم حيببة ) هى بنت أبى سفيان المذكور . وف قول 
« من الشام » نظر . لان أبا سفیان مات بالمديئة بلا خلاف بين أهل العلل بالاخبار » والجهور على أنه مات سنة 
اتنين وثلاثين وقيل سنة ثلاث » ول آر فى شىء من طرق هذا الحديث تقبيده بذلك إلا رواية سفیان بن عنيئة 
هذه وأظنها وهماء وکنت أظن أنه حذف منه افظ ‏ ابن » لآن الذى جاء نميه من الشام وأم حبيبة فى الحياة هو 
أخر ها يزيد بن أبى سفیان الذى كان أميرا على الشام » لكن رواه الصذف فى العدد من طريق مالك ومن طريق 
سفيان الثورى كلاهما عن عبد اقه بن أبى بكر بن حزم عن ید بن نافع بلفظ « حین توفی عنبا أبوها أبو سفیان بن 
حرب » فظبر أنه لم يسقط منه شی, > ول يقل فيه واحد منهما من الشام » وکذا آخرجه ان سعد فى ترجمة أم جبيبة 


هن ظر يق صفمة بات آن عبيد دنا .ثم وجدت الحديث فى «سند ابن أنى شيبة قال « حدثنا وکیح حدثنا شهبة عن 
حميد بن نافع و لفظه ‏ جاء نعى أخى أم حبيبة أو حم ها فدعت إصفرة فلطخت به ذراعما » وكذا رواه الداری 
عن هاشم بن القاسم ءن شعبة لکن بلفظ « أن أعا لام حبيبة مات أو حما لماء ورواه أحمد عن حجاج ود بن 
جعفر جیعا عن شعبة بلفظ « ان ما لما مات » من غير تردد ‏ وطلاق انم على الأخ أقرب من (طلاقه على الأب » 
فقوى الظن عند هذا أن تکون القصة تعددت لزينب مع أم حبيبة عند وفاة أخمها يزيد ثم عند وفاة با أنى سفيان 
لامانع من ذلك . واه أعل . قوله ( بصفرة ) فى رواية مالك المذكورة « بطيب فيه صفرة خلوق » وزاد فيه 
د فدهشت مه جارية ثم مست يعارضبا » أى بعارضى فما . واه ( حدثذا [سماعيل ) هو ابن ألى أويس ابن أخت 
مالك . وساق الحديث هنا من طریق مالك مختصرا ۰ وأورده مطولا من طريقه فى المدد کا سیآ ۰ قله (ثم 
دخلت ) هو مقول زينب بنت أم سلبة » وهو مصرح به فى الروابة الي فى العدد وظاهره أن هذه القصة وقعت بعد 
قصة أم حبيبة » ولا يصح ذلك إلا إن قلنا بالتعدد » ويكون ذلك عقب وفاة بزيد بن ألى سفیان لآن وفاته سنة مان 
عشرة أو نسع عشرة » ولا يصح أن يكون ذلك غند وفاة أبيه ان زينب بنت جحش ماتت قبل أب سفيان بأ کش 
من عشر سنين على الصحیح الشهور عند آهل الم بالأخبار » فیحمل على آنبا لم عرد ترتيب الوقائع وإئما آرادت 
ترتیب الأخبار . وقد وفع فى رواية أبى داود بلفظ و ودخلت » وذلك لا بقتضی ااترتیب . والله أعل . قوله (حين 
توق أخوها ) لم أتحفق من المراد به » لآن زياب ثلاثة إخوة : عبد الله وعبد بغير إضافة وعبيد الله بالتصغير » 
فأما الكبير فاستشمد بأحد وكانت زينب إذ ذاك صغيرة جدا لآن أباها أبا سلبة مات بعد بدر وتزوج النى ب 
أمها أم سلمة وه صغيرة ترضع كا سيأ فى الرضاع أن أمبا حات من عدتها من أبى سلمة بوضع زينب هذه » 
فانتن أن يكون هو المراد هنا وإن کان وقع فى كثير من الموط.آت بافظ د حين توف أخوها عبد الله » کا أخرجه 
الدارقطی من طريق ابن وهب وغيره عن مالك › وأما عبد بغير إضافة فيعرف بأبى حميد وكان شاعرا أعمى وعاش, 
ال خلافة عر › وقد جزم این [ححق وغيره من أهل العم بالأخبار بأنه مات بعد آخته زيلب بسنة » وروی انا 
سعد فى ترجتها فى الطبقات من و جين أن أا حميد المذكور حضر جنازة زينب مع عمر وحكى عنسه مراجعة له 
بسبها » وان کان فى [سنادها الوافدى لکن بستشد به فى ,هذا » فانتق أن کون هذا الآخير الراد » وأما 
عبيد الله الصفر فاممقبعا وهاجر بزوجته أم حبية بنت أبى سفیان الى الحشة ثم تنصر هنك ومات فتزوج النى 


۱:۸ ۳ - کناب المنانز 


لړ بمده آم حبيبة » فهذا محتمل أن یکون هو الرادلان زینب بقث أبى سلبة عند ما جاه الان بوفاة عبيد الله كانت 
فى بسن من يضبط » ولا مانع أن يحزن المرء على قریبه الکافر ولا سما إذا بذكن سوء مصيره » نولمل الرواية ای 
قالطا .حي توق أخوها عبد الله كانت عبيد. الله بالتصفیر فل يضبطها الکانب واقه أعل . ويمكر على هذا 
قول من قال إن عبيد الله مات بأرض الحشة فتزوج النى مر أم حبدية » فان ظاهرها أن تزوجها كان بعد موت 
عبيد الله ؛ و تزویجما وقع زهی بأرض المبشة وقبل أن تسمع الهى» وأيضا فق السياق و ثم دخات على ذينب» 
بعد توا دخلت على آم حبيبة » وهو ظاهر فى أن ذلك كان بعد موت قزيب زينب بت جحش الذ كوروهو بعد 
بجى* آم حبيبة من الحبشة ,عدة طويلة » فان لم يكن هذا الظن هو الواقع احتمل أن يكون أغا لزيفب بنك جحش من 
أمها أو من الرضاعة » أو برجح ما حكاه ابن عبد ابر وغيره من أن زينب بنت ی سلبة ولبت بأرض الحبشة فان 


مقتضى ذلك أن يكون لها عند وفاة عبد الله بن جحش أربع سنين » وما مثلما () يضبط فى مثلبا والله أل . 
وله ( فست هه ) أى شيئا من جسدها . وسبأتى فى ااطريق ای فى الع_دد بلفظ و فست منه » وسیای فیه ازيب 
حديث آخر عن أمها أم سلة فى الإحداد أيضا » وسیأی اكلام على الاحاديث الثلاثة مستوفی إن شاء الله تعالى 
و 
۱ - پا زيارة القبور 
ù he‏ ~ د ماود و و وم ۱ اا 
۴ - صا ادم حد تنا شمه دا ثابت عن اس بن مالك رضی ال عن قال « ع الب* صلق 
+ ِ کت اف 9 ١‏ 
بامرأة تك عند قبر » فقال : انتق اله | واصبر ی . قالت : الرك عنى » فانك لم تصب +صیبتی ول تعر فه . فقيل 
1 6 5 » االله . سس عا يم من ۶ 23 5 ار 
ها : إنه البی يكيو » فأتتر النى مي نز د عنده بوّابين » فقالت : لم أعر فك . فقال.: ]6 الصبر عند 
السدمة الأولى » 
قوله'(إباب زبارة القبور) أى مشروعيتها وكأنه لم يصرح بالك لا فيه من الخلاف يي سيأتى » وكأن الصنف 
« كنت نبيتكم عن زيارة القبور » فزوروها » وزاد أبو داودواللسای مر حديث أنس ١‏ فانها تذکر الآخرة » 
وللحا من حدیثه فيه « وترق القاب وتدمع المين ¢ فلا تقولوا جرا أى کلاما فاحغا ¢ وهو بض افاء وء ون 
الجم وله من حديث ان مسعود و فائها تزهد فى الدنيا ‏ ولسل من حديث أبى هريرة م‌فوعا ‏ زوروا القبور فانها 
تذكر الموت » قال النووى تبعا للعبدرى والحازى وغیرهما : اتفقوا على أن زبارة القبور للرجال جائزة . کذا 
أطاقوا » وفيه نظر لان ابن أبى شيبة وغيره روى عن ابن هيرين و[براهم النخعی والشعى الكراهة مطلفا حتى قال 
هؤلاء لم يبلغهم الناسخ والله اعم : ومةابل هذا قول ابن حزم : إن زيارة القبور وأجبة ولو مرة واحدة فى الممر 
لورود الاس به . واختاف فى النساء فقيل : دخان فى عموم الاذن وهو قول الا کش » وغله ما إذا أمنت الفثلة . 
و ود اجواز حد بث الیاب » وموضع الدلالة منه أنه سل | شکر على.المرأة قعودها غند الور > وتقريره حجه . 


(۱) ني مخظوطة الرياض ٠‏ ومثلها ۰ 


ا دیف ۱۲۸۳ ۱۹ 


ومن حمل الإذن على مومه لارجال والنساء عائشة فروى الحا من طريق ان آی ملک أنه رآها زارت قر أخبا 
عبد الرحمن « فقيل لما : أليس قد هی النى لر عن ذلك ؟ قالت نعم »كان نبی ثم آم زبارتپا » وقيل الإذن خاص 
بالرجال ولا جوز للنساء زبارة القبور» و به جزم الشيخ أبو إححق نی « الموذب » واستدل له حديث عبد الله بن مرو 
الذى تقدمت الإشارة البه فى « باب اتباع النساء الجنائز» وحصديث « لعن الله زوارات القبور » أخرجه الترمذى 
وصضحة من حد بث أنى هريرة , وله شاهد من حديث ابن عباس ۳ حديث حسان بن ثابت . واختلف من قال 
بالكراهة فى حقپن هل هی كراهة تحريم أوتنزيه ؟ قال القرطى : هذا اللعن نما هو للسكثرات من الزبارة لا تقتضيه 
الصفة من المبالغسة » و لعل السبب ما يفضى اليه ذلك من تضییع حق الزوج والتبرج وما ينأ منهن من الصياح ونحو 
ذلك , فقد يقال : إذا أمن جميع ذلك فلا مانع من الإذن لان تذكز الموت يماج اليه الرجال والنساء ۰ قوله ( ام أة ) 
ل أقف على اسمرا ولا اسم صاحب القبر ۰ وق دواءة لسل ما پشمر بأنه ولدها ولفظه « تبی على صى لأ » وصرح 
به فى مسل محی بن ابی كثير عند عبد الرزاق و لفظه « قد آصیبت نولدها » وسیأی فى أوائل كتاب الاحکام من 
طريق أخرى عن شعبة عن ثابت « ان أنسا قال لاعرأة من أهله : تعرفين فلانة ؟ قالت : نعم . قال : كان النی ب 
م ما ء فذكر هذا الحديث !١‏ قوله ( فقال اتق الله ) فى رواية أبى نعم فی الستخرج « فقال با أمة الله اق الله » قال 
القرطى : الظاهر أنه كان فى بكائها قدر زائد من نوح أو غيره » ولهذا أمرها بالتقوی . قات : يؤيده أن فى مسل 
محي بن أبى كثير المدحكور « فسمع مها ما يكره فوقف علبا » وقال الطبى : قوله « اتق اقه» توطشه لقوله 
و واصبرى » كأنه قيل ما خافى غضب الله إن لم تصبرى ولا تجرعى ليحصل لك الثواب . قله ( اليك عنى ) هو 
من أسماء الآفمال » ومعناها تنح وأ بعد . قوله ( تصب يمصيبتى ) سيأ فى الاحکام من وجه آخر عن شعبة بلفظ 
د فانك خلو من مصيبتى » وهو بكسر المعجمة وسکون اللام » ولسل دما تبالى بمصيبتى » ولأبى يعلى من حديث أبى 
هريرة نما قالت د با عبد الله إلى آنا الحرى الشكلى » ولو كنت مصابا عذرتی» . قوله ( ول تعرفه ) جملة حالية , 
أى خاطبته بذلك وم تعرف أنه رسول اله قوله ( فقيل لها ) فى رواية الاحكام و فر بها رجل فقال لا : إنه دسول 
الله » فقالت : ما عرفته » وق رواية أفى يعلى المذكورة« قال فهل تعرفینه؟ قالت : لاء و للطبرای فى الاوسط من 
طربق عطية عن أنس أن الذى سأها هو الفضل بن العباس » وزاد مل فى رواية له و فأخذها مثل الوت » آی من 
شدة الکرب الذى أصاءا لما عرفت أنه بإ خجلا منه ومهابة . وه ( فلم تجد عنسده بوابين ) فى رواة الأحكام 
«نوااء بالإفراد » قال الزين بن المزير : فائدة هذه الجلة من هذا الخبر بيان عذر هذه المرأة فى کونبا لم تعرفه » وذلك 
أنه کان من شأنه أن لايتخذ بوابا مع قدرته على ذلك تواضما » وکان من شأنه أنه لا يستتبع الناس وراءه إذا مثى 
کا جرت عادة الملوك وال كابر . فلذلك اشتبه على المرأة فم تعرفه مع ماكانت فيه من شاغل الوجد والبكاء . وقال 
الطبى : فائدة هذه الجملة أنه لما قيل لها نه النى سل استشعرت خوفا وهيبة فى نفسها قتصورت أنه مثل الاوك له 
حاجب وبواب نع الناس من الوصول اليه > فوجدت الاس خلاف ما تصورته . وله ( فقالت :لم أعرفك ) فى 
حديث أبى هريرة « فقالت والله ماعرفتك » . وله ( نما الصبر عند الصدمة الأولى ) فى رواية الاحکام « عند ول 
صدمة » ونحوه لس » والمعنى إذا وقع الثبات أول شى“ .بجم على القلب من مقتضیات الجرع فذلك هو الصبر الكامل 
الذي پترتب عليه الآجر ؛ وأصل الصدم ضرب الشی" الصلب عثله فاستعير للءصيبة الواردة على القلب » قال الخطالى : 


۷۱9۰ ۳ - کتاب الجنائز 


آلمنی أن الصبرالنی محمد عليه صاحبه ما کان عند مفاجأة المصيبة ؛ لاف ما بعد ذلك فانه على الا یام يسلو . وحكى ٠‏ 
الخطابى عن غيره أن المرء لا يؤجر على المصيبة لآنها ليست من صنعه » ولعا يؤجر على حسن تثبته وجیل صبره . 
وقال ابن بطال : أراد أن لاجتمع علما مصيبة املاك وفقد الأجر. وقال الطی : صدر هذا الجواب منه ب عن 
قوفا | أعرفك على أسلوب اک مکانه قال لما : دعى الاعتذار فان لا أغضب لغير الله وانظرى لفسك . وقال 
الرين بن المنير : فاندة چواب ۳ بذلك أنها لها جاءت طائعة لما أمرها به من التقوی والصبر معتذٍرة عن قوفا 
الصادر عن الحزن بين لها أن حق هذا ااصبرآن ن کون فى آول الحال » فهوالذى يترتب عليه الثواب انتبی . ویژده 
أن فى دواية ألى هريرة المذكورة « فقالت آنا أصبر » آنا اصبر » وفى مرسل يحى بن أبىكثير المذكور « فقال اذهى 
اليك » فان اأصير عند الصمدة الاولى » وزاد عبد الرزاق فيه من سل الحسن « و العبرة لا اکا ان آدم» ۱ وذ 
هذا الحديث فى زيارة القبور مع احتهال أن تكون المرأة المذكورة تأخرت بعد الدفن عند القبر والزيارة اما تطلق 
على من أنشأ الى القبر قصدا من جبة استواء الک فى حفها حيث آم‌ها بالتقوى والصير لما رأى من جزعبا و 
ینکر علما الخروج من بيتبا فدل على أنه جأئز » وهو آم من أن يكون خرو جا لتشبيع ميتها فأقامت عند القبر 
٠ .‏ بعد الدفن أو أنثدأت قصد زيارته بالخروج بسبب الميت . وف هذا الحسديث من الفوائد غير ما تقدم ماكان فيه 
عليه الصلاة والسلام من التواضغ والرفق بالجاهل » ومساحة الصاب وقبول اعتذاره » وملازمة الم بالعروف 
٠‏ والنهى عن المنكر . وفيه أن القاضى لا ينبغى له أن يتخذ من حجبه عن حواتج الناس ٠‏ وأن من آم ععروف 
ينبغى له أن يقبل ولو | يعرف الام . وفيه أن الجرع من المنبيات لامره ها بالتقرى مقرونا بالصبر . وفيه 
الترغيب فى احتهال الأذى عند بذل النصيحة و نشرالوعظة » و أن المواجبة بالخطاب إذا لم تصادف المنوى لا أثر لها . 
و نی عليه بعضهم ما [ذا قال یاهند أنت طالق فصادف عمرة أن عمرة لا تطلق . واستدل به غلى جواز زيارة القبور 
سواء کان الزائر رجلا أو امرأة کا ةدم » وسواء كان المزور مسلما أو كافرا , لعدم الاستفصال فى ذلك . قال 
النووى : وبا لجواز فطع امور › وقال صاحب الحاوى : لا تجوز زيارة قبر الكافر » وهو غلط انتبی . وحجة 
المارردى قوله تعالى ( ولا : نقم على قبه) »وف الاستدلال به نظر لا خی . ( تذبيه ) : قال الزين بن المنير : قدم 
الصنف ترجمة زیارة ااقبور على 01 من أحكام تشییع الجنازة وما بعد ذلك ما يتقدم الزوارة لان الزيارة بتکرر 
وقوعما لجملبا أصلا ومفتاحا للك الاحكام انتهى ملخصا . وأشار أيضا الى أن مزاسیة ترجمة زبارة القور تناسب 
اتباع النساء الجنائز » فكأنه أراد حصر الاحكام المتعلقة مخروج النساء متوالية . والله أعلم 


۲ - پاسی قول النی ويك « یذ ب ات ببعض بکاه أهلوعليه إذا كان التو ی هه 
اقول الله تعالى ( قوا اع وأهلیع نارا) وقال النی ؛ و هکس راع ومسئولة عن ر 
فاذا لم يكن من مل فو کا قات ماش فیلات وازرة مدای 
وه وكقولة ( وان ندع سل - ذنو) - إلى لما لا حل منه شی" ‏ وما رخص من البسکاه من غير نوحر 
رقال اي « لا قعل نس نم إلا كان على انآ ال کمن دمها» وذ لك لأنه أو من سي ال 


آ دی ۱۲۸۸-۱۲۸4 ۱۵۱ 


۸۵ - شا عبدان ومد قالا: أخبتنا بدا أخيرنا این سلیان عن أبى عا قال حد ثنى أسامة 

ابن زد رضي ان عنها قال « آرسلت اب ال يله إليه : إن اب لى قيض » فأرتا . فأرسل ری اسلام 

: ویقول : إن له ما أذ وله ما أعطی وکل عنلاء أجل مُسئ » فتصبر" ولتختیب . فارسات ا یم عليه 
َتنا . ققام وممه سعدا بن 7مبادة وماد 4 جبل وان" كسب وريد بن ابت ورجال” .فافع الى 
رسول الله مش الصئ ونفسة تم قال : حسیته ا ول : کا ناشن - فاضت" غیناء » قال سمل" : 


پا رسول" لله ما هذا ؟ قال : هذه رحة” جملا ال ى لوب عبادو» وا ما رحد ال" من عباده ارجاء » 
[ الحديث ۱۲۸۵ ب آطرافه فى : ۰۵10 انكو 116° < ۰۷۳۷۷ YEA‏ ] 


د١١‏ - رثا عبد الله ن نل محمد حد كنا أ و عم حد نا فلیح م لمع پیب مهن آس بز 
ماك رض اله عنه قال « شد نا ,نت ارسول اف » قال ورسول الله يكل جالس على القبر » قال فرأيت” 
عينيه. تدممان » قال فقال : هل مني جل لم يقارف اليلة ؟ فقال أبو طلحة : أنا . قال : نز ل . قال فل 
فى قبرها » 

[الحديث ۰ طرفه فى : ۱۳6۲ ] 

۸ - مزا عبد اتنا جد ل خن جرج كل أخم فى مد افو ین ید لون آی ميك 
قال « توفیت 0 لمان رضى الله عن که وجفنا انشبدتها» وحفرها )رواب عباس رضى الل عنهم » 
وی مالس ييتهما _ أو قال : جلت إلى أحده » ۶) جاء الاخر" فا س إلى جنی - فقال عبد الله بن" مر" رضی" 
اف" عنما لعمرو بن مان : ألا تھی عن ابسكاء؟ ان سول اله َل ال : إن لبت سسکا هل 
عليه » 1 ۱ 

۷ - فقال ابن عباس رض الله عنها : قد كان مر" رضى - ال عنه بقول بض ذ لك < حدق 
قال : : ارت مع عر رفی ال عله من مک » حتى إذا كتا بالبيداء إذا هو کب نحت ظل مرق » فقال : 
اذهب فانظر من هؤلاء ار" کب . قال : أن 'نث فاذا میت خر » ققال : ادعه لل . عت إل عبت 
ففلت : ارتحل فاق بأميز المؤمنين افا اف عر وغل سوت بت يقول :وا آخاه وا صاحباه . فقال عر 
رض الله عنه : يا صہیب أتبى عل“ وقد قال رسول الله بكم : إن اليت يمذ ب بعش 'بكاء أله عليه » ؟ 

[الحديث ' ۱۳۷ طرفاه فى : ۱۲۹۰ » ۱۲۹۲ ] 


NAA.‏ — قال این" عباس رضي ان عنها « فلا مات ع ري ا عن دكت ذلك لمائشة رضي اف 
E ۴ 28‏ 


۱۵۲ ۳۳ کتاب ناژ 


عنما فقالت : رح" لَه عر ؛ وان ما خیش رسول الله بل أن الله لذب امن يبكاء آهله عليه » ولسکن" 
رخ ل ان از قال : إن الله لمز يد" الکافر عذاب) ببكاء آهل عليه » وقالت : ب ارآ ولا تور وازرة 
ورزر آخزی 1 . قال ان عباس رضی ان عنها عند ذلك : وان ) هر أنحك وأبى ( قال ان أبى ماک : 
وال ما قال این" عر رضي الله عنها شيا » 

[ الحديث ۱۲۸۸- طرناه فى : ۲۹۷۸۰۰۱۲۸۹ ] 

۹ - شا ا الله 5 وسف اخبر نا مالل عن غيد الل ۳ ألى بكر عن ایو عن رة بات عبد 
ار جن أنها آخبرته أنها ممت عا رى ا عنها زوج الى با قالت « انا مر رسول” الله يكلا على 
مپودبة یکی عليها أهلها فقال : إنهم لی کون عليها نها مذ ب فى قير ها » 

۰ - مرش إسماعيل” بن خايل حدثنا عل إن نهر حد تن أبو إسحاق وهو الشیبانی* عن أبى بر'دة 
عن أنيه قال م ك 2 ع ری م۶ عنه ما وت بقول” :وا أخام . فقال 7 : اما لمت آن الب مَل 
قال : إن اميت ليعذ ب ببكاء الي » ؟ 

قله ( باب قول انی ب : يعذب اابت بعض بكاء أهله عليه اذا کان النوح من سنته ) هذا تقد من الصنف 

لمطلق الحديث ول منه لرواية ابن عراس المقردة بالبعضية على رواية ان عمر ااطلقة كا سافه فى الباب عنما » و تفسير 
منه للبعض امهم فى رواية ان‌عباس بانه الوح .و يؤيده أن احذور بءض البكاء لاجمیعه کا يأتى بيانه . وقوله راذا 
کان النوح من سنته ) یوم أنه بقية الحديث الرفوع > وایس ؟ذلك بل هو كلام الم .ف تاله تفقها ۰ و بقية السياق 
يرشد الى ذلك » وهذا الذی جزم به هو أحد الاقوال فى تأويل الحديث ااذکور کا سيأتى بيانه . واختاف فی 
ضبظ قوله « من سنته » االا کر فى الموضعين بطم اارملة وتشديد النون أى طريقته وعادته » وضرط» بعطهم بفتح 
المبدلة بعدها موحد تان الاولى مفتوحة أى من آجله » قال صاحب المطالع : حى عن أن الفضل بن ناصر أنه رجح. 
هذا وأنكر الاول فقال : وأى سنة للبيت ؟ انتهى . وقال الزن بن المئی : بل الأول أولى لاشعاره بالعئاية بذلك 
إذلا بقال من سلته إلاعند غلبة ذلك عليه واشتهاره به . قات : وكأن البخارى ألهم هذا الخلاف فأشار الى ترجيح ' 
الاول حیث اسنشهد بالحديث الذی فيه , لانه أول من سن القت » فانه رثبت مااسقبعده ابن ناصر إقوله : وأى سنة 
للبيت ؟ وأما تعبير المصنف بالنوح فراده ما كان من البكاء بصیاح وعویل + وما يلتحق بذاك من اطم خد وشق . 
جيب وغير ذلك من المهيات . قله ( لقول الله تعالى قوا آنفسک و أهليكم نارا ) وجه الاستدلال لمأ ذهب اليه من 

هذه الآآبة أن هذا الام عام فى جرات الوقاية ومن جانا أن لا یکون الاصل مولع باس منکر اثلا بجری أهله عليه 

بعده ‏ > أو کون قد عرف آن لاله عادة بفعل آم نکر و آهمل نهیم عنه فيكون ۸ بق نفسه ولا أهله . له ۱ 
( وقال ای 9 :کی راع احدیث ) هو طرف من حديث لان مر نقدم موصولا فى المعة » ووجه الاستدلال 
منه ما تقدم ۰ لان من جل رعایته لهم أن یکون الشر من طريقته فيجرى آهله عليه أو ,رام يفعلون الشر فلا یام 


الحديث ۱۲۹۰-۱۲۸ ۱۵ 


عنه یدیل عن ذلك و يؤاخذ به ۰ وقد تعقب استدلال البخاری ببذه الآبة والحديث على ما ذهب اليه من حمل 
حد رث الباب عليه لان الحديث ناطق بأن الميت يعذب ببكاء أهله ‏ والاة والحديث یقتضیان أنه بمذب بسنته فل 
رتحد الموردان » والجواب أنه لامانع فى سلوك طربق امع من خصیص بعض العمومات و تقبيد بعض المطلقات ؛ 
فا لحد رث وإن كان دالا على نعذ یب كل ميت بكل بكاء لکن دلت أدلة أخرى على تخصيص ذلك ببعض البكاء کا 
سأی تو چپه و تقد ذلك منکانت تلك سنته أو أهمل لنبى عن ذلك , فالعنی على هذا أن الذی يعذب ببعض بكاء 
آله من كان راضیا بذاك بان تکون تلك طربقته الخ ۰ ولذلك قال الصنف ( فاذا لم يكن من سنته ) أى کمن كان 
لاشمور عنده بأنبم يفعلون شيا من ذلك » أو أدى ماعليه بأن ماهم فبذا لام اخذة عليه بفعل غيره » ومن ثم قال 
ابن المبارك : إذا كان یناه فى حیاته فنعلوا شيدًا من ذلك بهد وفانه م يكن عايه شی“ . قوله ۱ ابو کا قاات عائشة ) 
أ یکا استدلت عائقة بقوله تما ( ولاتزر وازرة وزر أخرى € أى ولا تحمل حاملة ذنبا ذنب أخرى عنما » 
وهذا حل منه لاذكار عائشة عل أنها أنكرت عموم التءذرب لکل میت بک عليه . وأما قوله ( وهو كةوله وان 
تدع مثةاة الى ماما لاحمل منه شى“ ) فوقع فى روابة أبى ذر وحده « وان تاع مثقلة ذنوبا الى حملبا» وايست ذنويا 
فى التلاوة واا هو فى تفسير مجاهد فناله الصنف عنه » وموقع التشبيه فى قوله أن الجلة الاولى دات على أن النفس 
الذنية لا يؤاخذ غيرها بذنها » فكذلك الانية دلت على أن النفس الذ نبة لاعمل عنها غيرها شيا من ذنوما ولو 
طابت ذلك ودعت اليه > ول ذلك كله إا هو فى حق من لم يكن له فى شی“ من ذلك تسیب 2 وإلا فبو يشاركه کا فى 
قوله تعالى پر و لیحمان أثقاهم وأثقالا مع آنقاللم ) وقوله مه , فان تولبت ناما عليك ثم الأديسيين» ۰ قوله 
(وما رغص من اابكاء فى غير نوح ) هذا معطوف على ول الترجة وكأنه أشار بذاك الى حديث عاص بن سعد عن 
أنى مسعود الانصارى وقرظة بن کیب تالا د رخص لنا فى البسكاء عند المصيبة فى غير نوح » أخرجه ابن أبى شيية 
والطيراتى وصحه الحا > لكن ليس إسناده على شرط البخارى فا كثئى بالإشارة اليه واستغنى عنه بأحاديث الباب 
الدالة عل مقتضاه . قوله ) وتال نی 9 : لا نقتل نفس ظلءا الحديث ) هو طرف من حديث لان مهود وص له 
ااصنف فى الدبات وغبرها » ووجه الاستدلال به أن القائل المذحكور يشارك من صنع صنيعه لكونه فتح له الباب 
وج له الطريق ۰ فسكذلك من كانت طربقته النوح على المت بكون قد نهج لاهله تلك ااطر رقة فيؤاخذ على فعله 
الاول . وحاصل ما نه ااصاف ف هذه الترجمة أن الشخص لا بعذب بفعل غ بره إلا إذا کان له فيه تسيب » فن 
آثبت تعذيب ص بفعل غيره فراده هذا »> ومن ناه فراده ما إذا لم يكن له فيه تسيب أصلا والله أعل . وقد 
اعترض بعضهم على استدلال البخارى مذا الحديث لان ظاهره أن الوزر #تص بالبادی* دون من اتی بعده › فعلي 
هذا ختص التعذیب بأول من سن النوح على الموتى . والجواب أنه ليس فى الحديث ما ين الإ ثم عن غير الرادی" 
فيستدل على ذلك بدلیل آخر » واعا أراد الصذف مذا الحديث الرد على .:٠‏ يول إن الانسان لايعذب إلا ينب 
باشره بقوله أو فعله فأراد أن بین أنه قديءذب بفعل غيره إذا كان له فيه تريب . وقد اختلف العلماء فى مسألة نعذیب 
الميت بالبكاء عليه فنهم من له على ظاهره وهو بين من قصة مر مع صبیب کا .أ فى ثالث أحاديث هذا الباب » 
و حتمل أن يكون عر كان بری أن المؤاخذة تفع على امت [:۱ كان قادرا على النهى ولم بقع منه » فلذلك بادر الى 
لبي صبيب , وکذاك ی حفصة کا رواه مسار من طريق نافع عن أبن گر عنه , ومن أخد بظاه, م أاضا عد الل 


م - ۲۰ج ۳ ه قح البارى 


:۱ ۱ ۳- کتاب ال مناز 


ان مر فروى غبد الرزاق من طريقه آنه شېد جنازة رافع بن خدیج فقال لاهله « ان رافعا شيخ حكبير لا طاقة له ش 
بالعذاب ۰ وان الميت يعذب ببكاء أهله عليه » ويةابل قول دؤلاء قول من رد هذا الحديث وعارضه بقوله تعالى 
لإ ولا زر وازرة وزد آخری ) وئن روی عنه الانکار مطلقا أبو هربرة کا دواه أبو بعل من طريق بكر بن عبد 
اله المزنى قال : قال أبو هريرة « والله لثن انطلق رجل مجاهد فى سبل الله فاستشهد فعمدت امرأنه سفبا و جهلا 
فيكت عليه أومذين هذا الشهيد يذنب هذه السفمبة > والى هذا چنح جاعة من الشافعية منهم أبو حامد وغيره » ومجم 
من أول قوله « ببكاء أهله عليه » على أن الباء لحال , أى ان مبدأ عذاب الميت بقع عند بكاء أهله عليه » وذلك أن 
شدة pf,‏ غالا [ءا تقح عند دفنه » وفى تلك الحالة يسأل وبتدأ به عذاب القر > فكأن معنی احد بت أن ات 
يعذب حالة بكاء اهله عليه » ولا يلزم من ذلك أن يكون بكاؤهم سیا لتعذیه حسکاه اخطای» ولا يخق مافيه من 
النكلف . و لعل قائله إنما أخذه من قول عائثة , إا قال رسول الله بزل انه ليعذب بمعصيته أو بذنیه وان أهله 
ليبكون عليه الان » آخرجه مسل من طريق هشام بن عروة عن آببه عنها » وعلى هذا يكون خاصا ببعض الموق . 
ومنهم من أوله على أن الراوى ”مع بعض الحديث و يسمع بعضه ٠‏ و أن اللام فى الميت لعبود معين کا جزم به 
. القاضى أبو بكر البافلانى وغيره » وحجتهم ما سيأتى فى رواية عمرة عن عائشة فى رابع أحاديث الباب » وقد رواه 
مسل من الوجه الذى آخربجه منه البخارى وزاد فى أوله « ذکل لعائشة أن ابن عمر يقول أن المدت لمعذب بيكاء 
الحى » فقالت عائشة : يغفر الله لابى عبد الرحمن » أما إنة | يكذب » ولکنه ننى أو أخطا ۰ إتما مس رسول الله 
لم على بودية » فذکرت الحديث . ومنهم من أوله على أن ذلك مختص بالكافر وأن المؤمن لا يعذب بذنب غيره 
أصلا» وهو بين من روابة ابن عباس عن عائشة وهو ثالث أحاديث الباب . وهذه التأويلات عن عائشة متخالفة » 
وفيه اشعار با ترد الحديث تحديث آخر بل ما اسقشعرته مرن معارضة القرآن . قال الداودی : رواية ابن 
عباس عن عائشة أثبتت ما نفته عحرة وعروة علا » إلا أنها خصته بالکافر لانها أثيتت أن الميت بزداد عذابا بیکاء 
هله ؛ فأى فرق بين أن بزداد بفعل غيره أو بعذب ابتداء ؟ وقال القرطى : إنكار عائشة ذلك وحكما على الراوى 
بالتخطئة أو الفسیان او على أنه سمع بعضا ولم پسمع بعضا بعید > لان الرواة ذا المعنى من الصحابة كثيرون وم 
جازمون فلا وجه للنق مع [مکان له على مل مح . وقد جمع كثير من أهل العم بين حديثى عمر وعائشة بضروب 
من اجمع : أولها طريقة البخاری کا تقدم تو جما ۱ انا وهو أخص من الذى قبله ما إذا أوضى أهله يذللك و به 
قال المزق وإبراهم الحربى وآخرون من الشافمية وغيرهم حى قال أبو الليث السمرةندى : إنه قول عامة أهل العلل » 
وكذا نقله اللووی عن المهور قالوا : وكان معروفا للقدماء حتى قال طرفة بن العيد : 
إذا مت فانعينى مما آنا أهله وشق على الجيب يا ابئة معبد 

واعترض بأن التعذیب بسدب الوصية يستحق بمجرد صدور الوضية » والحديث دال على أنه إنما بقع عند 
وقوع الامتثال . والجواب انه ليس ف السياق حصر » فلا يلزم من وقوعه عند الامتثال أن لا بقع اذا لم يمتثلوا 
مثلا . الا بقع ذلك أيضا ان آهمل نبی أهله عن ذلك وهو قول داود وطائفة » ولاخنی أن عله ما إذا لم يتحقق 
أنه ليست لم بذلك عادة > ولاظن أنهم يفعلون ذلك . قال ابن المرابط : اذا عل المرء با جاء فى النبى عن النوح 
وعرف أن أهله من شأنهم يفعلون ذلك ول يعلمهم بتحر عه ولا زجرم عن تعاطيه فاذا عذب على ذلك عذب بفعل 


احدیث ۱۲۹۰-۱۲۸6 ۱:۵ 
مسبو سه سس م ل 
تفسه لا بفعل غيره عجرده . رایعبا معنی قوله « «عذب بمكاء أهله » أى بنظیر ما یه أهله به , وذلك أن الافمال 


اتی يعددون بها عليه غالبا کون من ال مورامية فهم عدحونه مما وهو يعذب إصنيغه ذلك وهو عين ما مدحو نه 
به » وهذا اغتيار ابن حزم وطائفة » واستدل له حدیث ابن عمر الأتى بعد عشرة أبواب فى قصة موت إبراهم 
ابن النى لَه دفيه « واسکن يعذب بهذا » وأشارالى لسانه, . قال ابن حزم : فصح أن البكاء الذى يعذب به الانسان 
ما كان منه باللسان إذ ينديونه برياسته التى جار فيا » ونجحاعته الى صرفبا فى غير طاعة الله »> وجوده الذى لم يضعه 
فى الحق » فأهله ييكون عليه بهذه المفاخروهو يعذب بذلك . وقال الإسماعي ل كث كلام العلماء فى هذه المسألة وقال کل 
مجنهدا على حسب ما قدر له ؛ ومن أحسن ماحضری وجه ۸ آرم ذکروه. رو آنم کانوا ف الجاهلية يغيدون وسبون 
ويقتلون + وكان أحدم إذا مات بکته باكيته بتلك الافعال انحرمة » فعنى ار أن اميت يعذب ذلك الذی بيك 
عليه أهله به , ان الميت یندب بأحسن أفماله » وكانت محاسن أفعاهم ما ذکز» وهی زرادة ذنب فى ذنوبه يستحق 
العذاب علا .'غامنها معن التعذيب تو بيخ الملائكة له ا ندیه اهله يديا روى أحمد من حديث ی مومى م‌فوعا 
د اميت يعذب ببكاء الى » إذا قالت النائحة : واعضداء وا ناضراه واكأسياه : جيذ الميت وقيل له : أنت عضدها , 
أنت ناصرها ؛ أنتكاسها » ؟ ورواه ابن ماجه بلفظ ‏ یتعتع به ويقال : أنت كذلك » ؟ ورواه الترمذى بلفظ 
دما من ميت يموت فتقوم نادبته فتقول : واجبلاه واسنذاه أوشبه ذلك من القول إلا وکل به ملكان يلبزانه » أهكذا 
كنت »؟ وشاهده ماروى ااصنف فى المغازى من جديث النعان بن بشير قال , ی على عبد الله بن رواحة ؛ لجملت 
أخته تببى و تقول : واجبلاه واكذا واكذا ‏ فقال حین أفاق : ماقلت شیا إلاقيل لی أنت كذلك , ؟ سادسها معنى 
التعذيب تألم الميت ما بقع من هل من النياحة وغيرها ؛ وهذا اختيار أبى جعفر الطبرى من المتقدمين » ورجحه 
٠‏ این الرابط وعياض ومن تبعه ونصره ابن تيمية وجماعة من المتأخرين ؛ واستشمدوا له حدیث قيلة بات خرمة وهی 
بفتح القاف وسكون النحتانية وأبوها بفتح الم وسكون المجمة ثقفية « قات : يارسول الله قد ولدته فقاتل ممك 
بوم الريذة ثم آصابته الى فات ونزل عل البكاء » فقال رسول الله يللم : أيغاب احدک أن يصاحب صوحيه فى 
الدنيا معروفا ۰ وإذا مات استرجع » فو الذى نفس عمد بيده إن آحدک لیبکی فیستعبر اليه صويحبه ۰ فیاءباد الله 
لا تعذبوا موتا » وهذا طرف من حديث طويل حسن الاسناد أخرجه ابن أنى خيثمة وابن ان شيبة والطبرانى 
وغيرم » وأخرج أبو داود والترمذى أطرافا منه . قال الطبرى : ويؤيد ما قاله أبو هريرة أن أعال العباد تعرض 
عل أقربائهم من موتاهم » ثم ساق باسناد صحيح اليه » وشاهده حرديث النهان بن بشير م‌فوعا أخرجه البخاری فى 
تاريخ وسجححه الماک ؛ قال ابن المرابط : حديث قيلة نص ف المسألة فلا يعدل عنه . واعترضه ابن دشید بأنه لين 
نصا وم هو حتمل + فان قوله د فيستعين اليه صويحبه » ليس نصا فى أن اراد به الميت ٠‏ بل حتمل أن يراد به 
صاحيه ای » وان اميت يمذب حينئة بیکا ابماعة عليه » يحتمل أن يجمع بين هذه التوجببات فينزل على اختلای 
الاثضاص بأن يقال مثلا : من كانت طریفته النوح فشى أهله على طريقته أو بالغ فأوصام. بذاك عذب بصنعه » ومن 
كان ظالما فندب بأفعاله الجائرة عذب بما ندب به » ومن كان يعرف من أهله النياحة فاهمل مم عنها فان كان راضيا 
بذاك النعق بالاول وان كان غير راض عذب بالتو بيخ كيف أهمل النبى » ومن سل من ذلك كله و احتاط فنهی أهله 

من المعصية ثم عالفوء وفع | ذلككان تمذیبهتأله إا يراه مهم من مخالفة آمره وإقدامهم على مغصية دجم . والله 
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تعالى اعل بالصواب . وحی الکرمانی تفمیلا آخر و حسنه وهو التفرقة بين حال البرزخ وحال يوم القيامة ؛ فیحمل 
قوله تعالى ‏ ولا تزر وازرة وزر أخرى ) على بوم القيامة » وهذا الحديث وما أشهه على البرزخ . و بؤيد ذلك 
أن مثل ذلك يقع فى الدنيا » والاشارة اليه بقوله تمال إو اتقوا فتذة لا نصيين الذين ظلموا منك خاصة ) فانها دالة 
على جواز وقوع التعذیب على الانسان عا ليس له فيه سب » فكذلك عکن أن يكون الحال فى البرزخ بخلاف بوم 
القيامة والله اعل . ثم أورد الصنف ف الباب خمسة أحاديث : الأول حدیث أسامة » قوله ( حدثنا عبدان ومد ) 
هو ابن مقاتل » وعد الله هو ابن البارك . قوله ( عن أبىعثان ) هو النبدى کا صرح به فى النوحید من طريق حماد 
عن عاصم » وفى رواية شعبة فى أواخر الطب عن عاصم معت با عثثان . قوله ( أرسلت بنت النى بلقم ) هی زبنب 
كا وقع فى رواية ی معاوية عن عاصم المدحكور فى مصنف ابن أبى شيبة . قوله ( ان ابنا لى ) قيل هو على بن الى 
العاص بن الربيع ؛ وهو و از مخطه فى الحاشية ٠‏ وفيه نظر لاله لم بقع مسمى فى شى” من 
طرق هذا الحديث . وأيضا فقد ذكر الزبير بن بكار وغيره من أهل العم الاخبار أن عليا المذكور عاش حى ناهز 
الحم > وأن ال ی بلق أردفه على راحلته بوم فتح مک » ومثل هذا لا يقال فى حقه صى عرفا » وان جاز من حمت 
اللغة . ووجدت ف الانساب للبلاذرى أن عبد الله بن عثهان بن عفان من رقية بنت النى يله ق لما مات وضعه النى لله 
فى حجره وقال و اما برحم الله من عباده ل قال ثقل ان لفاطمة فیعشی 
الى النى يله فذكر نحو حديث الباب وفيه مراجعة سعد بن عبادة فى البكاء . فعلى هذا فالابن المذكور محسن بن على 
ان ی طالب » وقد اتفق اهل ال بالاخبار أنه مات صغيرا فى حياة انی يلق » فبذا ول أن يفسر به الابن إن 
ثبت أن القصة كانت لصى و يثبت ان المرسلة زينب » لكن الصواب فى حديث الباب أن المرسلة زينب وان الولد 
صبية کا ثبت فى «سند أحمد عن أفى معاو بة بالسند المذكور و لفظه ‏ أتى النى بل بأمامة بنت زينب » زاد سعدان بن 
نصر فى الثاتى من حديثه عن أنى معاوية بهذا الاسناد و وهی لانى العاص بن الربيع ونفسما تقعقع را فشن 
فذكر حديث الباب » وفيه مراجعة سعد بن عبادة . ومکذا أخرجه أبو سعيد بن الاعرای فى معجمه عن سعدان » 
ووقع فى رواية بعضهم أميمة بالتصغير » وهی أمامة الذکورة فقد اتفق أهل العم بالنسب ان زينب لم تلد لای 
العاص إلا عليا وأمامة فقط » وقد استشكل ذلك مر حيث ان أهل العم الاخبار اتفقوا على أن أمامة بنت ألى 
العاص من زینب بنت النى َل عاشت مدای لس تزوجها على ن أبى طالب بعد وفاة فاطمة »شم عاشت عند 
على حى قتل عنما . و جاب بأن المراد بقوله فى حديث الباب د أن بنا لى قبض » أى قارب أن يقبض » و دل على 
ذلك أن فى رواية اد , انك ام وه الى ابنها فى الموت » وق رو الة شعبة د أن ابنی قد حضرت » وهو عند ألى 
داود من طريقه ان ابنى أو اباتى ٠‏ وقد قدمنا أن الصواب قول من قال ابنتى لا ابنى » ويؤيده مارواه الطبرانى فى 
ترجمة عبد الرحمن بن عوف ف المعجر الكبير من طريق الوليد بن [براهم بن عبد الرحمن بن عوف عن أبيه عن جده 
قال و استعز بأمامة بنت أن العاص فیعشت زنيب بات رسول لله عله اليه تقول له » فذ کر حو حديث أسامة وفيه 
مر اجعة سعد فى البكاء وغير ذلك » وقوله فى هذه الروابةه 00 المثئاة وكسر المبملة وتشديد الرای أى اشتد 
ما الرض و أشرفت على الوت ٠‏ والذى بظپر أن الله تعالى أ كرم نبیه عليه الصلاة والسلام لا سل لام ربه وصيز 
ابنته وم ملك مع ذلك عينيه من الرحة والشفقة بأن عافي الله بنة ابنته فى ذلك الوقت نخلصت من تلك ااشدة وعاشبت 


الحديث ۱۲۸ .وما ۱۰۷ 


تلك المدة » وهذا ينبغى أن يذكر فى دلا ثل النبوة والله المستعان . قوله ( بقری" السلام ) بضم أوله . قوله ( أن لله 
ما أخذ وله ما أعطى ) ةدم ذكر الاخذ على الاعطاء - وان كان متأخر افى الواقع - لا بقتضیه المقام » والمعنى أن . 
الذى أراد الله أن يأخذه هو الذى كان أعطاه » فان أخذه أخذ ما هوله » فلا ینیغی الجرع لان مستودع الامانة لاينبئى 
له أن بعزع إذا استعيدت منه » وحتمل أن يكون المراد بالإعطاء (عطاء الحياة لمن بق بعد الیت ۰ أو وام على 
المصيية , أو ما هو أعر من ذلك . و ١‏ ما » فى الموضعين مصدرية » و حتمل أن تتکون موصولة والعائد حذوف » 
فملى الأول التقدير له الأخذ والإءطاء » وعل الثاتى قه الذى آخذه من الآولاد وله ما أعطى منم » أو ما هو عم 
من ذلك کا تقدم . قله (وکل ) أى من الاخذ والإعطاء ‏ أو من الانفس - أو ما هو أعم من ذلك » وهی جلة 
ابتدائية معطوفة على الجملة المؤكدة » و جوز فى كل النصب عطفا على اسم ان فينحب الأ كرد أيضا عليه ٠‏ ومعنى 
العزدية العلم فهو من جاز الملازمة » والاجل يطلق على الحد الأخير وعل بموع العمر » وقوله ( مسمى ) أى معلوم 
مقدر أو حو ذلك . وله ( واتحتسب ) أى تنوی بصبرها طلب الثواب من ریا » لیحسب لما ذلك من عمابا 
الصالح . قوله ( فأرسا ت اليه تقسم ) وقع فى حدر عبد الرحمن بن عوف آنا راجعته تین وأنه نما قام فى الك 
مرة » وكأتها ألحت عليه فى ذلك دفعا لما يظنه بعض أهل الجبل أا ناقصة السکاة عنده » أوأهمبا اقه تصالی أن 
حضور نبيه عندها يدفع عنها ماهى فيه من الألم برک دعائه وحضورهء غفق الله ظنها . والظاهر أنه امتنع أولا 
مبالغة فى إظهار النسلم لربه » أو ليبين الجواز فى أن من دعى لثل ذلك لم يحب عليه الإجابة مخلاف الولية مثلا . قوله 
( فقام ومعه ) فى رواية حماد , فقام وقام ممه رجال » وقد مى نهم غير من ذكر فى هذه الرو ابة عبادة بن الصامت 
وهو ق رواية عبد الواحد فى أوائل النو<يد » وف رواءة شعبة أن أسامة راوى الحديث كان معیم ۰ وی روابة 
عبد الرحن بن عوف أنه كان معهم » ووقع فى رواية شعبة فى الا مان والنذور وأنى أو أي كذا فيه بالشك هل 
قالح بفتح الهمزة وكسر الموحدة وتخفيف الياء أو يضم الهمزة وفتح الو-دة والتشدید › فعل الارل يكون معهم 
زيد بن حارثة أيضا لكن الثانى أرجح لانه ثبت فى روابة هذا الباب لفظ ١‏ وأبى بن كعب » والظاهر أن الشك فيه 
من شعبه لان ذلك لم يقع فى رواية غيره والله أعل . وله (فرفم) كذا هنا بالراء» وف رواية حماد « فدفع » بالدال 
وبين فى دوابة شعبة أنه وضع فى حجره بل . وق هذا السیاق حذف والتقدير فشوا الى أن وصلوا الى یم 
فاسأذنوا فأذن لهم فدخلوا فرفع » ووقع بعض هذا الحذوف فى روابة عبد الواحد و افظه و فلا دخلنا 'ناولوا 
رسول الله َلك الصى » . قوله (ونفسه تقمقع قال : حسبت أنه قال كأنها شن ) كذا فى هذه الروابة » وجزم .ذلك 
فى رواية ماد ولفظه و و نفسه تقعقع كأنها فى شن » والقعقعة حكابة صوت الثی* اليابس إذا حرك » واشن بفتح ‏ . 
المعجمة و تشدید النون الق بة الخلقة الا بسة » وعلی الرواءة الثانية شبه اببدن بالجلد الا بس الق و حرکة الروح فيه 

ما يطرح فى الجلد من حصاة ونحوها . وأما الرواية الاولى فکانه شبه النفس بنفس الجلد وهو أبلغ فى الاشارة 
الى شدة الضعف وذلك أظور فى التشبيه ٠‏ قوله ( نفاضت عيناه ) أى النى يلأ > وصرح به فى روابة شعبة . قوله 
(فقال سعد) أى ابن عبادة الذ كو رء وصرح به فى روابة عبد الواحد » ووقع فى رواية ابن ماجه من طريق عبد 
الواحد و فقال عبادة بن الصامت » والصواب ما فى الصحیح . وله ( ما هذا ) فى رواية عبد الواحد و فقال سعد 
ابن عبادة تیک » زاد أبو نعم فى ااستخرج « وتنهى عن البكاء ‏ ۰ قله (فقال هذه) أى الدمعة آثر رحة » أى ان 
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الذى يفيض من الدمع من حزن القلب بغير تعمد من صاحبه ولا استدعاء لا مؤاخذة عليه » وانما الهی دنه الجرع 
وعدم الصير . ولو ( وإتما رحم الله من عباده الرحماء ) فى روابة شعبة فى أو اخر الطب د ولا يرحم الله من عباده 
الا الرحماء » ومن فى قوله من عباده بيانية ٠‏ وهی حال من المفعول قدمه فيكون أوقع ؛ والرحماء جمع رحم وهو 
من صيغ المبالغة ومقتضاه أن رحة الله تختص من انصف بالرحة وتحقق ما مخلاف من فيه أدتى رحة » لکن ثبت 
فى حديث عبد الله بن عمرو عند أبى داود وغيره « الراحون برحمهم الرحن » والرادون جمع راحم فيدخل كل من 
فيه أدنى رحمة » وقد ذكر الحرنى مناسية الاتران بلفظ الراء فى حديث الياب »ا حاصله : أن لفظ الجلالة دال على 
العظمة » وقد عرف بالاستقراء أنه حيث ورد يكون السکلام مسوقا التعظم ؛ فلا ذكره:! لاسب ذکرمن کثرت رحته 
وعظمته اسکو ن السکلام جاديا على سق التعظیم » خلاف الحديث الاخر فان لفظ الرحن دال على العفو فناسب أن 
يذكر معه كل ذى رحة وان فلت › والله أعل . وف هذا الحديث من الفوائد غير ما تقدم جواز إستحضار ذوى 
الفضل الحتضر لرجاء بركتهم ودعائهم وجواذ القسم عليهم لذلك ؛ و جواز المثى الى التعزية والعيادة بغير اذن لاف 
الولهة ٠‏ وجواز [طلاق اللفظ الوم لما / يقع بأنه يقع مبالغة فى ذلك لينبءث خاطر ااسئول ف الجی" للاجابة الى 
ذلك ؛ وفيه استحباب ابرار القسم اض صاحب المصيبة بالصبر قبل وقوع الموت ايع وهو مستشعر بالرضا مقاوما 
للحزن بالصبر ؛ و[خرار ٠ن‏ يستدعى بالاام الذى يستدعى من آجله » و نقدم اسلام على الكلام ؛ وعيادة ااریض 
ولو كان مفضولا أو صبا صغيرا . وفيه أن أهل الفضل لا بنیعی أن يقطعوا الناس عن فضایم ولو ردوا أول مرة ٠‏ 
واستفهام التابع من مامه عمايشكل عليه »۱ بتمارض ظاهره » وحسن الآدب فى انال لقدعه فوله « یارس ول الله » 
على الاستفهام . وفیه الترغيب فى الشفقة على خلق الله والرحة لهم و الرهیب من قساوة القلب و جود المين » وجواز 
البكاء من غير نوح ونحوه . الحديث الثانى حديث أنس : لے ( حدثنا عبد الله بن جمد) هو ااسندی » وأبو عاص 
هو العقدى . وه ( عن هلال ) فى رواية مد بن سنان الاتية بعد أبواب « حدثنا هلال » . قوله ( شهدنا تا النى 
لَه ) هی أم كلثوم زوج عثان رواه الواقدى عن فلیح بن سلمان بهذا الاسناد » وأخرجه ابن سعد فى ااطبةات فى 
ترجمة أم كلثوم » وکذا الدولابى فى الذرية الطاهرة » وکذلك رواء !اطيرى وااطحاوى هن هذا الوجه » ورواه حاد 
أبن سلمة عن ثاب عن أ نس فسماها رقية أخرجه البخاری فى التارييخ الاوسط وا لحا فى المستدرك » قال البخارى : 
ما أدرى ما هذا » فان رقية ماتت والنی يلع ببدر لم یشهدها . قلت : وهم حماد فى نسميتها فقط » ويؤيد الأول ما . 
رواه ابن سعد أيضا فى ترجمة أمكلثوم من طريق عمرة بنت عبد الرحمن قالت : نزل فى حفرتها أبو طاحة . وأغرب 
الحطابى فقال : هذه البنت كانت لبعض بنات رسول الله بم فنسبت اليه . انتهى ملخصا . وكأنه ظن أن الميتة فى 
حديث أنس هی الحتضرة فى حدرث أسامة ؛ وليس كذلك يا بينته . قوله (لم يقارف) بقاف وفاء » زاد ابن المبارك 
عن فلیح « آراء يعنى الذنب » ذكره المصاف ف « باب من يدخل قبر المرأة » تعليقا » ووصله الاسماعيلى » وکذا 
سرج بن النمان عن فليح أخرجه أحد عنه » وقیل معناه لم جامع تلك الليلة وبه جزم ابن حزم وقال : معاذ الله أن 
بتیجح أبو طلحة عند رسول الله بم باه لم پذنب تلك الليلة انتهى . ويقويه أن فى رواية ثابت ااذ کورة بلفظ 
لا بدخل القر أحد قارف أهله البارحة , فتنحى عنمان . وحكى غن الطحاوى أنه قال :لم يقارف تصحيف » والصواب 
م يقاول أى م یازع غيره الكلام » م كانوا یکرهون الحديث بعد العشاء . وتعقب بأنه تغايط للثقة بير 
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مستند » وكأنه استیعد أت بقع لعثمان ذلك لحرصه على مر‌اعاة الخاطر ااشريف . و جاب عنه باحتال أن یکون 
ميض المرأة طال و احتاج عثمان الى الوقاع » وم رظن عثيان آنا موت تلك الليلة » وليس فى الب ما يقتضى أنه 
واقع بعد موتا بل ولا حين احتضارها والمل عند الله تعالى . وفى هذا الحديث جواز البكاء کا ترجم له » و[دغال ‏ 
الرجال المرأة قرها لكونهم أقوى على ذلك من النساء » وإيثار البعيد المد عن الملاذ فى مواراة الميت - ولوكان 
اسأة - على الأب والزوج » وقيل [۱ آثره بذلك لاما كانت صنمته » وفيه نظر فان ظاهر السياق أنه يلل اختاره 
لك لكونه لم يقع منه فى تلك الليلة جاع » وعلل ذلك بعضهم باه حينئذ يأمن من أن يذكره ااشیطان بما كان منه 
تلك اللملة » وحک عن ابن حبيب أن السر فى إيثار أبى طلحة على عثمان أن عثمانكان قد جامع بعض جواریه فى تلك 
اللولة فتلعلف بزل فى منعه من النزول فى قبر زوجته بغير تصريح » ووقع فى رواية حماد المذكورة « فلم بدخل عثهان 
القر » وفيه جواز الجاوس على شير الةبرعند الدفن ؛ و استدل به على جواز الیکاء بعد الموت ؛ وحكى ابن قدامة فى 
المغنى عن الشافعى أنه يكره لحديث جير بن عتيك ف الموطأ فان فيه , فاذا وجب فلا تبكين باكية » يعنى إذا مات » 
وهو مول على الآولوية » والراد لا ترفع صوتبا البكاء » و عکن أن يفرق بين الرجال والنساء فى ذلك لان النساء 
قد يفضى مهن البكاء الى ما يحذر من النوح اقلة صبرهن » واستدل به بعضهم على جواز الجلوس عليه مطاقا وفيه 
نظر » وسسيأتى البحث فيه فى باب مفرد إن شاء الله تعالى . وفيه فضيلة لعثمان لإيثاره الصدق وإن کات عليه فيه 
غضاضة . الحديث الثالث : قوله ( عبد لله ) هو ابن البارك . له ( بنت لمثيان ) هی آم آبان کا سیا هن روابة 
أيوب . قوله ( وانى لجالس بيثهما , أو قال جلست الى أحدهما ) هذا شك من ابن جریج» ولسل من طريق أيوب 
عن ان أبى ملیکة قال وكنت جالسا الى جنب ابن عمر و نحن انتظر جنازة أم أ بان ينت عثمان وعنده عبرو بن لان » 
اء ابن عباس بقوده قائده فأراه آخبره بمكان ان عبر اء حتى جلس الى جنی فکنت بينهما » فاذا صوت من 
الدار » وق رواية مرو بن دینار عن ابن أبى مليكة عند المیدی د فيى النساء» فظهر ااسبب فى قول أبن ی لعمرو 
ان عثان ما قال » والظاهر أن المكان الذى جاس فيه ابن عبا سكان أوفق له من الجلوس يجب ابن عمرء أواختار 
أن لا يةم ابن أبى مليكة من مكانه ويحاس فيه لنبى عن ذلك . قوله ( فلا آصیب عر ) يمنى بالقنل , وأفاد أبوب 
فى دوايته أن ذلككان عقب الحجة المذكورة و لفظه « فليا قدمنا لم يلبث عمر أن أصيب » وفى رواية رو بن دينار 
و ل يلبث أن طعن » , قله ( قال ابن عباس : فليا مات عمر ) هذا صري فى أن حديث عائشة من رواية ابن عباس 
عنها » وروايءة مسل توم آنه من رواية ابن أبى ماک عنما » والقصة كانت بعد موت عائشة أقوله نم وكاء ابن عياش 
بقوده قائده » فانه نما عبى فى أواخر عمره » وید کون ابن ألى مامکد لم حمله عنما أن عند مس فى أواخر ااقصة 
و قال ابن أبى مايكة : و حدئنی القاسم بن مجد قال ا بلغ عائشة قول ابن عمر قالت :نک لتحدئو نى عن غي رکاذبین 
ولا مكذبين » ولسكن ااسمع مخطىء » وهذا يدل على أن ان عم ركان قد حدث به مارا ء وس.أقى فى الحديث الذى 
بعده أنه حدث بذلك أيضا لا مات رافع بن خدج : وله (ولکن رسول لله لے ) بسکون نون لکن و جوز 
تدیدما . له ( حسبك ) بسکون سین الموملة أى كافيكم (القرآن) أى فى ابید ما ذهبت اليه من زد الخبر ۰ قوله 
( قال ابن عباس عند ذلك ) أى عند انتهاء حديثه عن عائشة (و ان" هو خلت وأبى ) أى ان العيرة لا علکا ان 
آدم ولا تسبب له فہا فكيف عاقب عاءرا فضلا عن الميت . وقال الداودی : معذاه ان الله تعالى أذن فى اجميل من 
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البكاء فلا يمذب على ما أذن فيه . وقال الطيى : غرضه تقرير قول عائهة أى ان بكاء الاندان و ضکه من الله بظهره 
فيه فلا أثر له فى ذلك . قوله ( ما قال ابن عمر شیئا) قال الطرى وغيره : ظهرت لابن عبر الحجة فسكت مذعنا . وقال 
الزين بن المنير : سكو ته لا يدل على الإذعان فامله كرهالجادلة فى ذلك المقام . وقال القرطى : ليس سکوته لرك مارا له 
بعد ما صرح رفع الحديث » و لکن احتمل عنده أن يكون الحديث قابلا للتأويل » ول یتمین له تمل يحدله عليه اذ 
ذاك أو كان اجلس لاقبل الماداة ولم تنمين الحاجة الى ذلك حينئذ . وحتمل أن يكون ابن عمرفهم من استشماد ابن 
عباس بالابة قبول روايته لہا مکن أن بتمسك با فى أن لله أن بعذب بلاذنب فيكون بكاء الى علامة لذلك ؛ 
أشارالى ذلك الكرمانى . الحديث الرابع : قوله (عن عبد الله بن أبى بكر) أى ابن مد بن عمرو بن حزم . قوله (نما 
م) کذا أخر جه من طریق مالك مختصرا » وهو ف الموطأ بلفظ « ذكر لها أن عبد الله بن عمر يقول : إن المت 
پعذب ببكاء الحى عليه » فقا لت عالشة : يغفر الله لای عيد الرحمن » أما انه لم ركذب و لکنه انى أو أخطأ » (عا مس 
وكا مسا اوا أو عوانة من رواية سفیان عن عبد الله بن أبى بجكرك ذلك وزاد .ان ابن عرلا 
مات رافع قال هم YY:‏ تنكوا عليه فان بكاء الی على الست عذاب على ات . قالت عمرة : فسألت عائشة عن ذلك 
فقالت : برحمه الله نما مس » فذ کر الحديث » ورافع المذكور هو رافع بن خدیج ا تقدمت الإشارة اليه فى الحديث 
الاول . الحديث الخامس : قوله (عن آی بردة ) هو ابن اف مون الاشعری . قوله )1 أصيب عبر جهلى صمب 
يقول وا أخاه ) أخرجه مس من طريق عبد للك بن عمير عن ألى بردة تم من هذا السياق وفيه قول عمر « علام 
تل » ٠‏ قوله ( ان اميت ليعذب بیکاء الحى ) الظاهر أن الحى من يقابل الميت » وحتمل أن يكون المراد به القبيلة 
وتكون الام فيه بدل الضمير والتقدير يعذب بمكاء حيه أى قبيلته . فیوافق قوله فى الرواية الأخرى , ببكاء أهله , 
وق رواة مسا المذ كورة « من يبكى عليه يعذب » و لفظبا أعم . وفيه دلالة على أن الك ليس خاصا بالكافر , 
دعل أن صهيبا أحد من سمع هذا الحديث من النى بب وكأ" سه حى ذ ثره به عر » وزاد فيه عبد املك بن 
مير عن أبى ردة و فذکر ت ذلك اوسی بن طلحة فقال : كانت عائشة تقول انا كان أو لك المود » آخرجه مسل . 
قال الزين بن الثیر : أنكر عمر على صهيب بكاءه لرفع صوته بقوله وا أخاه » ففهم منه أن إظباره لذلك قبل هوت 
عمر يشعر باستصحابه ذلك بمد وفانه أو زيادته دايه فابتدره بالإنكار لذلك واه أعل . وقال ابن بطال : إن قيل 
كف تن سيا عن البكاء واش أساء بنى المغيرة على الببكاء على خالد کا سيأتى فى الباب الذى بلمه ؟ فا جواب أنه 
خشى أن يكون رفعه لصوته من باب ما نبى عنه وذا قال فى قصة خالد ‏ ما لم يكن نقع أو لةلقة » 
۳- پاسییت ما يكره من النياحة على الیت 
وقال عر ری الله عنه : دعبن یکین على أبى سلمان » ما يكن م أو له 
والنقم : التراب على ارأس » والاقلقة : الصوت 
۱ - وشا أو تم حدثنا مد بن بيد عن على” ن ر عن الغيرة رفی الله عنه قال : سمحت 
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3 9 س ۳ 2 5 e‏ 
ممت انی ويه بقول : من نیح عليه یذ با ما نیح عليه » 
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۲ سس شا عبدان قال ار ن أبى عن شم عن قدادة عن سعید بن لیب عن ان ر عن بيه 
رفی ال عنها عن ای ال « الت مب فى قبره بسا نیح عليه » . تابه عبد" الأمل حدا تنا يزيد بن 
زریم حداثنا 0 حل نا تاد . وقال ادم عن شعبة « الميت” دس ببکام المى” عليه » 

قوله ( باب ما يكره من النياحة على الميت ) قال الزين بن انير : ما موصولة ومن لبيان الجنس فالتقدير : الذنى 
وکر ه من جنس البكاء هو النياحة » والمراد بالکراهة كراهة التحريم لا تقدم من الوعيد عایه انى ۰ ويحتمل أن 
تکون ما مصدر بة ومن :بعيضية والتقدر كراهية بعض النياحة » آشار الى ذلك ابن الرابط وغيره . ونقل ابن 
قدامة عن أحمد رواية أن بعض النیاحة لا حرم وفيه نظر » وكأنه آخذه من کونه ملع لم ينه عمة جار( لا ناحت 
عليه فدل على أن النياحة [نما حرم إذا انضاف الما فمل من ضرب خد أو شق جيب » وفيه نظر لانه لم إنما نى 
عن اللباحة بعد هذه القصة لأنها كانت بأحد › وقد قال فى أحد « اکن حزۃ لا بواک لهء ثم نى عن ذلك وتوعد 
عليه » وذلك بين فم أخرجه أحمد وان ماجه وصححه الجا کج من طريق أسامة بن زيد عن نافع عن ابن عمر و ان 
رسول الله يلل م بنساء بنی عبد الاشہل وبكين هل-كاهن بوم أحد فقال : الکن حزة لا براك له . باه ساء 
الانصار يكين حمزة » فاستيقظ رسول الله بلقم فقال : ويحين » ما انقلین بعد » م‌وهن فلینقلان » ولا يبكين على 
هالك بعد الیوم , وله شاهد آخرجه عبد الرزاق من طريق عكرمة مسلا ورجاله ثقات . قوله ) وقال عمر : دعمون 
يبكين على آبی سلمان الم ) هذا الآثر وصله الصنف فى التا رييخ الأوسط من طريق الاعمش عن شقيق قال : لما مات 
عالد بن الوليد اجتمع أسوة بى المغيرة ‏ أى ابن عبد الله بن رو بن مخزوم - وهن بات عم خالد بن الولیسد بن 
المغيرة يكين عليه » فقيل لعمر : أرسل البن قان ہن » فذ کره . وأخرجه ان سعد عن وکیع وغير واحد عر 
الأععش . قوله ( مالم ركن نقع أو لقلقة ) بقافين الاولى ساكنة » وقد فسره المصئف بأن النقع التراب أى وضعه 
على الرأس » و القلةة الصوت أى الرتفع وهذا قو ل الفراء » فاما تفسير القاتة فتفق عليه کا قال و عبيد فى 
غريب الحديث » وأما النقع فروی سعید بن منصود عن هشم عن مغيرة عن [ راهم قال : النقع السق أى شق 
الجيوب , وکذا قال و کح فا رواه ان سعد عنه ؛ وقال الك الى هوصنعة الطعام انم كآنه ظنه من النقيعة وهی 


طعام المأتم تن النقعية طعام القادم من السفر كا سآ فى آخر الجهاد ؛ وقد أنكره أبو عبيد عليه و قال : 
الذى رأيت عليه أ كثر آهل العم أنه رفع الصوت » يعنى بالبكاء . وقال بعضهم :هو وضع ااتراب على الرس » 
لان النقع هو الغبار : وقيل : هوا شق الجدوب وهو قول عر 0 وقيل : هو صوت لطم الخدود حكاه الأزهرى 3 
وقال الاعاءعیل معترضا على البخارى : المع لعمرى هو الغبار و اکن ليس هذا موضمه » وإءا هو هنا الصوت 
العالى » واللقلقة تردید صوت النواحة انتهی . ولا مان من حمله على این بعد أن فسر الراد بکو نه وضع التراب 
علي الرأس لان ذلك من صني بع أهل ااصائب » بل قال ابن الاثير : الرجح أنه وضع الثراب على الرأس » و أما 
مني شره ۳ لصوت فیلزم مواؤقده لمامء ¢ خمل اللفظن على معضين آذك من <ابما على موق واحد 6 وت بأن 
نوها معا ره من وده کا ققدم لد ۳ ع عن إدادة ذلك . تمه ) : كانت وفاة خالد بن ألو امد 1 لام س إحدى 


١ (‏ ) ماده 1 ناحت على آخها عبد الله بن عمرو بن حرام والد جابر رخی الله عنما 
م س لاج ۳ م فح الباری 


۱۴ ۲۳ - کتاب الجنائر 


وعشرين . قوله ( حدثا سعید بن عبيد ) هو اطای : قوله (عن على بن دبيعة ) هو الاسدی ۰ ولیس له فى 
البخارى غير هذا الحديث » والاسناد كله كو فيون » وصرح فى روابة مسل بسماع سعيد من على و لفظه , حدثنا »» 
والمغيرة هو أبن شعية وقد اغ مسلم من وجه آخر غن سعید بن عبمد وفبه على بن ر بيعة قال و اف ألمدجد 
والمغيرة أمير الكوفة فقال : سمعت » فذكره . ورواه أيضا من طريق وكيمع عن سعید بن عبيد وعمد بن قيس 
الاسدی كلاهما عن على بن ر بيمة قال « أول من نیح عليه بالكوفة قرظة بن کب » وفى روابة الترمذى و مات 
رجل من الانصار يقال له قرظة بن کمب فيح عليه » لجاء الغيرة فصمد المنبر لفمد الله وأثنى عليه وقال : ما بال 
النوح ف الاسلام » اننهى . وقرظة المذكور بفتح القاف و الراء والظاء الشالة أنصارى خزرجی كان أحد من وجبه 
عمر إلى الكوفة ليفقه الناس » وكان على يده فتح الرى » و استخافه علی(۱) على الكوفة ؛ وجزم ابن سعد وغيره بأنه 
مات فى خلافته وهو قول مرجوح لما بت فى حیح مس أن وفاته يث كان المغيرة بن شعبة أميرا على الكوفة , 
وكانت إمادة المغيرة على ااسكوفة من قبل معاوية من سنة إحدى وأر بعين الى أن مات وهو علها سنة مين . قوله 
(ان کذبا عل“ ليس ککذب على أحد) أى « غيرى » » وممناه أن الکذب على الغير قد ألف واستسهل خطيه › 
و لیس الكذب عل بالغا مبلغ ذاك فى السهولة وان كان دونه فى السوولة فهو أشد منه فى الام » و بهذا التقرير یندفع 
اعثراض من أورد أن الذى تدخل عليه الكاف أعلى وال أعل . وکذا لا بازم من [ثبات الوعید الذکود على 
الکذب عليه أن يكون الكذب على غيده مباحا » بل :دل على تحريم الكذب على غيره بدايل آخر ۰ والفرق 
بيهما أن الکذب عليه توعد فاءله يحمل الثار له مكنا لاف الكذب على غيره » وقد تقدمت بقية مباحف 
الحديث فى کتاب العم »و انی كثير ما فى شرح حديث واثلة فى أوائل مناقب قریش إن شاء الله تعالى . قوله ( من 
ينح عليه يعذب ) ضبطه الا كثر بضم أوله وفتح النون وجزم الهملة على أن من شرطاية وتجزم الجواب » ووز 
رفعه على تقدير فانه يعذب » وروی بكسر الثون وسكون التحتائية وفتح المهملة » وق روابة الکشمپنی «من یناج 
غل أن دهن » موصولة » وقد أخرجه الطبراقى عن على بن عرد العزيز عن أبى عم بلفظ ١‏ اذا تيح على ااست عذب 
بانياحة عليه » وهو يويد الرواية الثانية ٠‏ قوله ( بها نیح عليه ) كذا الجميع بكر الاون ؛ و لبعضهم ما نيح بغير 
موحدة على أن ما ظرفية : وه ( عن سعيد بن المسيب ) فى روابة حدثنا سعيد ٠‏ قوله ( تابعه عید اعل) 
أبن حاد » وسعيد هو ابن أبى عروية ٠‏ قوله ( حدئئا قتادة ) ونی عن سعيد بن المسيب ال > وقد وصله أبو بعل 
فى سنده عن عبد الأعلى بن حماد كذلك ۰ قوله ( وقال آدم عن شعبة ) يعنى باسناد حديث الباب لكن بغير لفظ 
ادن وهو قوله « يعذب بكاء المى عليه » تفرد آدم بهذا اللفظ » وقد رواه أحمد عن عمد بن جعفر غندر ويحى 
ان سعيد اقطان وحجاج بن عمد كلهم عن شم ةالول » وكذا آخر جه مس عن عمد بن إشار عن يمد بن جعفر » 
وأخرجه أبو عوانة من طريق أن النضر وعبد الصمد بن عبد الوارٹ وأبى زيد المروی وأسود بنعاس كلهم عن 
سعيد كذلك » ونی الحديث تقد من حدث کلاما يقتضى تصديقه فما حدث به فان المغيرة قدم قبل تحديثه بتحريم 
النوح أن الكذب على رسول الله بل أشد من الكذب على غيره » وأشار الى أن الوعيد على ذلك عنعه أن خر 
عنه با م بقل 


» فى نسخة أخرى « واستخلفه مر‎ )١( 


الحديث ۱۲۹۵-۱۲۹۳ ۱ ۱ ۱۹۳ 


۶6 - پاب ۱۲۹۳ س وش عل بن عبد الله حد نا فيان حدانا ابن النسکدر قال ممت" 
جار بن عبد لله رضی الله عنها قال جی, یی بوم أحُد قد مل به حتى وضع بین دی رسول اله كفي وقد 
میتی توب فذحبت” أريدٌ أن أ كشيف عنه فنبانى قوی » م" ذهبت” أ کش عنه فنا فى قوی » فاس رسول الله 
كك رفح ء فسح صوت صائحة فقال :من هذو ؟ فقالوا : ابة عرو- أو آخت؛ عرو - قال : فم ؟ تبكى 
أولا تبك » فا زاات اللاسكة نله بأجنحتها حتى رفع » 

قله ( باب ) کذا فى رواية الآصيل » وسقط من رواية أبى ذر وکرعة» وعلى ثبوته فمو بمنزلة الفصل من الباب 
الذى قبلهكا تقدم تقر بره غير مرة » وعل التقديرين فلايد له من تعلق بالذى قبله » وقد تقدم توجمه فى أول الترجمة . 
قوله ( قد مثل به ) يضم الم و تشدید المثلثة يقال مثل بالقتيل إذا جدع أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو ی" مس 
أجرائه ٠‏ والاسم المثلة بم الم وسكون امثاثة > قوله ( جى توا ) بضم البملة وتشديد الجسم الثقيلة أى غطى 
بوب . قوله ( ابنة مرو أو أخت عمرو ) هذا شك من سفيان ؛ والصواب بنت مرو وهی فاطمة بنت عبرو » 
وقد تقدم على الصواب من رواية شعبة عن ابن المنكدر فى أوائل الجنائز بلفظ , فذهبت عى فاطمة » ووقع فى 
« الاكليل » للحا ميتها هند بنت عمروء فلءل لها اسمين أو أحدهما اسعپا والاخر اقما أو كانتا جيعا حاضرتين . 
قوله (قال فل ؟ تیک أو لا تبى) مکذا فى هذه الروابة بكسر اللام وفتح الم على أنه استفبام عن غائبة ۰ وأما قوله 
د أو لا تبك » فالظاهر أنه شك من الراوى هل استفیم أو نى » الكن تقدم فى أوائل الجنائز من رواية شعبة 
د تب أو لا نبكق » وتقدم شرحه على التخيير , وعصله أن هذا الجليل القدر الذى تظله الملائكة بأجنحتها لا ينبغى 
أن يبى عليه بل يفرح له ا صار اليه 

۵ - اص لیس ینا من شق" ايوب 

۰ - مرش | أو ندم _حد اتنا سيان حد نا زبید اليا عن راهم عن مسروق عن عبد اله دفی 
لله عنه فال : قال الب متكي « لبس ينا من امه دود » ودّق الیوب » ودعا دعوی الجاهاية » 

[ الحديث ۱۲۹4 - آطرافه فى : ۰۱۲۹۷ ۱۲۹۸ » ۳۰۱۹ ] 

قوله ( باب ليس منا من شق الجيوب) قال الزین بن المنير : آفرد هذا القدر رقرج4 للشه‌ر بأن ان الذی حاصله 
التبرى يقع بكل واحد من المذكورات لا عجموعبا . فلت : ويؤيده رواية لس بلفظ د أو شق الجروب» أو دنا » 
الح . قوله ( حدئنا زبيد ) بزای وموحدة مصغر . قوله ( الياى ) بالتحتانية والمم الخفيفة وف رواية الکشمپی 
, الآناى » بزیادة همرة فى أوله.. والاسنادکلهکوفیون » و لسفیان وهو ااثوری فيه إسناد آخر سيذكر بعد يابين . 
قوله ( ليس منا ) أى من آمل سنتنا وطريقتنا > وليس الراد به [خراجه عن الدين » ولكن فائدة إيرادم جذا 
اللفظ المبالغة فى الردع عن الوقوع فى مثل ذلك كا بقول الرجل لولده عند معاتيته : لت‌منك واست می › أى 
ما أنت عل طريقتى . وقال الوين ن المنير ما ملخصه : التأويل الأول بستازم أن يكون الخير [نما ورد عن أمر 
وجودى » وهذا يصان کلام الشارع عن المل عليه » والاولى أن يقال : المراد أن الواقع فى ذلك يكون قد تعرض 


۱۹۶ ۲ - كاب ال جنار 
لان بجر و بعرض عنه فلا ختاط مماعة السنة تأدیا له على استصحايه حالة الجاهلية الى فبحها الاسلام.» فپذا آرل 
من امل على ما لا يفاد منه قدر زائد على الفعل الوجود . وحک عن سفیان أنه كان یکره الخوض ف تأويله 
ويقول : ينبغى أت سك عن ذلك لیکون أوقع فى النفوس وأ بلغ فى الزجر . وقيل : المعنى ليس عل ديثا 
الکامل » أى أنه خرج من فرع من فروع الدين وان کان معه أصله » حکاه ابن العربى . ويظهر لى أن هذا الل 
الشی* . وكأنه توعده بأن لا يدخله فى شفاعته مثلا . وقال المهاب : قوله آنا برىء أى من فاعل ما ذكر وقت ذلك 
الفمل 0 وم برد ثفمه عن الاسلام . قلت : بر ما واسطة تعرف ما تقدم اول اكلام » وهذا یدل على رم ماذكر 
من شق الجيب وغيره . وكأن السبب فى ذلك ما تضمنه ذلك من عدم الرضا بالقضاء » فان وقع التصریع بالاستحلال 
مع العم بالتحرم ۳ النسخط مثلا ما وقع فلا مانع من حمل الى على الاخراج من الدین . وله ) لطم الخدود ) 
خص الل بذلك لكونه الغالب فى ذلك > والا فضرب :4 الوجه داخل فى ذلك ۹ قوله ( دشق الجيوب ) جمع 
جيب باجم والمو<دة وهو ما يفتح من الثوب ليدخل فيه الرأس » والمراد بشقه | کال فتحه الى آخره وهو من 
علامات الرخط قله ( ودعا دعوی الجاهلية ) فى رواءة مسلم بدعوى آهل الجاهلية » أى من النياحة ونحوها ¢ 
وكذا الندية كقولم : وا جيلاه 5 وکذا الشعاء بالويل واشور کا ساق بعد ثلاثة أبواب 

۵ - مشا عبد 1 بن وسک آخبر نا مالک عن ان شاب عن عاص بن سعد بن ألى وقاص عن 
أببه رضی ال عنه قال «كان رسول ام ول یمود عام حَجة لداع ین وج اشتد بى » فقلت؛ : إفى قد بلع 
فى من الوجّمء وأنا ذو مال » ولا ر ی إلا" این" ٠‏ افاتصدی بثلئى مالى ؟ قال: لا . فقات : بالشطر ؟ 
فقال : لا . ثم قال : الثلث والذاث كيد - أوكثير - إنك أن تذر ورك أغنياء خیراین أن تذرم الآ 


يشكففون اناس وإنك ان نف نی بها وج اله إلا أجر'ت بها » حتی مام فى فى امرأتل . 
. ؟- م ۳ ل م 7 سوام اس 
فقلت" : با رسول ا اف بعد أسمابى ؟ قال : إنك لن تبخاف نتعمل عملاً صاحاً إلا ازددذت به درجة 

وت 9 سو م ل ۳ م و نط ۶ o2‏ 
ورفعة » م امات أن تخاف حتی ينتفع بك أقوام وی بك آخرون » اسهم أمض لاحاب هجر نهم » 
ولا رادم على أعقابهم 1 لکن اباس" تک 1 ر ترق له" رسول” لله يلي أن مات مک 3 

یه ( باب دثاء انیم سعد بن خولة ) سعد بالنصب على المفعولية ٠‏ وخولة پفتح الممجمة وسكون الواو 
والرثاء بكر الراء وبالمثلاة بعدها «دة مدح الميت وذكر محاسنه » رایس هو المراد من الحديثك حيث قال الزاوی 
د ری | دسول الله ب » و زا اعترض الامماعیل الترجة فقال : لیس هذا من مرائ الموتى و[ ما هو من 
التوجع . يقال رئیته اذا مدحته بعد موته ورثيت له اذا تحرنت عليه . ويمكن أن یکون مراد البخاری هذا بعينه 
كأنه يقول ما وقع من النی يِب فبو من التحزن والتوجع وهو هياج ؛ و ليس معارضا نميه عن المراثى التى هی 
ذكر أو صاف الت الباعثه على تبييج الحزن و جدید اللوعة ۰ وهذا هو المراد عا أخرجه آحمد وان ماجه و صحه 


الحديه ۰۱۷۹۵ ۱۳۹۲ ۱۹6 


الماك من ححديث عبد الله ن أبى وق قال « نبی رسو الله يلع عن المراثى » وهو عند ابن أبى شبية بلفظ , مانا 
أن نتراثى »» ولا شك أن ا جامع بين الآمرين التوجع والتحزن . ويؤخذ من هذا التقرير مناسبة ادغال هذه الترجمة 
فى تضاعيف التراجم المتعلقة بعال من بحضر البت . قوله ( أن مات ) بفتح الممزة ولا رصح كسرها لاما تکون 
شرطية والشرط لا يستقبل وهو قد كان مات » والعنی أن سعد بن خولة وهو من الباجرن من مك الى المدينة 
وكانو| يكرهون الافامة فى الارض الى هاجروا منها وتركوها مع حېم فما لله تعالى 2 فن ثم خی سعد بن ی 
وقاص أن موت بها » وتوجع رسول الله بلق لسعد بن خولة لکونه مات بها » وأفاد أبر دود الطيالمى فى روا يته 
لهذا الحديث عن إبراهم بن سعد عن الزهری أن القائل برای له الخ هو الزهرى ؛ و بویده أن هاشم بن هاشم وسعد 
ابن إبراهم رويا هذا الحديث عن عامر بن سعد فل بذکرا ذلك فيه > وکذا فى روابة عالشة بنت سعد عن أببا ۴ 
سأ فى کتاب الوصايا مع بقية الكلام عليه وذكر الاختلاف فى نسمية البنت المذكورة ان شاء الله تعالى 
۷ - پاس ما ینهی عن اكلا عند الصيبة 

۹ - وقال الیک بن" موسى حدثنا جي بن جر عن عبد ارجن بن جابر أن امس بن عیبر 
حده قال : حد ثنى أو دة بن" ألى موسی رغى اف عنه قال « وَج أبو مومى وَج فنشی عليه ¢ و 
حر مر من أهلو فم سیخ أن رد علا شیف نی قال : نا تیه من بر من رسو اله يكل ۽ 
إن سول اله لا تر من السالقة والالقة والشا قة ۲ 

قله ( باب ما ينبى من الحلق عند المصيبة ) تقدم الکلام على هذا الترکیب نى ١٠‏ ناب ما يكره من النياحة على 
اميت » وعل الحسكة فى اقتصاره عل الق دون ما ذكر معه فى الباب اذى قبله » وقوله « عند المصيبةء قصر للحم 
على تلك الحالة وهو واضح : قوله ( وتال الحم بن موس ) هو القنطری بقاف مفتو<ة ونون سا كنة ؛ ووقع 
فى رواية أنى الوقت « حدثنا ا مسك » وهو وم فان الذين جمعوا رجال البخاری فى صحيحه أطيقوا على ترك ذكره فى 
شيوخه فدل على أن الصواب رواية الجماعة بصيغة التعليق . وقد وصله مس فى صحيحه فقال « حدثنا الحم بن 
نوق + وگذا ابن حبان فقال « أخبرنا أبو يعلى حدثنا ا حك » . قله ( عن عبد الرحمن بن جابر ) هو ابن يزيد 
ابن جابز » فسب الى جده فى هذه الروابة وصرح به فى رواية مسل » وعخيمرة معجمة وراء مصض ٠‏ قوله ( دجع ) 
بكر الج . وله ( فى حجر امرأة من أهله ) زاد مسل ه فصاحت » وله من وجه آخر من طربق ألى صخرة عن 
أبى بردة وغيره د قالوا آغی عل أبى مومى » فأقبلت امرأته أم عبد الله تصببح برنة» الحديث . وللنساق من طر بق 
يديد ن أوس عن آم عبد اقہ امرأة أن مومی عن أبى موبى فذكر الحديث دون القصة »ولا فم فى المستخررج 
عل مسر من طريق ر بعى قال د آغی على أبى موسى فصاحت امرآته بنت أبى دومة » لخصلنا على أنها أم عبد الله 
بت ألى دومة , وأفاد عبر بن شبة.فى تاريخ البصرة أن اسما صفية بنت دمون وأنها والدة أنى بردة بن أبى موسى 
0 وأن ذلك وقع حيث كان أبو موسی آمیرا على البصرة من قبل عمر بن الخطاب رضى الله عنه ٠‏ قوله ( اف بدىء ) 
فى رواية الكشمين « أنا بری» » وكذا لس . قوله ( الصالقة ) بالصاد المبملة والقاف أى الى ترفع صوتبا 
بالبكاء » ویقال فيه بالسين البملة بدل الصاد ومنه قوله تصالى لإ سلقوك بالسئة حداد ) وعن ان الاعراف : 


۱۹۹ ۳ -کتاب الجنالز 


الصلق ضرب الوجه حکاه صاحب الک والاول آشهر » والحالقة الى تحلق رأسها عند المصيبة » والشاقة الى تسق 
وبا » ولفظ أبى صخرة عند مل « آنا برىء من حلق وسلق وخرق » أى حلق شعره وسان صوته ‏ أى رفعه ‏ 
وخرق وه . وقد تقدم الكلام على المراد جذه الراءة قبل بياب 
۸ - پا لبس منسا من ضراب اللدود 
۲۷ - مزشتا عمد بن با رحدئنا عبد الرحمن حدتدا فيان عن الأعمش عن عبد الله بن رة ره 
مسرو عن عبد الله رضی ال عنه عن البى مي قال « ليس ينا من فرب ادود » وت ابلیوب » وما 
شعوى الجاهليّة » 
قله ( باب ليس منا من ضرب الخدود ) وتقدم الكلام عليه قبل بابین» وعيد الرخمن المذكور فى هذا الاسناد 
هو ان مهدی 
اس سے ت و 
۹ - پا ما نمی ین اليل ودعوی الجاهلية عند اأصيبة 
ت لام و اي ۱ r‏ 3 ۲ 
۸ - وزش‌ا غر ن حفص حدثنا أبى حدتنا العش عن عبد الله بن مر عن مسروق هن عبد الله 
1 ن ۱ م - 9 3 7 
رضى ال عنه قال : قال الدئ بو « ليس متا من ضرب انلدود » و" ايوب » ودا دعوی الجاهلية » 
وله ( باب ما ينبى من الویل ودعوى الجاهلية عند المصيبة ) تقدم توجيه هذا التركيب > وهذه البرجة مع 
حديئها سقطت للكشممنى و ثبتت للباقین : ثم أورد اتف حديث ان مسعود من وجه آخر ولیس فيه ذكر 
الویل الترجم به » وكأنه آشار بذلك الى ما ورد فى بعض طرقه ؛ فنى حديث آش أعامة عند ابن ماجه و حه ابن 


خان و ان سل الله تلا لمن اذامشة و جیپا و الشافة جیپ والداعية بالويل والثبور » » والظاهر أن ذكر دعوی 
الجاهاية بعد ذكر الویل من العام بعد الخاص 


۰ - باص من جَاسَ هند اأصيبة یعرف فيه الزن 
۹ - رشنا د بن نی حدنا عبد الرتهاب فال تومت حى قال : أخبرئنى كخرة قالت : تست 
عائشة رض الل عنما قالت « لا جاء ال يله قت" ابن حارثة وجعفرر وان رواحة جلس يعرّف فيه الزن وألا 
رین صایر الاب شلاب »فتاه رج قال : إن نساء جر - وذکر كاوه - فاس أن نام 
فذهب » لم" أناه الثانية | مه » فقال : إن » فأنه ال فال : والله علینا يا رسول" الله . فرعت أنه قال : 
فاحث فى أفواهون الثراب . فقلت : أرم الله هك » لم تفل ما آمرل2 رسول" الله »وت رسولة اله 


بيه من العناء 6 
[ الحديث ۱۲۹۹ - طرفاء فى : ۱۳۰۵ ۰ 49# ] 


الحديث ۱۲۹۹ - ۱۳۰۰ ۱۹۷ 


= یش عم رو بن على حل نا همل بن فضيل حد تنا عامم الأحول” من أنس ری“ دع قال 
« قنت رسول” الله بإ مرا حينَ فتل اقراه » فا ريت رسول الله بإ حزن حزن قط آشد منه » 

قله ( باب من جلس عند المصيبة يعرف فيه الحزن ) يعرف مبنى البجبول وه من » موصولة والضمير لها ؛ 
وحتمل أن يكون لمصدر جاس أى جلوسا يعرف » ول يفصح الصنف کر هذه المسألة ولا نی بمدها حيث ترجم .| 
2 « من لم بظپر خزنه عند المصيبة » لان كلا منهما قابل للترجييح < أما الاول فاسكونه من فعل النى بم والثاق من 
تقربره » وما يباشره بالفمل أرجح غالبا . وأما الثانى فلانه فصل أبلغ فى الصبر وأزجر للنفس فيرجح » و حمل 
فعله بل المذكور غلى بيان الجواز ويكون فعله فى حقه فى تلك الحالة أولى . وقال الزين بن المنير ما ملخصه : موقع 
هذه الترجمة من الفقه أن الاعتدال فى الأحوال هو الساك الاقوم فن أصيب مصيبة عظيمة لا يفرط فى الحزن حى 
يقح فى الحذور من الطم والشق والنوح وغيرها » ولا يفرط ف التجلد حى يفضى الى القسوة والاستخفاف بقدر 
المصاب » فيقتدى به يله ى تلك الحالة بأن ملس المصاب جاسة خفيفة بوقار ومكينة نظبر عليه مايل الحزن 
ويؤذن بأن المصيبة عظيمة . قله ( حدئنا عرد الوهاب ) هو ابن عبد الجید الثقنى و حى هو ابن سعيد الاانصارى . 
قله (لما جاء النى بلقم ) هو بالنصب على المفعولية والفاعل قوله ( قسل ابن حارثة ) » وهو زيد » وآبوه بالمهملة 
والمثلثة » وجعفر هو ابن أنى طالب » وابن رواحة هو عبد الله » وكان قتلهم فى غزوة مؤتة کا تقدم ذكره فى دابع 
باب من کتاب الجنائز » ووقع نسمية الثلاثة فى رواية النسانی من طريق معاوية بن صا عن يحى بن سعيد » وساق 
مس اسناده دون المان : وله ( جلس ) زاد أبو داود من طريق سلمان بن کشیر عن بجی وفى السجد » . قوله 
( يعرف فيه الحزن ) قال الطيى : كأنه کظر الحزن کظا فظبر منه مالا بد للجبلة البشرية منه . وله ( صائر الباب ) 
بالمهملة والتحتانية وفع تفسيره فى نفس الحديث شق الباب وهو بفتح الشين المعجمة أى الموضع الذى ينظر منه » 
وم برد بكسر العجمة أى الناحية أذ ليست مادم هنا قاله ان التين . وهذا التفسير الظاهر أنه من قول عالشة › 
ويحتمل أن يكون من بعدها » قال المازرى : كنذا وقع فى الصحيحين هنا « صائر » والصواب صير ای بكسر أوله 
وسكون التحتانية وهو الشق » قال أبو عبيد فى غريب الحديث فى الكلام على حديث « من نظر من صير الباب 
ففقشت عينه فهى هدر » الصير الشق وم نسمعه إلا فى هذا الحديث » وقال ابن الجوزى : صائر وصير بمعنى وأحد » 
وق کلام الخطابى نحوه . وه ( فأناه رجل ) لم أقف عل امه وكأنه آهم عمدا لا وقع فى حقه من غض عالْشة منه . 
وله ( ان نساء جعفر ) أى امه وهی أسماء بنت عميس المثعمية ومن حضر عندها من آقارا وأقارب جعفر 
ومن فى معناهن » ول بذکر أهل العم بالاخبار عفر امأة غير أسماء ٠‏ قوله (وذكر بكاءهن) كذا فى الصحيحين ؛ 
قال الطيى : هو حال عن الستتر فى قوله فقال وحذف خير ان من القول امك دلالة الحال عليه › والعی قال 
الرجل إن نساء جعفر فعلن كذا ما لا ینیغی من السكاء الشتمل مثلا غلى النوح انتهى . وقد وقع عند أي عوانة 
من طريق سلمان بن بلال عن يحي « قد کش بكازهن » فان لم يكن تصحيفا فلا حذف ولا تقدير » ويؤيده ما عند 
ابن حبان من طريق عبد الله بن عمرو عن نحى بلفظ د قد أكثرن بکاه‌هن » . قوله ( فذهب ) أى فنباهن ف 
يطمنه . قوله ( ثم أناء الثانية لم يطعنه ) أى أتى النى بلقم المرة الثانية فقال [نمن لم إطمنه > ووقع فى رواية أبى 
. عوانة الذکورة , فذكر أنبن لم يطعنه » . قوله ( قال وان غلبننا ) فى دواية الکشمهنی , لقي غلبننا » ٠‏ قله 


۱24 ۱ ۳۰ - کتاب ال جنائز 
( فزعت ) أى عائشة وهو مقرل عمرة » والزع قد يطلق على القول الحقق وهو الراد هنا . وله ( أنه قال ) فى 
الرواية الاتية بعد أربعة أبواب « ان النى به قال » . قوله ( فاحث ) بضم المثنثة وبكسرها ,قال حثا يحثو و نی . 
قوله ( التراب ) فى الرواية الآئية ومن التراب» ٠‏ قال القرطى : هذا يدل على أنهن رفعن أصواتون بالبسكاء» فلا 
ينتهين آسه أن بسد آفواهین بذلك ۰ وخص الا فواء بذلك لا نما عل النوح مخلاف الاعين مثلا انى . و محتمل 
أن يكون كناية عن المبالغة فى الزجر ٠‏ أو المعنى آعلبین أنهن خائبات من الآجر الترتب على الصر لا آظپرن من 
ازع کا يقال لاخائب : لم حصل فى بده إلا التراب » لكن ببعد هذا الاحتال قول عانشة الا ۰ وقيل 1 برد 
بالاص حفيقته » قال عياض : هو عنی التعجيز » أى انہن لا يسكتن إلا بسد آفواهپن » ولا يسدها إلا أن تمل 
بالتراب . فان أمكنك فأفمل. ٠‏ وقال القرطى : تتمل أنمن لم يطعن الناهى لکونه ‏ يصرح لفن بأن النى يت 
جاهن . مل ذلك على أنه مشد اللصلحة من قبل نفسه » أو علن ذلك کن غلب علون شدة الزن لمحرارة 
المصيبة .ثم الظاهر أنه كان فى بكائين زيادة على القدر المباح فیکون النهى التحريم بدليل أنه کرره وبالغ فيه وأمس 
بعقو بتون إن لم يسكان . و حتمل أن يكون بكاء بحردا والنهى للتتزبه ولو كان لاتحرع لارسل غير الرجل !اذ كور 
لمنعهن لانه لا يقر على باطل . و يبعد تمادى الصحا بيات بعد تکرار النبى على فعل الم الحرم » وفائدة نون عن 
الاس الماح خشية أن يسترسلن فيه فيفضى بهن الى الام الحرم اضءف صبرهن ۰ فیستفاد منسه جواز ألنبى عن 
المباح عند خشية إفضائه ال ما يحرم ٠‏ قله ( فقلت ) هو مقول عالشة . وله ( أرغم الله أنفك ) بالراء والمجة 
أى أله بالرغام بفتح الراء والمعجمة وهو التراب إدانة وإذلالا ؛ ودعت عليه من جنس ما أعس أن يفعله بالنسوة 
لفیمپا من قرائن الحال أنه أحرج النی مَل بكثرة تردده اليه فى ذلك ۱ قوله ( ۸ تفعل ) قال الکرمانی أى ۸ تباخ 
هی ۰ ونفته وان كان قد ېی ول يطعزه لان نيه لم يترتب عليه الامتثال فكأنه لم يفعل , و حتمل أن نکون 
أدادت لم تفعل أى ال مثو بالتراب . فلت : افظة ول يعبر مها عن الماضى » وقولها ذلك وقع قبل أن يتوجه فن 
أبن علمت أنه لم يفعل ؟ فالظاهر أنها قامت عندها قرينة بأنه لا يفعل فعيرت عنه بلفظ الماضى مبالفة فى نی ذلك 
عنه ‏ وهو مشعر بأن الرجل المذكور كان من آلزام(۱) النسوة المذكورات ۰ وقد وقع فى الرواية الأئية بعد أربعة 
أبواب د فواقه ما أنت بغاعل ذلك » وكذا لمسلم وغيره » فظهر أنه من تصرف الرواة ٠‏ قوله ( من العناء ) بفتح 
المهملة والنون والمد أى الشقة والتعب » ون رواية لمسل.ه من الى » بكر المهملة وتشدید التحتانية » ووقع فى 
رواية المذرى « الغی » بح المعجمة بلفظ ضد الرشد . قال عياض : ولا وجه له هنا . وتعقب بأن له وجها ولكن 
الأول أليق لوافقته لمعنى العناء التى هى رواية ال کش , قال النووى : مرادها أن اارجل قاصر عن القيام ما آس 4 
من الإنكار والتأديب » ومع ذلك لم يفصح بعجزه عن ذاك ليرسل غيره فیسترخ من التعب . وفى هذا الحديث 
من الفوائد أيضا جواز الجلوس العزاء إسكيئة ووقار » وجواز نظر النساء امحتجیات الى الرجال الأجانب » وتأديب 
من هی “ما لا ينبغى له فعله ذا لم يقته » وجواز امین لدأ كيد الخبر . ( تنبيه ) : هذا الحديث لم يروه عن عمرة إلا 
عى بن سعيد » وقد رواه عن عائشة أيضا قاسم بن مد أخرجه ابن [حمق ف الازی قال « <دثنى عبد الرحمن بن 
القاسم عن أبيه » فذكر نحوه . و فمه من الزبادة فى أوله : قالت عائشة وقد انا خير الثاس عن التدكلف 2 . له 

(۱) کنا فى النسخ » وليس بظاهر الى » ظیتأمل 

(۲) في نسخة أخرى « وقدىا ما ضر الئاس التسکلف » 


ا دیف ۱۳۰۱ ۱2۹ 


۱ ۱ ی 
( حدثنا عبرو بن على ) هو اف لاس ۰ والكلام على المتن تقدم فى آخر آبواب الوتر > وشاهد الترجمة منه-قوله 
ما حزن حزنا قط آشد منه » فان ذلك يشمل حالة جلوسنه وغيرها 


۱ - باص من ل ظین حزن هند المصيبة 
وقال جمد ن کب ری : ارم القول' ای + والظر السیء 
وقال قوب عليه لام ( إا أشكو ی وزی إلى الله 
١‏ - رشن| بش بن السك _حداثنا سفيان ب عيينة أخبرنا إسحاق بن" عبد اله بن أبى طلحة أنه 


سم نس بن مالك رفی ال عنه بقول" « اشک ابن لأبى طلحة » قال فات وأبو طاحة خارج . فلا رأت امرائة 


أنهُ قد مات هيات شوه فى جانب الببتر . فنا جاء أب طلحة قال :كيف التلام؟ قالت”: قد عدأت نس » 
وأرجو أن یکون قد استراح . وظن أبو طلح نها صادقة . قال فبات . فلس أصبح اغتسل » فما أراد أن بخرج 
ألمت أنه قد مات » فصل مم ای له م آخبر الى ب ما كان منم » فقال رولك اله يله : امل الله 
أن بر لك الك فى لیلکا » . قال سقيان : فقال رل" من الأنصار : فرایت للا نسعة أولاد کلم قد قرأ 

اله ان 

[الحديث ١٠١١‏ طرفه فى : ]٠٤۷١‏ 

قوله ( باب من لم يظهر حزنه عند المصيبة ) تقدم الكلام على ذلك فى الترجمة التى قباها : ویظپر يضم أوله من 
الرباعى وحزنه منصوب على الفعو لية . قوله ( وقال مد بن كعب ) يعنى القرظى بضم القاف وفتح الراء بعدها ظاء 
مشالة . قوله ( السىء ) بفتح المهملة و تشدید التحتانية بعدها أخرى مبموزة والمراد به ما يبعث الحزن غالبا » 
وبالظن السیء اليأس من تعويض الله المصاب ف العاجل ما هو أنفع له من الفائت ؛ أو الاستبماد لحصول ما وعد 
به من الثواب على الصبر . وقد روى ابن آی حاتم فى تفسير سورة سأل من طریق أيوب بن موسى عن القاسم بن 
جمد کقول عمد بن کمب هذا . قوله ( وتال يعقوب عليه السلام : نما أشكو بى وحزق الى الله ) قال الزين بن 
. المثير : مناسية هذه الآية للترجمة أنؤقول بعقوب لما تضون أنه لا يشكو ‏ بتصر ولا تعربض - إلالله وافق مقصود 
الإرجمة » وكان خطابه بذلك لبنیه بعد قوله ‏ با أسى على بوسف 6 . والبث بفتح الموحدة بعدها مثلشة ثقيلة شدة 
الحزن . قوله ( حدثنا بشر بن الح ) هو النیسا وری » قال أو نعم فى المستخرج : بقال إن هذا الحديث ما تفرد 
به البخارى عن بشر بن الک انتهی ۰ یی من هذا الوجه من حديث سفیان بن عيينة ول خرجه أبو نسم ولا 
الاساعیل من طر بق إحق إلا من جبة البخارى » وقد أخرجه الإسماعيلى من طربق عبد الله بن عبد الله بن أبى 
طلحة وهو أخو إحق المذكور عن أنس » وأخرجه البخارى ومسم من طريق أنس بن سیرین و عمد بن سعد من 
طریق حميد الطو يل کلاهما عن آنس » وأخرجه مسل وان سعد أيضا وان حبان والطيالمى من طرق عن ا بت عن 
أنس أيضا » وفى روابة بعضهم ما ليس فى رواية بعض , وسأذكر ما فى كل من فائدة زائدة انش اء الله تعالى . 
م ۷ج ۳ * قم الباری 


۱۷۰ ۳ - کناب الجنائز 
قوله ( اش ابن لاب طلحة ) أى مرض » و لیس الراد أنه صدرت منه شکوی » لکن لما كان الاصل أن المريض 
محصل مه ذلك استعمل فى کل مرض لكل ريض . والابن الذکور هو أبو عمير الذى کان النی يلع بعازحه 
ويقول له « يا أبا عمير ‏ ما فعل النغير » کا سيأنى فى كتاب الآدب » بين ذلك ان حبان فى روابته من طريق عمارة 
أبن زاذان عن ثابت » وزاد من طريق جعفر بن سلمان عن ثابت فى أوله قصة تزوخ أم سلم بأبى طلحة بشرط 
أن يسم وقال فيه ملت فوادت غلاما صبيحا فسكان أبو طلحة يحبه حبا شديدا » فعاش حى تحرك فرض ۰ فزن 
أبو طاحة عليه حز نا شديدا حى آضه‌ضع »> وأو طلحة يغدو وبدوح على دسول الله پل > فراح روحة فات 


الصى » فأفادت هذه الرواية تسمية ام أة أبى طلحة » ومعنى قوله « وأبو طلحة خارج » أى خارج البيت عند النى 
بألل فى أواخر الهار » وق رواية الاسماعيل دكن لا طلحة ولد فتونى » فأرسلت آم سل أنسا يدعو آبا طلدة ؛ 
وم ته أن لا مخبره بوفاة ابنه » وکان أبو طلحة صا ا » . وله (هيأت شیثا) قال الکرمانی : أى أعدت طماما لان 
طلحة وأصلحته » وقيل هیأت حاما و تزینت . قلت : بل الصواب أن المراد أنها هیأت آم الصی بأن فاته 
وكفنته کا ورد فى بعض طرقه صرح » فق رواية أبو داود الطيالبى عن مشاه عن ثارت فسات الى وق 
رواية حید عند ابن سعد و فتوفى الغلام فيرأت أم سام أمره  »‏ وفى رواية عمارة بن زاذان عن ثابت « فهلك الصى 
فقامت آم سلم فغسلته وکفنته وحنطته وجت عليه ثوباء . قوله ( ونحنه فى جانب البيت ) ای جملنه فى جانب 
ابیت » وفى رواية جعفر عن ثابت « جملته فى مدعا » . قوله ( هدأت ) بالحمز أى نکذت و ( نفسه ) إسكون 
الفاء كذا للا کثر » والمعنى أن النفس كانت قلقه منزيجة بعارض امرض فسكنت بالموت » وظن أبو طلحة أن 
ادها أنها سكنت بالنوم لوجود العافة > وق روابة آی ذر و هدا تسه ٠‏ بفتح الفاء أى سکن » لان ال مر يض 
رکون نفسه مالیا فاذا زال مضه سکن » وکذا إذا مات . ووقع فى رواية أنس بن سيرين « هو أسكن ماکان » » 
ووه فى رواية جمفر عن ثابت » وق رواية معمر عن ثابت ر أمسى هادا » وق رواءة حميد د تخیر ما كان » » 
ومعانما متقادية ۰ وله ( وأرجو أن يكون قد استراح ) لم تجزم ذلك على سبيل الآدب » وحتمل آنبا : تكن 
علات أن الطفل لا عذاب عليه ففوضت الام الى الله تعالى » مع وجود رجائها بأنه استراح من كد الدنيا . 
قله ( وظن أبو طلحة أنها صادقة ) أى بالنسبة الى ما فهمه من كلامها » وإلا فهى صادقة بالنسية الى ما أرادت . 
قۆله ( فبات ) أى معها ( فلما آصیح اغتسل ) فيه كناية عن الجاع » لان الغسل نما يكون فى الغالب منه » وقد 
وقع التصريح بذلك فى غير هذه الرواية : فن روابة آنس بن سيرين « فقربت اليه المشاء فتمثى , ثم أصاب منها ع » 
وف دواية عبد الله ثم تعرضت له فأصاب منبا» وفى رواية حماد عن ثابت و ثم آطیبت » » زاد جعفر عن ثا بت 
د قتعرضت له دی وقع ببأء وف روابة سلمان عن ثابت « عم تصنعت له أحسن ماكانت اصنع قبل ذلك فوقع با » . 
قوله (.فلما أراد أن خرج أعليته أنه قد مات ) زاد سلمان بن الفيرة عن ثابت عند مس « فقالت : يا آبا طلحة » 
أدأيت لو أن قوما أعاروا أهل بيت عارية فطلبوا عاديتهم ألم أن عنموم ؟ قال : لا . قالت : فاحتسب ابنك . 
فغضب وقال : تركتنى حتى تلطخت » ثم آخبرتی بابنى »» وفى رواءة عبد الله « فقالت : با أبا طلحة » أرأيت قوما 
أعاروا متاعا ثم بدا م فيه فاخذوه فکانمم و چدو |[ ی آنشیم» زاد حاد فى روايه عن ثابت ,م فأبوا أن ردوما 2 
فقال أبو طلحة : ليس لم ذلك » ان العارية مؤداة الى أهلما . ثم اتفقا , فقالت : ان الله أعار نا فلانا ثم أخذه منا , 
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زاد حماد « فاسترجع » . قله ( لعل الله أن يبارك لكا فى لیلتکا ) فى رواية الأصيلى « ها فى لیلهما » ووقع فى 
رواية أنس بن سير ین ٠‏ الهم بارك لها » ولا تعارض بینہما فیجمع بأنه دعا بذلك ورجا إجابة دعائه » ولم تختلف 
الرواة عن ثابت وكذا عن حيد فى أنه قال « بارك الله لك فى ليلكا » وعرف من رواية أنس بن سیرین أن 
المراد الدعاء وان كان لفظه لفظ ابر . وفى رواة أنس بن سيرين من الزيادة « فولدت غلاماء وفی رو اية عبد الله 
ابن عبد الله د لجاءت بعد الله بن أنى طلحة » وسیأق الكلام على قصة محنيكة وغير لك حيث ذكره الصنف فى 
المقيقة . قوله ( قال سفیان ) هو ابن عبينة بالاسناد المذكور . قوله ( فقال رجل من الانصار ال ) هو عبابة بن 
رفاغة » لا أخرجه سعيد بن منصور ومسدد وابن سعد والہتی فى « الدلائل » كلهم هن طريق سعيد بن مسروق عن 
عباية بن رفاعة قال دكانت أم أس تحت نی طلحة › فذکر القصة شبپة بسیاق ثابت ۳۳ ۳ » وقال فى آخره 
«فولدت له غلاما > قال عباية : فلقد رأيت اذل : الغلام سبع بنين كلهم قد ختم القرآن » وأفادت هذه الرواءة أن 
فىدواءة سفیان جوزا فى قوله , لما » لآن ظاهره أنه من ولدهما بغير واسطة؛ ونما المراد من أولاد ولدهما الدعو 
له بالبركة وهو عبد الله بن أنى طلحة . ووقع فى رواية سفيان ه نسعة» وفى هذه و سبعة» فلعل فى أحدهما تصحيفا » 
۱ و الراد بالسبعة من ختم القرآن كله و بالتدعة من قرأ معظمه » وله من الولد فما ذكر ابن سعد وغيره من أهل 
الع بالا نساب عق 9 بد الله و پمقوب وعمر والقاسم و عارة داراهم وعمير وزید ومد » وأدبع من 
الينات ٠‏ وف قصة آم سلم هذه من الفوائد أيضا جواز الاخذ بالشدة وترك الرخصة مع القدرة علما » والتسلية عن 
المصائب ٠‏ وتزين المرأة ازوها » وتعرضها و دها فى عمل مصالحه؛ ومشروعية المعاريض 
الموهمة إذا دعت الضرورة الما . وشرط جوازما أن لا تبطل حقا سل . وكان الحامل لام سلم على ذلك الب لغة 
فى ااصبر والتسلم لام لله تمال ورجاء إخلافه علما ما فات مئها » إذ لو أعليت أبا طلحة بالام فى أول الحال 
تنکد عليه وقته وم تبلغ الغرض النی أرادته » فليا عل الله صدق نيته! باغپا مناها وأصاح لها ذريتها . وفيه اجابة 
دعوة 6 لیب وأن من ترك شيا عوضه الله خيرا منه ؛ و بیان حال آم سلم من التجلد وجودة الرأى وقوة العزم » 
رسای فى الجباد والمغازى نبا كانت لشهد القتال و تقوم تخد مة |جاهد ن إلى غير ذلك مأ انفردت به عن معظم 
النسوة » وسیاأی شرح حديث أفى عمير ما فعل القن مستوق ق آوراخر كتاب الادب » وفيه بیان ما كان می به . 
غير الكمنية الى اشتهر ما 

ب _- اسب الصبر عند الصدمة الأولى , وقال یر ری > الّه عنه : 

نم م ان ریم العلاوة ( الذين ذا ام مصبية قارا: : إنا انا إليه راجمون . 
أولثك عام صلوات عن د بم ددحا ¢ وأولئك م دون ) 
وقوله” تعالى ۱ واستعینوا بالصبر والصلاة » E‏ لكبيرة إل على االحاشعين 4 

۱۳۰۲ - مش عد بن بتار حدثدا در حد كنا شب من ابت قال : معت أنسا رضي اله عنه عن 


البی ی قال « الصبر عند اله دمة الأول » 
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قوله ( باب الصير عند ااصدمة الاولى ) أى هو !اطلوب الشر عليه با لصللاة والرحمة » ومن هنا تظهر مناسبة 
[راد أثر عمر فى هذا الباب » وقد تقدم الکلام على المآن اارفوع مستوف فى زيارة القبور . قوله ( وقال عمر ) أى 
ابن الخطاب . قوله ( العدلان ) بكر المهملة أى المثلان ؛ وقوله ( العلاوة ) بکسرها أيضا أى ما يعلق على البعير 
بعد مام الحل . وهذا الآثر وصله الحا كر فى المستدرك من طريق جرير عن منصور عن مجاهد عن سعيد بن المسبب 
عن عمر كا ساقه الصنف وزاد : ( أواثك علهم صلوات منإربهم ورحة ) نعم العدلان لإ وأو لئك م البتدون ) 
۱ نم العلاوة . وهكذا أخر جه البعيق عن الحا ؛ وأخرجه عيد بن حميد ق تفسيره من وجه آخر عن منصور هن 
طریق نعم بن أبى هند عن عبر نحوه ۰ وظهر بهذا مراد عمر بالعدلين وبالعلاوة أن المدلين الصلاة والرحة 
والعلاوة الاهتداء . ويؤيده وقوعبما بعد « على » الشمرة بالفوقية المشعرة بالخل قاله الزين بن المنير . وقد روی 
تو قول عمر مرفوعا آخرجه ااطبراتى فى الكبير من حديث ابن عباس قال : قال رول اله پم د أعطيت آمی 
شيثا لم بعطه أحد من الامم عند المصيبة إنا لله انا اليه راجمون الى قوله ‏ المهتدون » ٠‏ قال فأخمر أن المؤمن إذا 
سل لامر الله و استرجع کب له ثلاث خصال من الخير : الصلاة من الله , والرحة ؛ وتحقيق سبل الهدى . فأغنى 
هذا عن التكلف فى ذلك کقول ااهلب : العدلان إنا لله واا اليه راجعون والعلاوة الثواب علهما » وعن قول 
الكرمانى : الظاهر أن المراد بالعدلين القول وجزاؤه » أى قول الكلمتين ونوعا الثواب لانهما متلازمان . قله 
( وقوله تعالى ( واستعینوا بااصبر والصلاة ) الأية) هو بالجر عطفا على أول الترجمة » والتقدير : وباب قوله 
تعالى » أى تفسيره أو نحو ذلك . وقوله وا قيل أأرد الصلاة لان الراد بالصير الصوم وهو من التزوك أو 
الصبر عن الميت توك الجزع . والصلاة أفعال وأقوال فلذلك فلت على غير الخاشمين » ومن أسرارها أنها تعين 
على الصبر لا فما من الذكر. والدعاء والخضوع وكابا تضاد حب الرياسة وعدم الانقياد الآواس والنواهى » وكأن 
المصاف أراد باراد هذه الأبة ما جاء عن ابن عباس أنه نعى اليه أخوه ثم وهو فى سفر ۰ فاسترجع ثم تنحى عن 
الطريق فاناخ فصلى ركمتين أطال فما الجلوس ثم قام وهو يقول ( واستمینوا بالصبر والصلاة ) الآبة» أخرجه 
الطبرى فى تفسيره بأسئاد حسن ؛ وعن حذيفة قال « كان دسول لله يله اذا حزبه آس صل » أخرجه أبو داود 
باسئاد حسن أيضا . قال الطبرى : الصير منع النفس ماما وکفها عن هواها » ولذلك قيل لمن لم مجع صابر لکفه 
نفسه » وقیل لرمضان شهر الصير لكف الصائم نفسه عن المطعم والمشرب 
۳ - پاس قول البی؛ ل 2 5 بك لحزونون » 
وقال ابن عر رضى الله نها عن ای" « تدم ان وكحرّن القلب ۾ 
۲۳ - مرش امن بن عبد المز وعد كنا عي إن کان خلا و هو ان ان من ابت 
عن أ بن مالك رضي الله ء:4 قال « وخلنا مع رسول لله يله على أى سیف القين - وکان ظراً لإراھے 
عليه اسلام - فأخذ رسول الله يلق ابراه 0 ونه دخلا عليه بعد ذلك - وإبراهي” ود بنضه إل 


غملت عينا رسول الله به تذرفان . فقال له عبد الرحمن ن عوف رضي الله عنه : وأنت پا رسول الله ؟ فقال : 
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يا ان عوف نا رحةا 2 انعا اى فقال يله ی تدم ۱ والقلب رن » ولا نقول" إل“ ما برضي 
ون فر اقك با راهم لَحرُونونَ » . رواه موسی عن سلمان بن الغيرة عن ثابت عن آنس, رضى ال 
عله عن النى” عله ۱ 

قله ( باب تول الذى بلقم « انا بك حرو نون » قال ابن عمس عن النى يلق : تدمع العين و حزن القاب ) سقطت 
هذه الترجمة والآثر فى رواءة الموى وثبتت للباقین » وحديث ابن عر كأن الراد به ما أورده المصنف فى الباب 
الذى بعد هذا إلا أن لفظه د ان الله لا بعذب بدمع العين ولا عزن القاب » فیحتمل أن يكون ذكره بالمعنى لآن ترك 
المؤاخذة بذلك يستلزم وجوده , وأما لفظه فثبت فى قصة موت [براهم من حل رث أنس عند مسل > وأصله عند 
المصذف کا ف هذا الاب . و عن عد الرحمن بن عوف عند ان سعد راطران؛ وأنى هريرة غود ابن حبان والحا کی 
وأسماء بنت يزيد عند ابن ماجه » وود بن لبيد عذد ابن سعد » والسائب بن يزيد وأبى آمامة عند الطراف . 
وله ( حدثنى الحسن بن عبد العزيز ) هو الجروى بفتح ام والراء منسوب الى جروة بفتح الم وسكون الراء 
قربة من قرى تنيس » وكان أبوه أميرها فتزهد لسن ول يأخذ من تركة أ بيه شيئًا وکن يقال إنه نظیر قارون ف 
الال » والحسن المذكور من طبةة اليخارى ومات بعده نة ولیس له عنده سوى هذا الحديث وحديثين آخرين فى 
التفسير . له ( حدئی حى بن حسان ) هو التنیسی أدركه البخارئ ول بلقه لانه مات قبل أن يدخل مصر › وقد 
دوى عنه اشافمی مع جلالته ومات قبله بمدة ۰ فوقع للحسن نظير ما وقع لشيخه من رواية إمام عظم اشأن عنه 
م يمرت قبله ٠‏ قله ( حدثنا فريش هو ابن حيان ) هو بااةاف و للعجمة وأبوه بالمبملة وااتحتانية بصری یکی 
آبا بكر ٠‏ قوله ( على أبى سيف ) قال عياض هو البراء بن أوس » وأم سيف زوجته هى أم بردة واسمها خولة بنت 
اانذر . قلت : جمع بذلك بين ما وقع فى هذا الحديث الصحیح وبين قول الواقدى فعا رواه ابن سعد فى الطبقات 
وذ عن عقوي ان أ سي عن عد اه ن أن منم و و ما ولد له إبراهم تنافست فيه نساء الا تصار ین 
ترضعه > فدفعه رسول الله مق الى أم ردة بنت النذر بن زید بن اپيد من بی عدى ن النجار وزوجهما البراء بن 
أوس بن خالد بن الجعد من بی عدى ن التجاد یا » فكانت ترضعه ‏ وکان رسول الله يله u‏ 
انتهى . وما جمع به غير مستیمد ‏ إلا أنه ل يأت عن أحد من امه التصريح بأن البراء بن أوس یکتی أبا سيف ولا 
أن أبا سيف يسمى البراء بن أوس ٠‏ قله ( ااقين) بفتح القاف وسكون التحتانة بعدها نون هو الحداد , ويطلق 
على كل صانع » يقال قان الثى* اذا أصلحه . قله ( نا ) بكسر المعجهة وسكون التحتانية المبموزة بعدها راء أى 
مرضعا » وأطاق عليه ذلك لانه كان زوج الرضعة » و أصل الظثر من ظأرت ایاقة اذا عطفت على غير ولدها فقيل 
ذلك نی ترضع غير ولدها » وأطلق ذلك على ذوجها لا نه بشارکہا فى تربيته غالبا . قوله (لاراهم) أى ابن رسول 
لله لے » ووقع اتصرخ بذاك فى دواية سلبان بن المغيرة العلقه بعد هذا و لفظه عند مس فى أوله « ولد لى الليلة 
۳ فسميته باسم ألى إبراهم » ثم دفعه الى آم سیف امرأة قين بالدينة يقال له أبو سیف » فافطلق دسول اله ی 
فاتبعته فانتهی الى أبى سیف وهو ینفخ بكيره وقد امتلاً البيت دخانا ۰ فأسرعت الشی بين بدی رسول اله بل 
فقات : يا أبا سيف أمسك جاء رسول الله سل » ولسلم أيضا من طريق رو بن سعيد عن أنس د مارأيت أحدا 
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كان أرحم بالیال من رسول الله سل کان راهم مسترضعا فى عوالى المديئة » وکان بنطلق وحن معه فیدخل 
البيت وانه ليدخن وكان ظثرم قينا » ٠‏ قل ) وابراهم مجود بنفسه ) أى خرجبا ويدقءها کا يدفع الانسان ماله , 
وف روابة سلمان د يكيد » قال صاحب العين ای يسوق با » وقيل معناه يقارب ما الموت » وقال أبو مروان بن 

سراج : قد ير ن من الکید وهر الیء يقال منهكاد بكيد شبه تقلع نفسه عند الوت بذاك . قله ( تذرفان ) بذال 
معجمة وفاء أى جری دمعهما قله وان يا رسول الله ) ؟ قال الطيى : فيه معنى التعجب » والواو ستدعی 
معطوفا عليه ی كنا نت تفعل كفعاوم ,که تعجب لذلك ۰ نه مع عېده منه أنه : حك 
على الصبر وينبى عر ازع ء فاجابه بقوله انها رحمة » أى الالة نی شاهدتها منى هى رقة القلب على الولد لا 
ا ا E‏ نفسه « فقلت يارسول الله نبكى » أو ل تنه عن 
البكاء » وزاد فيه « انما هت عن ضو تين أحمقين فاجر بن : صوت عند لغمة لهو ولعب ومن امير الش.طان ؛ وصوت 
عند مصيبة هش وجوه وشق جوب ورلة شیطان . قال : [عا هذا رحمة ومن لا بر لا برح » » وق رواية مود 
ابن لبيد فقال , انما آنا بشر » » ودند عبد الرزاق من صل مکحول «إما أنهى الناس عن النياحة أن بندب 
الرجل ما ليس فيهء . قله (ثم أتبعها بأخرى ) فى رواة الاسماعيل دثم أتبعبا والله باخری» بزيادة القسم » یل 
أراد نه أنه أتبع الدمعة الاولى بدمعة أخرى » وقيل أتبع الكلءة الاولى امحملة وهی قوله م انها رحمة» بكلمة آخری 
مفصلة وهی قوله « ان العين تدمع » وبژد الثانى ماتقدم من طريق عبد اث رحمن و مرسل مکحول . قوله (ان العين تدمع 
ال ) فى حك یٹ عد الرحمن بن عوف و ود بن لبيد « ولا نول ما بسخط الرب » وزاد فى حدبت عبد الرحن فى 
آخره «١‏ لو لا أنه أ حق ووغد صدق وسبيل 'أنيه »وان آخرنا سلحق بأولنا » لحزنا عليك حزنا هو أشد من 
هذا » ونحوه فى حديث أسماء ,نت زد وهرسل مکجول وزاد فى آخره و وفصل رضاعه فى الجنة » وفى آخر حديث 
مود بن ابید « وقال ان له مرضعا فى الجنة » ومات وهو ابن ثمانية عشر شرا , وذكر الرضاع وقع فى آخرحديث 
أس عند مسل م من طربق عرو بن سعيد عنه , إلا أن ظاهر سیاقه الارسال › فافظه قال عرو فلبا توفى ابراهم قال 
رسول اله بی : ان ابراهم ابنى » وانه مات فى الثدى » وان له اظترين یکلان رضاعه فى الجنة » وسیأی فى 7 
الجناز حديث البراء و ان لا براهم لمرضعا فى الجنة ٠٠(فائدة‏ فى وقت وفاة ا راهم عليه السلام ) : جزم الواقدى 
بأنه مات بوم ااثلائاء لعشر ليال خلون من شهر ربيع الاول سنة عشر » وقال ابن حزم : ءات قبل النی يلك بالاة 
آشهر » و اتفقوا على أنه ولد فى ذى الحجة سنة مان . قال ابن بطال وغيره : هذا الحديث يفسر البکاء المباح والازن 
الجا » وهو ما كان بدمع العين ورقة القلب من غ__ير خط لامر الله > وهو أبين شى“ وقع فى هذا المعنى . وفيه 
مشروعية تتبیل الولد و شمه , ومشروعية الرضاع . وعيادة اله غير » واضور عند احتضر » ورحة العيال » و جواز 
الاخبار عن الزن وإن كان الکتیان أولى » وفيه وقوع ا لطاب للغير و [رادة غيره بذلك » وکل منهما مأخوذ من 
مخاطبة اانی برق ولده مع أنه فى تلك الحالة لم يكن ءن يفوم | لطاب لوجهين : نهر صفره . والشاق تزاعه . 
وا أراد بالخطاب غيره من الحاضرين إشارة الى أن ذلك لم يدخل فى ليه اسابق . وفيه جواز الاءتراض على من 
حالف فمله ظاهر قوله ليظور الفرق , وحكى بن ااتين :ول من قال : إن فيه داسلا على تقل ايت وشه » ورده 
0 القصة انما وقعت قبل الوت وهو کا قال . قله (رواه موسی) هو ان ماعيل التبوذى وطريقه هذه رملا 


الحديث 6 ۱۳۰ ۱۷۵ 


الوق ف « الدلائل » من طريق متام وهو 4ثناتين لقب عمد بن غالب البغدادی الحافظ عنه » وفى سياقه ما لیس فى 
سياق قر يش بن حيان » وإما أراد البخارى أصل الحديث 
4 - باص ااببكاء عند الريض 

۶ - ورش أَصجَمْ عن ان وهب قال آخبرنی عرو عن سعيد بن اهارث الأنصارئ عن عبد اله بن 
عم رضي ال" عنها قال 9 اشک سعد ن عبادة ےکوی له ناه النئ وي مود مع عبد ار حن بن عوفب 
وسم بن أبى قناص وعبد الله بن مسمود رض اله عنهم » فلا دحل عليه فجن فى غاشية أهلو فقال : قد قفی ؟ 
الوا : لا یا رسول الله . فیک النی مه . فما رای القوم بكاء الت بل بو . فقال : ألا تسمعوت ؟ إن اله 
لای دمع این ولا بان القاب » واسکن يذب بهذا - وأشار إلى يسانو - أو رح وان الب ددن 
بیکام أهلر عليه » . وكان عر رضى ال عنه بضر ب فيه بالعصا » ويريى بالحجارة » و حی ازاب 

وه ( باب البكاء عند المريض ) سقط لفظ ه باب » من رواية أبى ذر ۰ قال الزين بن الاير : ذكر المريض 
أعر من أن يكون أشرف على الوت أو هو فى مبادى المرض ؛ لكن البسکاء عادة ما پقع عند ظبور الهلامات 
الحوفة کا فى قصة سعد بن عبادة فى حديث هذا لباب . وله ( أخيرنى عرو ) هو ابن الحارث المصرى . قوله ( عن 
سعيد بن الحارث الانصارى ) هو ابن أن سعید بن المعلى قاضى المديئة . ووقع فى روابة ملم من طريق عمارة بن 
غزية غن سعيد بن الحارث بن المعلى فكأ نه نسب أباه لجده » وله ( اشتکی ) أى ضعف و « شکوی» بغير تاوزن . 
قله (فلما دغل عليه) زاد مسل فى رواية عادة بن غزية و فاستأخر قومه من حوله حتى دنا رسول الله يلق وأصحاءه 
الذين معه » . قله ( فى غاشية أهله ) عجمتین أى الذين يشو نه للخددمة وغيره! » وسقط لفظ « أحله ‏ من أ كثر 
الروايات ؛ وعليه شرح الخطابى » فیجوز أن يكون المراد بالغاشية الغشية من الکرب » ويؤيده ما وقع فى دوابة 
مسل فى غشيته . وقال التوربشتى : الغاشية هى الداهية من شر أو من مرض أو من مکروه ؛ وااراد ما بتفشاه من 
كرب الوجع الذى هو فيه لا ااوت ‏ انه أفاق من نلك المرضة وعاش بعدها زه‌انا .له ( فلا رأى القوم بكاء 
رسول الله مك بكوا ) فى هذا إشعار بأن هذه القصة كانت بعد قصة [براهم ابن النى بر » لان عبد الرحمن بن 
عوف کان معپم فى هذه ولم پعترضه عثل ما اعترض به هناك » فدل على أنه تقرر عنده العلل بأن جرد البکاء بدمع 
العين من غير زيادة على ذلك لا يضر . قوله ( فقال ألا نسمه‌ون ) لا يحتاج الى مفءول لانه جمل کالفعل اللازم » 
أى ألا توجدون السماع » وفيه إشارة الى أنه فهم من بعضهم الإذكار , فبين لهم الفرق بين الحالتين ٠‏ له ( ان 
الله ) بكسر اهمزة لآنه ابتداء كلام ۰ وله ( يعذب بهذا ) أى إن قال سوءاً . قوله ( أو برحم ) إن قال خيرا ؛ 
ويحتمل أن يكون معنى قولو « أو برحم » أى إن لم ينهذ الوعيد ٠‏ قوله ( ان الميت بعذب بیکاء أهله عليه ) ی 
مخلاف غيره ‏ و نظيره قوله فى قصة عبد الله بن ثا بت التى أخرجها مالك فى الموطأ من حديث جابر بن عتيك » ففيه 
« فصاح النسوة » مل ابن عتيك يسكتهن » فقال رسول الله بل : دعون فاذا وجبت فلا تبكين با كية , الحديث : 
قله (وکان عر ) هو موصول بالاسناد المذ كور الى ابن عمر ؛ وسقطت هذه اجملة وكذا الى قبلا من روابة مس 


۱۷۹ عم کاب ال مناز 
رفذا ظز بعض الئاس أنهها معلمان . وف حديث این عبر من الفوائد استحیاب عمادة المريض ۰ وعيادة الفاضل 
لللفضول والامام أتباعه مع أصحابه , وفيه النهى غن الماسكر و بیان الوعيد عليه 

6 - باس ما ینعی من النوح والبكاء » والز جر عن ذلك 
0 سب وشا دن عل الله بن وي حل ا عبد اوهاب حد ثنا ی سعيد قال ا 
راع 006 ۰ 3 3 0 ۳ و 
عمرة قالت : ممت عانشة رى الله عنما تقول” « ما جاء قتل زد بن حارئة وجءفر وعبد الله بن رَواحة جلس 
۾ االله ۶ .2 . 7 2 1 J‏ 5 0 لہ ۰“ ت د »ھ٠‏ 2 
اح 3 SEE 5 SNE‏ 2 عى و١‏ > و gg‏ ت ی 
- ود ار بكاءهن - ع بان ينهاهن » فدهب ار 03 > أن فقال : فد مبيتون › وذ 53 أنهن ۾ 

ت .#9 7 ل ۳ a‏ ۳۹ ۱ ا ع صص سم 
بطمته . فامء الثانية أن ينهاهرع » فذهب » ثم" آنی فقال : وال افد غلهتى ‏ أو غلبندا» الشك من مدن 
ح 2 ل ب لات با أن اكا س .رد ۳۰ 
دوشب - فزعمت أن البی كلا قال : فاحث فى أفواهون ارات . فقلت : آرغم الله أفك » فواله ما أنت 
بفاعل » وما ترکت رسول” الله لله من العقاء » 

5 / هس الل ۶ 4 2 

۳ س وشا عبد الله بن عبد الوهاب كنا اد بن زد حدما وب عن #د عن 6 عطية رضي 
ل i ۶ ٠‏ ا 9 د 2 i‏ 44 3 ۶ 
1/ ءنها قالت « اخذ علينا انی ۱ عند الیمة أن لا ننوح » ها وّفت منا أصرأة غير هس نسوة : 8 سیم » 
للد ۰۰ َء 2 ۰ ع 

[ الحذيث ۰ - طرفاه فى : 4۸۹۲ » ۷۲۱۰ ] ۱ 

وله ( باب ما ينبى من الذوح والبكاء والز جر عن ذلك ) قال الزين بن المذير : عطف الزجر على النپی 
للاثمارة الى المؤاخذة الواقعة فى الحديث بقوله , فاحث فى أفو اهن التراب» . قوله ( حدئنا مد بن عبد الله بن 
حوشب ) بمهملة وشين معجمة وزن جعفر ثقة من أهل الطائف زل الكوفة ۰ ذكر الاصيلى أنه لم برو عله غير 
البخارى , ولیس كذلك بل روى عنه أيضا مد بن مسل بن وارة الرازی کا ذكره المزى ف التهذیب » وعبد الوهاب 
شيخه هو ابن عبد الجدد الثقى » وقد تقدم اكلام على حصديثك عالشة قبل أربعة آواب قوله ) حد 1 عمد الله بن 
عبد الوهاب ) هو الحجى ۰ وحماد هو ابن زيد 5 ومد هو أبن سيرين ۰ والاسناد كله بصريون . وقد رواه عارم 
عن حاد فقال د عن أيوب عن حفصة » بدل عمد أخرجه الطبرانى » وله أصل عن حفطة کا سای فى الاحکام من 
طريق عبد الوارث عن أيوب عنها » فكأن حمادا ممه من أيوب عن کل مهما . وله ( عند البيعة ) أى ا بأبعين 
على الاسلام . قوله ( فا وفت ) ای ترك النوح . وأم سلم هى بنت ملحان والدة أفس » وأم العلاء تقدم ذكرها 
فى ثالك باب من کتاب الجنا بز ۰ وابنة أنى سبرة بفتح المهملة وسكون الموحدة : وأما قوله أو ابئة ألى سبرة وامرأة 
معاذ فبو شك من أحد روانه هل ابنة أبى سرة هى امرأة معاذ أو غيرها » وسیای فى كيتاب الا حکام من روابة 
حفصة عن أم عطية با لشك آیضا ‏ والذى يظبر ی أن ألرواية بواو العطف أصم لان امرأة معاذ وهو ابن جيل 
فى أم مرو بنت خلاد بن عمرو السلمية ذ رها ان سعد : فمل هذا فابنة ألى سيرة غيرها ووقع فى ١‏ الدلائل » 


الحديث ۱۳۰۵ - ۱۳۰۷ ۱۷۷ 


ای موسی من طریق حفصة عن أم عطية « وأم معاذ » بدل قوله وامرأة معاذ وکذا فى رواية عارم لكن لفظه « أو 
أم معاذ بنت أنى سبرة » وق الطبرانى من روابة ابن عون عن ابن سيدين عن أم عطية و فا وفت غير آم سام و ام 
کلثوم وامرأة معاذ بن أبى سبرة »کذا فيه والصواب ما فى اصحیح امرأة معاذ و بنت ألى سبرة » ولعل بنت أي 
سبرة يقال لها آم کلشوم » وان كانت الروابة التى فما أم معاذ محفوظة فلعلها أم معاذ بن جبل وهی هند بنت سپل 
الجبنية ذكرها ابن سعد أيضا . وعرف بمجموع هذا النسوة اخس وهی آم سل وأم الهلا وأم كلثوم وأم رو 
وهند ‏ إنكانت الرواية محفوظة - والا فیختلج فى خاطرى أن الخامسة هى أم عطية راوة الحديث . شم وجدت 
ما يؤيده من طر يق عأصم عن حفصة عن أم عطبة رافظ «فا وفت غیری وغير أم سلم » آخرجه الطبراق أيضا . 
ثم وجدت ما برده وهو ما أخرجه اعق بن راهويه فى مسنده من طريق هشام بن حسان عن حفصة بات سسیر.ن 
عن أم عطية قالت کان فما أخذ علينا ان لا ننوح » الحدرث » فزاد فى آخره د وكانت لا تعد نفسها انما لاکان يوم 
الحرة ل تزل النساء مها حتى قامت معون فكانت لا تعد نفسها لذلك » ومع با ترکت عد سما من يوم الحرة ۰ 
قلت : بوم الحرة قثل فيه من الانصار من لا حصی عدده ونهرت المدينة الشريفة وبذل فما السيف ثلاثة أيام وكان 
ذلك فى نام يزيد بن معاوية : وق حديث آم عطة مم دای ما وصفه ااثى يلك بأنمن ناقصات عقل ودين . و فه 
فضيلة ظاهرة للنسوة ااذ کورات › قال عياض : معنى الحديث لم يف من بایع انى بلق مع آم عطية فى الوقت الذى 
بایمت فيه النسوة الا المذكورات , لا أنه لم يترك النياحة من السلیات غير خسة . وسيأتى الكلام على بقية فوائده 
فى تفسير سورة الممتحئة إن شاء الله تعالى 
5 - پاب ايام لحنازة 

۷ 7 یش ع 7 عبد الله حل نا فان حا اد هریخ عن ساعن بيه عن مر ن ر بی عن النى” 
عَم قال « إذا ریم الجنازة فقوموا حتی تنگ » قال سفيان قال دامع آخبرنی سا" عن أبيه قال أخبرنا 
عاس بن ربيعة عن الب . زاد افیدی « <تی Cl‏ أو وضع » 

[المدیث ۱۳۰۷ - طرفه فى : ۱۳۰۸] 

قله ( باب القيام للجنازة ) أى إذا مرت على من ليس معما ۰ وأما قيام من كان ممما الى أن توضع بالارض 
فدرأ فى ترجمة مفردة » وسنذكر اختلاف العلاء فى كل مها فا بەد ۰ قوله ( حتى تخلفكم ) بضم أوله وفتح 
المعجمة و تشدید اللام الممكسورة بعدها فاء أى تترکع وراءها » ونسبة ذلك اب على سيبل الجاز لآن المراد حاء ابا . 
وله ) قال سفیان ) هذا الساق افظ الميدى فى مسنده » و محتمل أن يكون على بن عبد الله حدث به على السمافین 
فقال مرة « عن سفيان حد؛نا الزهری عن ام > وقال مرة د قال الزهرى آخبرتی -الم » وااراد من ال.افين أن كلا 
مئهما معه هن شمخه . قله ( زاد الميدى ) یمی عن سفیان بهذا الاسئاد » وقد رونناه موصولا فى فسئده » 
وأخرجه أو نعم فى مستخرجه من طر يه کذاك ,وکذا آخرجه سل عن ابی بكر بن ألى شببة و ثلائة عه أر بعتهم 
عن سفيان الزبادة إلا أنه فى سيأقهم پالعنعنة » وق هذا الاسناد رواءة تابعى عن تابعى و صان عن صحالى فى سق . 


والله اعل 


م ۲۳ج ۳ ۾ فح البارى . 


۱۷۸ ۳ - گناب الجناثز 


۷ - اسب متی تمد إذا قام جدازة 
دز يم و 1 ۳ 

٩۳۰‏ سب مرش قكبية ن عوك حل نا الليث عن ناف معن ابن عر رفى الله عنها عن عامر ن ربيعة 
رفی ال" عنة عن البو* يله قال « إذا رأی أح دک جنازة فان | يكن ماثیا معا فلیقم حتی انها أو تحلنه 

۹ - مزا أحد بن ونس حدثنا ان أبى ذئب عن سعید القبری عن أبيه قال « کنا فى جنازة 
از أو عريرة رى ين ” عنه بيد روان خاسا قبل أن توضع » اء أو سعید رضى الله عنه فأخذ بيد مان 
2 3 5 2 ت 2 5 5 5 ۱ ۰ 
فقال : قم » فواشٌ نقد عل هذا أن البی يليم نهانا عن ذلاك . فقال أبو هريرة : صدق » 

[ الحديث ۱۳۰۹ - طرفه فى : ۱۳۱۰ ] 

قوله ) باب مى هد إذا ام للج‌ازة ( سقل هذا الباب والترجمة من رواءة المستملى ولتت الترجمة دون الباب 
لرفةه ۰ قوله (حتى مخلفرا ۳ ضافه ( شك دن الیخاری ¢ آو من فتدة حين لله به 2 و اد رواه الاق عن قديية 
ومسل عن قنيبة ومد بن رخ كلاهما عن الليث فقالاه حتى تخلفه » من غير شك . وله ( أو توضع من قبل أن 
تخلفه ) فيه بيان للمراد من رواية الم الماضية > وقد أخرجه مسل من طريق ابن جريج عن نافع بلفظ « اذا رأى 
أحدك الجنازة فليةم حين براها حى تخلفه اذا كان غير متبعبا » 

۸ - باسيست من تبح جنازة فلا يقد حتی وضع عن منا کب الرجال » فان قد مر بالقيام 

۵۰ سس مشا مس" س ابن راهم - حدینا هشام حل نا ى عن أبى سل رك ألى سعيل 
آنلدری رفی ال" عنه عن الى ی قال « إذا ر 2 اا فقوموا » فتن طرافلا تمد حتی وس 

وله ) باب دن تبع جئازة ولا يوعد حی وضع عن ما کب ار جال ( کانه آشار هذا ال ترجیح رواية من 
روى فى حديث لباب « حتى توضع بالارض > على رواية من روى « حى توضع ف اللحد » , وفيه اختلاف عل 
سهيل بن آف صا عن أ به 2 قال أبو داود : رواه أبو معاوية عن سهيل فقال « حتى توضع فى اللحد » » وخالفه 
الأورى وهو أحفظ ففال و« 3 الارض € انتهى ¢ ورواه جر ر عن سهيل فقال د دی توضح » «سب » وزاد وقال 
صهيل 0 ورأيت أا صا لا لس حی تو ضع عن ماكب الرجال « خر جه أبو هم ف اابتخرج بهذه الر بادة 0 
وهو فى مس بدونها » وف احیط للحنفية : الأفضل أن لايةعد حتى يمال عامما التراب » وحجتهم روابة أبى معاوية؛ 
ورجح الاو ل عند البخارى بفمل أنى صا لانه راوى ابر وهو أعرف بالمراد مه » وروابة أب معاوية 
م‌جوحة كا قال أبو داود . قله ( فان قعد آم بالقيام ) فيه إشارة الى أن القيام فى هذا لا يفوت بالقعود › لان 
المراد به تعظم أ الموت . وهو لا يفوت يذلك . و آما قول المهلب :. قمود أنى هر رة وعروان يدل على ان القيام 
لیس واجچب وأنه ليس عليه العمل .فان أراد أنه آسر, بر اجب :عند هما نظاهی ۰ وإن أراد ف نضس الاس فلا دلالة. 
فيه على ذلك . وريدل على الأول ما رواه الجا كر مز طريق, الملاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبى هربرة فاق نحو 


الحديث 2۱۳۱۰ ۱۳۱۲ ۱۷۹ 


القصة الذ کورة وزاد « ان مروان لا قال له أبو سعید قم قام » ثم قال له  :‏ أقتنى ؟ فذکر الحديث .. فقال لى 
هريرة : فا منمك أن تبرت ؟ قال : کشت إماما ا . فعرف بهذا أن أا هريرة لم يكن يراه واجبا » وأن 
مروأن لم يكن بمرف حك المسألة قبل ذلك » وآنه پادر الى العمل با مخبر أنى سعيد . وروی الطحاوى من طريق 
ااشعی عن أن سعید قال « مر على مروان مجنازة فلم قم » فقال له أبو سعيد : أن رسول الله يله مرت عليه جنازة 
ففام ۰ فقام مروان » وأظن هذه الرواية ختصرة مر القصة . وقد اختلف الفقباء فى ذلك فقال ‏ كثر الصحاءة 
والنابعين باستحيابه کا نقله ابن المذذر » وهو قول الاوزاعى وأحمد وق وعد بن لجسن ؛ وروی البهق من 
طريق أب حازم نمی عق ان وابن عمر وغيرهما أن القائم مثل الحامل » يعنى فى الاجر . وتال الشعى 

والنخعى : يكره اقمود قبل أن توضع . وقال بعض الساف : يحب ااقيام ؛ واحتج له رو اية سعید عد هر 
وأنى سعيد قالا د دما دأينا رسول اله للم شہد جنازة قط اس حتى توضع , أخرجه ادا . (تنبهان ) الاول : 
قال الؤين بن الذي : (»۱ نوكع هذه التراجم مع [مكان جمعها فى ترجمة واحدة للاشارة الى الاعتناء مما وما مختص کل 
طريق مها محکة > ولان بعض ذلك وقع فا ایس على شرطه فا كتنى بذکره فى الترجة لصلاحيته للاستدلال . 
( الثانى ) : قال ثبت بين حدیی الباب ترجة لفظها , باب من تيع جنازة » وجد ذلك فى نسخة محررة مسموعة » فان 
سقطت فى غيرها قدم من أثبت على من فى ۰ قال : وانا لم يستغن عنها ما قبلها لتصرحه فى الخبر بأنهما جاسا قبل 
أن توضع » وأطال فى تقرير ذلك وأن ذكرها أولى من حذفها . وهو يجيب منه فان الذى تضمنه الحديث الثانى من 
الزبادة قد اشتمات عليه النرجمة الاولى » و لیس ف الترججمة زبادة على ما ی الحديثين إلا قوله ‏ عن منا کب الرجال » 
وقد ذكرت من وقعت فى روايته ٠‏ قوله ( حدثا ملم ) هو ابن ارادم ٠‏ وهشام هو الدستوای » وعی هو ابن 
أبىكثير ۰ وحديث أنى سعيد هذا أبين سياقا من حدیث e‏ يوضح أن الراد بالفاية المذكورة 
من کان معها أو مشاهدا لها » وأما من مرت به فليس عليه من القیام إلا قدر ما مر عايه أو توضع عنده بأن يكون 
بالمصل مثلا . وروی أحمد من طريق سید بن مرجانة عن أف هريرة مرفوعا « من صلی على جنازة ول عش معها 
فليقم حنی تغيب عنه . وان مثی معا فلا وقعد حى توضع » وفى هذا السیاق بيان لغاءة القيام » وأنه لا ختص ,عن 
مرت به ۰ ولفظ القيام یتنارل من کان قاعدا ٠‏ فأما من‌کان راكيا فحتمل أن يقال پنیفی له أن یفف ویکون . 
الو قوف فى حقه كالقيام فى حق القاعد > واستدل بقوله « فان لم يكن معا » على أن شبود الجمازة لا يجب على الاعبان 


۹ ت پاس م مر ن قام اجنازة وده 
: 2 ام ۱ 
۳۴۱۱ و رش معاد بن فضالة حد نا شام عن حبى عن عبيد الله ن 0 عن حار بن عوك الله 
رضي اله "عنما قال 9 م“ نأ جنارة نام ها ای يله فقمنا به » فقلنا El‏ ۳ نها جنازة مهودی » قال : 


إذا ریم الطدازة اقومو ا 4 


50 راع 


۲ - وشا دم تل لا شمه بهد بت غ و م قال : سحت عب ار من ن ) ألى ایل قال «کان 


ع 5 حه نیف وقیس 6 سعد قاعدين بالقادسية 3 1 "وا 9 نارق اما فقيل فيا : 1 مهأ من أهل الأرض 


۱۸۰ ۱ ۳ -کتاب الجنائز 


- أئ من أهل َة - فقالا : ان انی سل مركت ه جنازة فقا » فقيل له : إنها 9 بپودی » فقال : 
آلست فسا » ؟ 

۳ - وقال 5 رة عن الاعش عن و عن بن أبى ليل قال «کنت مم قيس وسپل ری 41 
عنما فقالا : کنا مم ای به ٠‏ 
٠‏ وقالرَ کریاه عن الشمى” غن این ألى یسل «کان أبو سمود وس بقومان الجنازة » 

قله ( باب من قام لجناذة يهودى ) أى أو نحوه من آمل الذمة . وله ( حدثنا مشام ) هو الدستوائی 
(وګی ) هو ابن ألى كثير 1 وله (مر با ) بم الم على البناء للجم ول » وق رواية الكشم مى دهرت » يفاح 
الم . قله ( فقام ) زاد غير كر بة ه ها » . قله (فقمنا ) فى رواءة أبى ذر ‏ وقنا» بالواو » وزاد الاصیل وكريمة 
« له » والضمير للقيام أى لاجل قيامه » وزاد أبو داود من طاريق الأوزاعى عن حى فلما ذهبنا اتحمل قمل إنها 
جنازة ودی » زاد البوق من طريق أب قلابة الرقاشى عن معاذ بن فضالة شيخ البخاری فيه « فقال إن الموت فرع » 
وکذا لمسل من وجه آخر عن هشام . قال افرطی : معناه ان الموت يفزع منه » أشارة الى استعظامه . ومةصود 
الحديث أن لا بستمر الا نسان على الغفلة بعد رژية الوت » ل يشعر ذلك من التساهل بأمر الوت» فن ثم استوی 
فيه کون الست مسليا أو غير مس . وقال غيره : جعل نفس الوت فزغا مبالغة کا يقال رجل عدل ‏ قال البيضاوى : 
هو مصدر جرى مجرى الوصف للببالغة » وفيه تقدير أى الموت ذو فزع انتهى . ويؤيد الثانى رواية أب سلبة عن 
ألى هر برة بلفظ و ان لبوت فزعا , أخرجه ابن ماجه »> وعن ان عباس مثله عند البزار قال : وفيه تنیه على أن 
تلك الهالة ينيغى لمن رآها أن يقلق من أجلم و بضطرب ‏ ولا بظبر منه عدم الاحتفال والبالاة . قله ( فروا 
عاهما ) فى رواة الستمل وال موی ١‏ علبم » أى على قيس وهو ابن سعد بن عبادة وسهل وهو أبن حنيف ومن 
كان حينئد معبما : قله ( من أهل الادض أى من أهل الذهة ) كذا فيه بلفظ أى ای يفسر بها ,وهی روامة 
الصحيحين وغيرهما . وحک ابن التين عن الداودى أنه شرحه بلفظ أو الى الشك » وقال : ۸ آره لغيره » وقيل , 
لامل الذمة أهل الارض لآن المسلمين لما فتحوا البلاد أفروهم على عمل الارض ول الخراج . قله ( ليست نفسا) . 
هذا لا يعارض التعليل اللأهُدم حيث قال « إن للموت فزعا » على ما تقدم » وکذا ما أخرجه الماكم من طريق قتادة ‏ 
عن أنس مرفرعا فقال « [عا فنا الملائكة » , ووه لأحمد من حديث أنى موسى , ولأحمد وابن حبان والحاكم من . 
حدیث عبد الله بن مرو مرفوعا « ما تقومون [عظاما الذى يقبض النفوس ‏ و لفظ ابن حبان « إعظاما لله الذى 
يقبض الأرواح » فان ذلك أيضا لاينانى التعليل السابق » لآن القيام لفزع من الموت فيه تعظم لأمى الله » و تعظم 
للقانمين بأمر ه فى ذلك وم اللائکة ء وأما ما أخرجه أحمد من حديث الحسن بن على قال « نما قام رول الله يِل 
تأذا دع الوودى » زاد الطراق من حديث غبد الله بن عياش بالتحتا نمة والمعجمة ر فآذاه رخ خورها » والطراق 
والبپق من وجه آخر عن الحسن « كراهية أن تعلو رأسه » فان ذلك لا يعارض ال خبار الأولى الصحيحة» آما أولا 
فلآن آسانندها لا تقاوم تلك فى الصحة » وأما ثانيا فلان التعليل بذلك راجع الى ما فیمه الراوی » والتعليل الماضى 
صريح من لفظ النى بز ف-كأن الراوى لم يسمع التصرخ بالتعليل منه فعلل باجتهاده . وقد روى ابن أن شيبة 


الحديث ۱۳۱۰۱۳۱۱ ۱ ۱۸ 
من طریق خارجة بن زيد بن ثا بت عن عمه يزيد بن ثابت تال و کنا مع دسول الله يلت فطلعت جنازة » فلا رآها 
قام وقام أا به حتی بعدت . واه ما أدرى من شأئما أو من تضايق الکان > وما سأ لناه عن قامه » . ومقتضى 
التعليل بقوله « أليست نفساء أن ذلك يستحب لكل جنازة , ونم اقتصر ف الترجمة على البودى وقونا مع لفظ 
الحديث » وقد اختلف أهل العل فى أصل المسألة فذهب الشافعی الى أنه غير واجب فقال : هذا إما أن يكون منسوغا 
أو يكون قام لعلة » وأ ما كان فقد ثبت أنه تركه بعد فعله ‏ والحجة فى الآخر من آمره » والقعود أحب الى انتهی . 
وأشار بالترك الى حديث على « انه يلج قام للجنازة ثم قعد » أخرجه مسل » قال البيضاوى : حتمل قول على دم 
قمد » ای بعد أن جاوزته وبمدت عنه » وحتمل أن برد کان بقوم فى وقت ثم ترك القيام أصلا ۰ وعلى هذا يكون 
فعله الأخير قريئة فى أن اراد بالأمر الوارد فى ذلك الندب , و حتمل أن يكون نسخا للوجوب ااستفاد من ظاهر 
الأمرء والأول أرجح لان احتال الجاز - بعنی فى الامر - أولى من دعوى النسخ انتبى . والاحتّال الاول يدفصه 
ما رواه البهق من حديث على أنه أشار الى قوم قاموا أن يحلسوا ثم حدثهم الحديث » ومن ثم قال بكراهة القيام 
جاعة مهم سلم الرازى وغيره من الشافعية ٠‏ وقال ابن حرم : قموده م بعد أمره بالقيام بدل على أن الامر 
للندب , ولا يحوز أن يكون نسخا لان النسخ لا يكون إلا بنهى أو بترك معه نمی انتهى . وقد ورد معن النهى 
من حديث عبادة قال « كان النی يلقع يقوم للجنازة » فر به حبر من المود فقال : مكذا نفعل » فقال : اجلسوا 
وخالفوم » أخرجه أحمد واعهاب السئن إلا النسانى » فلو لم يكن إسناده ضعيفا لكان حجة فى النسخ » وقال 
عياض : ذهب جمع من السلف الى أن الامر بالقيام منسوخ حديث على » وتعقبه النووى بأن النسخ لا يصار اليه 
إلا إذا تعذر امع وهو هنا مكن قال : والختار أنه مستحب » وه قال المتولى انى . وقول صاحب المبذب هو على 
التخيير كأنة مأخوذ من قول الشافعى المتقدم لما تقتضيه صيغة افعل من الاشتراك » و لکن القعود عنده أولى » 
وعکسه قول ابن حبيب وابن الماجشون من المالكية : كان قعوده يلع لببان الجواز › فن جلس فهو فى سعة » ومن 
قام فله أجر . واستدل بحديث الباب على جواز إخراج جنائز أهل الذمة :هارا غير متميزة عن جنانز المسلدين» أشار 
الى ذلك الزين بن المنير قال : وإلزامهم بمخالفة رسوم السلبین وقع اجتهادا من الأة . ويمكن أن يقال إذا ثبت 
النسخ للقيام تبعه ما عداه > فيحمل على أن ذلك كان عند مشروعية القيام » فلا توك القيام منع من الإظبار . 
قوله ( وقال و حمزة ) هو السکری » وعرو هو ابن مرة الذ کور فى الاسناد الذی قرله » وقد وصله أو نعم فى 
الستخر ج من طريق عبدان عن أب حمزة و لفظه نو حديث شعبة ۰ إلا أنه قال فى روایته : فرت علبهما جنازة 
فقاما » ول بقل فيه بااقادسية . وأراد المصنف ذا التعليق بيان ماع عبد الرحمن بن أبى ليلى لهذا الحديث من سهل 
وقيس.. قله (وتال زكرباء ) هو ابن ألى زائدة ؛ و طربقه هذه موصولة عند سعيد بن منصور عن سفیان بن عبياة 
عنه » وأبو مسعود المذكور فما هو البدرى > ويجمع بين ما وقع فيه من الاختلاف بأن عبد الرحمن بن أبى ليلى 
ذكر قبسا وسهلا مفزدین لكوتهما رفما له الحديث » وذكره مرة أخرى عن قيس وأنى مسعود لكون أنى مسءود 
لم برفعه . والله آعل ۱ 

۰ - باص حل الرجال الجنازة دون النساء 


۳ و 0 ا نا وت ۶ 0 ۰ و ل 
٠١14:‏ - مرا عبد الع زز بن عبد الله و و الليث عن سعيد امقرى عن أبيه أنه سم ابا سعيد انحدري 


۱۸۳ ۴ - کتاب الجنائز 
رطی" ان رسول" الل 2 قال « إذا وشت ان از واحتملما ارجال على أعنا Ê‏ فان كانت صالحة 
قالت : قد مو ی . وان کانت غير صاحة فالت يا ویلها» أن تذهبون با ؟ یستم صو نبا کل شىء الا الانسان؛ 
ولو مه مق » 

[ الحديث ۱۳۱4 ب طرفاه فى : ۱۳۱۰ ۱۳۸۰ ] 
وله ) باب حمل الرجال الجنازة دون النساء ) قال ان رشيد : ليست الحجة من حديث الباب إظاهرة فى هنع 

النساء » لاه من اک العاق على شرط . و ایس فيه أن لا ,کون لو اقع إلا دلك ‏ ولو سل فهو من مفپوم اللقب . 
ثم أجاب بأن کلام اشارع مهما أمكن حله على التشر بع لا حمل على جرد الاخبار عن الواقع » و يؤيده (اعدول عن 
الما كاة فى الكلام حيث قال : اذا وضعت فاحتملما الرجال > ول بعل فاحتملت » فلا قطع احتملت عن مثا كلة 
وضعت دل على قصد تخصیص الرجال بذلك » وأيضا جواز ذلك لانساء وان كان يؤخذ بالبراءة الأصلة لکنه 
معارض بأن فى ال على الأعناق و الامر بالاسراع مظنة الانكشاف غالبا » وهو مبان لاطلوب منهن من التستر 
مع ضعف نفوسون عن مشاهدة الموتى غالبا فكيف بالل » مع ما وفع من صراخېن عند له ووضمه وغير 
ذلك من وجوه الفاسد انى ملخصا . وقد ورد ما هو أصرح من هذا فى منعپن » ولكنه على غير شرط الصف , 
ولعله أشار اليه وهو ما آخرجه أو يعلى من حديث أنس "© قال « خرجنا مع رسول الله بل فى جنازة » فرأی 
نسوة فقال : اتحملنه ؟ قان : لا ۰ قال : آندفته ؟ قلن : لا . قال : فارجعن مأزورات غير مأجورات , . ولقل 
النووی فى « شرح الهذب » أنه لا خلاف فى هذه المسألة بين العلداء > والسبب فيه ما تقدم ۰ ولان الجئازة لا بد 
أن يشيعها الرجال فلو لپا النساء لكان ذلك ذريءة الى اختلاطین بالرجال فيفضى الى الفتنة . وقال ابن بطال : قد 
عذر الله النساء لضعفین حيث قال لإ الا المستضعفين من الرجال والنساء ) الآية ۰ وتعقبه الزين بن النسیر بأن 
الآية لا تدل على اختصاصون بالضعف بل على الساواة انتهى . والاولى أن ضعف اانساء بالنسبة الى الرجال من 
الآمور امحسوبة الى لا عتاج الى دليل خاص . قو ( عن أبيه أنه سمع أبا سعيد ) لسعيد المقبرى فيه إسناد آخر 
دواه ابن أنى ذئب عنه عن عبد الرحمن بن مبران عن ألى هريرة آخرجه النسای وابن حبان وقال : الطريقان جيما 
محفوظان . وله ( (ذا و ضعت الجنازة ) فى رواءة ان أنى ذئب المذكورة ١‏ إذا وضع الميت على السرير » فدل على 
أن ااراد بالجنازة الميت » توق تقدم أن هذا الفظ يطلق على ا ميت وعل السرير الذى عمل عليه أيضا » وسيأقى 
بقية ااسکلام عليه بعد باب 


۵ س پاس السرعة باتلنازة . وقال نس" رض ال" عنه : 


م مشیعون . وامش بین دیما وخلفها وعن ينها وعن تمالا . وقال غيره : ریا منها 


0 ی ی 2 ۳ 4 ۶ 
۶۵ - وشا عل بن عبد الله حد تنا سفیان قال حفظناهُ من از‌هری عن سعيد بن السب عن أبى 


» وأصح من هذا الحديث فيا یتعلق بنهی الذماء عن حل النازة ما تقدم من حدیق ام ءطبة ااب« نينا عن اتباع انز‎ )١( 
و م علدنا € أخرحه الشرذاب : واه امم‎ 


| حدیث ۱۳۱۵ ۱۸۳ 


7 س 


۳ 01 8 س 9 1 ى ا ۶ 5 ۳۳ 
هرر رضي الله عنه عن البی* ج فال « سر عوا بالجنازة » فان تلك ضالة غير" تقدمو نما اليه » وان يك 


قرط لضم القاف وسكون الراء بعدها مهملة » قال سميد بن منصور « حدثنا مسكين بن میمون حدثی عروة إن 
رويم قال شهد عبد الرحمن بن قرط جنازة » فرأى ناسا تقدهوا وآخرين استأخروا » فأمر بالجنازة فوضعت » ثم 
رمام بالحجارة حتى اجتمعوا اليه » ثم آمر مها خملت ثم قال : بين دما وخلفما وعن عینها وعن شماها » وعسد 
الرهن الذ كور صحانى ذكر البخارى وحی بن معين أنه كان من أهل الصفة وكان واليا على مص فى زمن عمس » ودل 
راد البخاری ار أنس المذكور على اختيار هذا المذهب هو التخيير فى المثى مع الجزازة » وهو قول الثورى وه 
قال ابن حزم لکن قمده بالاثی اتباعا لا آخرجه آصحاب السان وصعحه ابن حیان و الا كر من حديث المغيرة بن شعبة 
مرفوءا « الراكب خلف الجئازة والاشی حيث شاء منها » وعن النخعى أنه إن كان فى الجنازة ناء مثى أمامها وإلا 
نخلفها , وف المسألة مذهبان آخران مشہوران : فاجهور على أن المثى أمامبا أفضل ؛ وفيه حديث لابن عمر أخرجه 
٠‏ آحاب ااستن ورجاله رجال ااصحیح إلا أنه اختاف فى وصله وإرساله , ويعارضه ما رواه سعيد بن منصور وغيره 
من طريق عبد الرحمن بن أبزى عن على قال « التی خلفبا أفضل من المثى أمامها کفضل صلاة المساغة على صلاة 
الفذ » اسناده حسن » وهو موقوف له حع المرفوع > لکن حک الأثرم عن أحمد أنه تكلم فى إسناده » وهو قول 
الأوزاعى وی حنيفة ومن تبعبما . قوله ( حفظناه من الزهرى ) فى رواية المستملى « عن » بدل من والاول 
أولي لانه يقتضي سماعه منه بخلاف روابة المستملى » وقد صرح اليدى في مسنده إسماع سفيان له من الزهرى ٠‏ 


۱۸۶ ۲۳ - کتاب الجنا نز 


وله ( عن سعيد بن المسيب ) کذا قال سفیان و تابعه معمر وابن آن حفصة عند مسل : وخالفهم بونس فقال 
« عن اآزهری حدثی أو أمامة بن سپل عن أبى هريرة » وهو مول على أن للزهرى فيه شيخين . وله (أسرعوا) 
نقل ابن قدامه أن الامر فيه للاستحراب بلا خلاف بين العلیاء ٠‏ وشذ ابن حزم فقال بوجوبه » والمراد بالاسراع 
شدة المثى وعلى ذلك لله بعض الساف وهو قول الحنفية , قال صاحب الهداية : و شون ما مسرعين دون الخبب , 
وف البسرط : ليس فيه شىء مؤقت › غير أن العجلة أحب الى أبى حنيفة » وعن الشافعی واجخهور الراد بالاسراع 
ما فوق جية المشى المعتاد » ويكره الاسر اع الشديد . ومال عياض الى نى الخلاف فقال : من استحبه أراد الزيادة 
على المثى العتاد » ومن كرهه أراد الإفراط فيه كالرمل . والحاصل أنه يستحب الاسراع لكن بحيث لا پتهی الى 
شدة يخاف معا حدوث مفسدة بالميت أو مشقة على الحامل أو أشيع لثلا بنا المقصود من التظافة. ادال ااهقة 
على ال . قال القرطی : مقصود الحديث أن لا بتباطاً با ميت عن الدفن . ولان التباطو رما أدى الى التباهی 
والاختيال . وله ( بالجناز ) أى حمابا الى قبرها . وقبل المعنى بتجريزها » فمو أعم من الأول ؛ قال القرطى : 
والاول أظبر » وقال النووی : الثانى باطل مردود بقوله فى الحديث « تضعونه عن رقاب . وتعقبه الفا كبى بأن 
ال على الرقاب قد يعبر به عن المعانى کا تقول حمل فلان على رقبته ذنوبا ٠»‏ فيكون الممنى استريحوا من ظر من 
لاخير فيه , قال : ويؤيده أن الكل لا محماونه انى . ويؤيده حديث ابن عمر « سمعت رسول الله سل يقول : 
إذا مات أحدم فلا تحبسره وأسرعوا به ال قبره اجه الطیرانی باسناد حسن » ولان داود من حديث حصين 
ابن وحوح مرفوعا « لا يذبغى لجرفة مس أن تبق بين ظهرانی أهله » الحديث . قله ( فان نك صالحة ) أى الجثة 
احمولة . قال الطبی : جملت الجياز ة عين الميت » وجعلت الجئازة الى هى مكان الميت مقدمة الى الخير الذى كنى به 
عن عله لصاح . قله ( غږ ) هو خبر مبندأ حذوف أى فهو خير » أو مبتدا ره حذوف أى فلبا خير » أو 
فهناك خير » ويؤيده رواية مسلم بلفظ « قربتموها الى الخير » ويأتى فى فوله بعد ذلك « فشرء نظير ذلك . وله 
( تقدموم اليه ) الضمير راجع الى الخير باعتبار الثواب . قال ابن مالك : روى د تقدمونه الها » فأنث الضمير 
على تأويل الخير بالرحمة أو الحسنى ۰ قوله ( نضمونه عن رقاب ) استدل به على أن حمل الجنازة ختص با لرجال 
للاتيان فيه بضمیر المذكر ولا يخنى ما فيه . وفيه استحباب البادرة الى دفن الميت » لكن بعد أن یتحقق أنه مات , 
أما مثل الطمون والمفاوج و السبوت( فينبنى أن لا يسرع بدفنهم حتى يعضى بوم وليلةا ليتحقق موتهم » نبه على 
ذلك أبن بذيذة » ويؤخذ من الحديث ترك صحبة أهل البطالة وغير الصالحين 


۲ - پاسی قول لت وهو على الجنازة : قدمون 
۰ - مزا عبد الله ن وف حدثنا الله حرا سعيد عن أبيه أنه سمم أبا سعيد انلدری رین 
مز ؛ بن و ِ يد عن أبيه أنه سم ابا مید اتلدری رضی 


6 عنه قال : کان الى مَك يقول « إذا ژخیست الجنازة فاحتمكها ارجال على أعناقهم » فان كانت صالة 


)۱ الطعون : هو الصاب بالطاعون » وهو داء معروف ۰ والفلو ج 2 ااصاب بالفاج ۰ والسبوت : اماب بالغشية 6 يقال سات 
ااریش إذا غنمى ءابه ٠‏ والتحديد فى حقق “وت مثل هؤلاء باليوم والليلة به نظر ء والأولى عدم التدديد » بل برجم الى الملامات الدالة 
على الوت » فی وجد منیا ما دل على بقين الوت | کتز بذاك وإن لم عض يوم وليل ۰ وال اه 


الجديث ۱۳۱۰ ۱۸۵ 


قالت : قدمونی » وان كانت غير صالة قالت لأعلها : با بلبا » أبن تذعبون بها ؟ یسم رن 

إلا الانسان » ولو يسع الإنمان لمق » 
قوله ( باب قول المت وهو عل, الجنازة ) أى السرير ( قدموق ) ی إن کان صا . ثم آورد فيه حديث أبى 
سعيد السابق قبل باب . قَولْهِ ( اذا وضعت الجنازة ) يحتمل أن بريد بالجئازة نفس المت و بوضعه جعله فى السر و , 
وحتمل أن يريد السرير والمراد وضعبا على الکتف > والاول أولى لقوله بعد ذلك و فان كانت صالحة قالت » فان 
مراد به الميت . ويؤيده رواية عبد الرحن بن مپران عن أنى هريرة الن كور بلفظ « اذا وضع المؤمن على سريره 
بقول قدموق » الحديث . وظاهره أن قائل ذلك هو الجسد المحمول على الآعناق . وقال ابن بطال : إا يقول ذلك 
الروح ؛ ورده اين الاير بأنه لا مانع أن برد الله الروح الى الجسد فى تلك اال لسكون ذلك زيادة فى بشرى امن 
وبؤس الكافر » وکذا قال غيره وزاد : ويكون ذلك ازا باعتبار ما يؤل اليه الحال بعد إدخال ابر وسؤال 
الملكين.. قلت : وهو بعيد ولا حاجة الى دعوى اعادة الروح الى الجسد قبل الدفن لاله حتاج الى دليل » فن الجائز 
أن حدث الله النطن فى المت إذا شاء . وكلام ابن بطال فما يظبر لى أضوب . وقال ابن بزيزة : قوله فى آخر 
الحديث د لمعم صوتها كل شیء » دال على أن ذلك باسان القال لا بلسان الخال . وله ( وان كانت غير ذلك ) فى 
رواءة الکشمپنی ١‏ غير الحة » . قله ( قالت لاهلبا ) قال الطبى : أى لاجل أهلبا إظباراً لوقوعه فى الک 
وكل من وقع فى امک دما بالويل . ومعنى النداء با حزتی . وأضاف الويل الى ضمير الغائب حملا على المعنى كراهية 
أن يضيف الويل الى نفسه » أو كأنه !| أبصر نفسه غير صالحة نفر عنها وجعلبا كأنها غيره . ويؤيد الآول أن 
فى دواءة أنى هريرة المذكورة « قال با ويلتاه أبن تذهبون بى » فدل على أن ذلك من تضرف الرواة . وله ( لصعق ) 
أى لغثى عليه من شدة ما يسمعه › ور عا أطلق ذلك على الموت » والضمير فى يسمعه راجع الى دعانه بالويل أى 
الصيح يصوت متكر لو سمعه الإنسان لغشى عايه . قال ابن بزيزة : هو مختص باایت الذى هو غير صا ٠‏ وأما 
الصالح فن شأ نه اللطف والرفق فى کلامه فلا بناسب الصعق من سماع كلامه انى . وحتمل أن يحصل الصعق من 
ماع کلام الصالح لكونه غير مألوف وقد ووی أو القاسم بن مئده هذا الحديث فى « كتاب الاهوال» بلفظ 
« لو سمعه الافسان لصعق من الحسن والسی»» فان كان الراد به المفمول دل على وجود الصعق عند ماع كلام الصاح 
أيضا » وقد استشكل هذا مع ما ورد فى حددث السؤال فى القبر فيضريه ضربة فيصعق صعقة سمعه كل شىء إلا 
الثقلين » والجامع بينهما المت والصعق » والاول استثی فيه الإنس فقط » والثانى استثنی فيه الجن والالس . 
والجواب أن کلام الميت ها ذكر لا :تى وجود الصعق ‏ وهو الفزع إلا من الأدى لکونه لم يألف ساع کلام 
المت » خلاف الجن فى ذلك . وأما الصيحة التى يصيحبا الضروب فانبا غير مألوفة الانس والجن جميعا » لكون 
سیب عذاب الله ولا شى* أشد منه على كل مكلف فاشترك فيه الجن والانس واللهأءلم. واستدل به على أنكلام الميت 
يسمعه کل حيوان ناطق وغير ناطق » لکن قال ابن بطال : هو عام آرید به الخصوص , وان العنی يسمعه من له 
عقل كاالائكة والجن والإنس »لان اللتكلم روح و[ ا يسمع الروح من هو روح مله . وتعقب عنع الملاذمة 
إذ لا ضرورة الى التخصيص» بل لا يسثنى إلا الانسان کا هو ظاهر الخبر ‏ واا اختص الانسان بذاك إبقاء عليه » 
م »۷ج ۳ *# قح الباری 


۱۸3 ۳ - کتاب ال جنار 


وبأنه لاما نع من [نطاق اقه الجسد بغير روح ؟! نقدم . والله تعالى أعل 
يي 30 ۰ ۳ ۳ 
۳ - پاس سد صف مر ثلالة على الجنازة خلف الامام 

03-5 32 ما دب عن ای عوا 3 2 عن قتادة عن غطاء 00 ن جار بن عبد ان 4 رضى و عنها 9 ان 
سول الله ؛ ككل مل على النبدائى * e‏ کات ف افق" الثالى آو اما » 

[احديث ۱۳۱۷ - آطرافه فى : ۰۱۳۲۰ ۰۱۳۳۵ ۳۸۷۷ ۳۸۷۸ ۳۸۷۹] 

وه ر باب من صف صفين أو ثلالة على الجنازة لف الامام ) آورد فيه حديث جابر فى الصلاة على النجاشی 
وفيه نك فى الصف الثای أو الثالك » وقد اعترض عليه بأنه لا بلرم من كونه فى الصف الثانى أو الثالث أن يكون 
ذلك منتهى الصفوف › وبأنه ليس فى السیاق ما دل على کون الصفوف خلف الامام . والجواب عن الأول أن 
الأصل عدم ال ند » وقد روى مسل من طريق أيوب عن أب از بير غن جار قصة الصلاة على النجاشی فقال « فقمنا 
فصفا صفين فعرف بهذا آن من روى عنه كينت فى الصف الثاى أو الا ل شك هل كان هنالك صف ثالث آم لا ¢ 
وطلك نصح الترجمة . وعن الثاق بأنه أشار الى ما ورد فى بعض طرقه صر بحا کا سيأ فى جرة الحيشة من و جه 
آخر عن قتادة بهذا الاسناد بزيادة « فصفنا وراءه » ووقع فى الباب الذى يليه من حديث أب هريرة بلفظ « فصفوا 
خلفه » وسنذکر ر بقية فوائد الحديث فيه 

۵€ - 1 سس الصفوف على الجنازة 
0 لہ وا 4 6 ۰2 5 8 ۳ 

۸ - وزرا مد د حد نا 3 ف زديعر حد نا معمر" عن از*هری عن سعید عن الى هريرة رى 
ال عنه قال « تعى النی إلى اسما لاه ی نم تقدام موه »کر أرب ٩‏ 

۱۳۱۹ - مزشاه مس" حد 5 شعي حد را اوه 92 ن الشعبى” قال : آخبرنی م من شېد لذو ی عله أ 
أن على قر 0 .“قلت 0 حدل ل : ا عنها » 
جار ù e‏ ول ۳ لله « قد تاق ابو ی 5 ۱ 2 
فصوا عليه . قال : فصففناء فصل انی يلثم ءايه وحن ضفو » . قال أ و یر عر م وريم 
الثانى » 

قوله ( باب الصفوف على الجتازة ) قال الزين بن المنير ما ملخصه : إنه أعاد الترجمة لان الأول جزم فبها بالزيادة 

عل الصفین . وقال ان بطال : أرما المصنف ال الرد على عطاء حرث ذهب الى أنه لا شرع فا السوية الصفوف 3 
يعنى کا دواء عبد الرزاق عن ابن جريح قال : قلت لمطاء أحق على الاس أن يسووا صفوفهم على الجنائز کا 
يسووما ف الصلاة ؟ قال < 6 3 يكرون و ستعفرون ۰ وأشار الصنف لصف | جمع الى ماورد ىاستحياب ثلاثة 


صفورف 34 وهو ما رواه أبو داود وغيره من حديث مالك بن هبيرة مرفوعا د من صلی عليه تلائة صفوف فقسد 


الحديث ۱۳۲۰-۱۳۱۸ ۱۸۷۷ 


أوجب » حسنه الترمذى وصحه الحا 220 وفى روابة له « إلا غفر له » قال الطبری : ينبغى لاهل الميت إذا لم مخشوا 
عليه التفير أن ينتظروا به اجتماع قوم يقوم منهم ثلائة صفوف هذا الحديث انتهی . وتعقب بعضبم الترجمة بأن 
أحاديث لباب ليس فا صلاة على جنازة » ولا فما الصلاة على الغائب أو على مر ف القر » وأجيب بأن 
الاصطفاف اذا شرع والجنازة غائبة فى الحاضرة أولى . وأجاب الکرمانی بأن المراد بالجنازة فى الترجمة المت سواء 
كان مدفونا أو غير مدفون » فلا منافاة بين الترجة واحدت . له (عن سعيد ) هو أبن السیب کذا رواه أععاب 
معمز البصريون عنه ۰ وكذا هو فى مصتف عبد الرزاق عن معمر » ووآخرجه النسانی عن مد بن رافع عن غبد 
الرزاق فقال فيه « عن سعيد وأبى سلبة , وکذا أخرجه ابن حبان من طريق يونس عن الزهرى عنهما » وکذا ذكره 
الدارقطنى فى «غرائب مالك » من طريق خالد بن مخلد وغيره عن مالك » والحفوظ غن مالك لیس فيه ذكر ألى سلءة 
كذا هو ف د الموطأ » » وکذا أخرجه ا(صنف کا تقدم فى أوائل امنائز » واحفوظ عن اازهرى أن نمی النجاشی 
والام بالاستغهار له عنده عن سعيد وی سلة جیما . وأما قصة الصلاة عليه والشكبير فعنده عن سعيد وحده » 
کذا فصله عقيل عنه کا سيأقى بعد خمسة أبواب » وکذا يأتى فى جرة الحاشة من طربق صا بن كيسان عنه » وذكر 
الدارقطنى فى «العلل »الاختلاف فيه وقال: إن الصواب ما ذكرناه . قله (نعی النجاثى) بفتح اانون وتخفيف الج 
وبعد الا اف شين معجمة ثم باء ثقيلة كياء النسب ‏ وقيل بالتخفیف ورجحه المغاق » وهو لقب من ملك الحيشة › 
وحى الممارزى تشديد الجم عن بعضهم وخطأه ٠‏ قوله ( ثم تقدم ) زاد ابن ماجه من طريق عبد الاعلی عن معس 
« تفرج وأصحاءه الى البقيع فصفنا خلفه » وقد تقدم فى أوائل الجنائز من رواية مالك بلفظ « نفرج بهم الى المصلى » 
وااراد بالبقيع بقیع بطحان , أو يكون الراد الصل 2 معدا للجنائز ببقييع الغرقد غير مصل العيدين والأاول 
آظهر > وقد تقدم فى العيدين أن المصلى كان 0 والله اعل ٠‏ وله ( حدانا سم ) هو ابن إبراهم » وحديث ابن 
عباس المذ كور سيان الکلام عليه بعد اثی عشر با با . قوله ( قد توق الیوم رجل صاح ا ) بفتح الب لة 
والموحدة بعدها معجمة » فى روابة ملم ۳ ی بن سعيد عن ابن جر « مات اليوم عبد لله صالح أصممة » 

ولاصنف ف مجرة الحيشة من طريق ابن عيينة عن أبن جرج د فقوموا فصلوا على آخیک أصممة » وسيأق ضبط هذا 
الاسم بعد فى « باب التكبير على الجناذة » . قوله ( فصل النى يللع ) زاد المستملى فى روايته « ونحن صفوف » وبه 
يصح مقصود الترجمة . وقال الکرمای : رخذ مقصودها من قوله « فصنفنا » لآن الغالب أن ا الازمين له يلت كانوا 
كثيدا . ولاسما مع آمه لم بالخروج الى المصلى . قوله ( قال أبو الزبير عن جابر كنت فى الصف الثانى ) وصله 
النسا من طريق شعبة عن أبى الزبير بلفظ «كنت ف الصف الثانى يوم صلی النى بلق على النجاثى » ووم من نسب 
وصل هذا التعلیق اروابة مسم » > فانه آخرجه من طریق وب عن أبى از بير و لیس فيه مقصود ااتعليق » وى 
الحديث دلالة على أن الصفوف على الجنازة تأ ثير | ولو كان المع كثيرا » لان الظاهر أن الذین خرجوا معه يله 
كانوا عددا كثيرا > وكان المصلى فضاء ولا يضيق بهم لو صفوا فيه صفا واحدا » ومع ذلك فقد صفمم . وهذا هو 
الذى فبمه مالك بن هبيرة الصداب المقدم ذكره فكان بصف من عضر اله.لاة على الجنازة ثلاثة صفرف سواء قلوا 


)600 لکن فى اسناده مل بن احق ۽ وهو مدا س > وقد رواه بالعنعنة وهی علة «ؤثرة فى ق حق الداس » وعلیه لا تقوم هذا الحدرث 
حچة حی ود ما پهد له بالصحة ٠‏ وائله آمل 


۱۸۸ ۳ - کتاب الجنائز 


أو كثروا ‏ وییق النظر فا إذا تعددت الصفوف والعدد قليل » آو کان الصف واحدا والمدد کثیر ہما أفضل ؟ 
وف قصة النجائى عل من أعلام النبوة #۰ يله آعلبم عوته فى اليوم الذى مات فيه ؛ مع بعد مابين أرض ال حبدة 
والمدينة . واستدل به على منع الصلاة على الميت فى المسجد وهو قول الحنفية والمالكية ۰ لكن قال أبو يوسف : 
إن أعد مسجد لاصلاة على الموق لم يكن فى الصلاة فيه علهم بأس . قال الاووى : ولا حجة فيه » لآن المتنع عند 
الحنفية [دخال الميت المسجد لا مجرد الصلاة عليه , حتى لو كان المت خارج المسجد جازت الصلاة عليه لمن هو داخله . 
وقال ابن زازه وغيره : استدل له بعض المالكة »وهو باطل لاه لیس فيه صلغة ی › ولاحتال أن یکرن خرج 
بجم الى المصلى لام غير المعنى المذكور » وقد ثبت أنه يليه صل على سيل بن بيضاء فى المسجد » فكيف يتك هذا 
الصريح لام حتمل؟ بل الظاهر أنه نما خرج بالمسلمين الى المصلى لقصد تکشیر المح الذين يصاون عليه » ولإشاعة 
كونه مات على الاسلام ۰ فقد كان بعض الناس لم بد ر کو نہ سل » فقد روی ابن أبى حاتم فى التفسير من طريق ثا بت 
والدارقطی فى « الآفراد » والزار من طريق حميد كلاهما عن آنس و ان انی يلق لما صلى على النجاشی قال بعض 
آمحابه : صلی على عاج من الحبشة » فتزلت لإ وان من أمل الكتاب لمن يؤمن بالله وما آنزل اليك ) الابة » وله 
شاهد فى معجم الطبرانى الکبیر من حديث وحثى بن حرب وآخر عنده فى الاوسط من حديث أبى سعيد وزاد فيه 
أن الذى طمن يذلك فيه كان منافقا » واستدل به على مشروعية الصلاة على الميت الغائب عن البلد » ويذلك قال 
الشاففى وأحمد وجمهور السلف » حتى قال ابن حزم : لم يأت عن أحد من الصحابة منعه . قال الشافعى : الصلاة على 
اميت دعاء له ؛ وهو اذا كان ملففا يصلى عليه فكيف لا بدعی له وهو غائب أو ف القبر بذاك الوجه الذى مدعی له 
به وهو ملفف ؟ وعن الهنفية والمالكية لا يشرع ذلك » وعن بعض أهل العم [ما يحوز ذلك ف اليوم النی يموت 
فيه الميت أو ما قرب منه لا ما إذا طالت المدة حکاه ابن عبد ابر » وقال ابن حبان : [تما يحوز ذلك لمن كان فى جبة 
القبلة » فلو كان بلد الميت مستدبر القبلة مثلا لم مجز » قال الحب الطبرى : لم أر ذلك لغيره وحجته حجة الذى قبله : 
الجود على قصة النجاشى » وستأی حكاية مشاركة الخطان لم فى هذا الجود . وقد اعتذر من ۸ يقل بالصلاة على 
الغائب عن قصة النجاشى بأمور : منها أنه كان بأرض لم يصل عايه بها أحد » فتعينت الصلاة عليه لذلك؟, ومن ثم قال 
الخطابى : لا يصلى على الغائب إلا إذا وقع موته بأرض ليس ما من يصلى عليه . واستحسنه الرويانى من الشافعية ٠»‏ 
وبه ترجم أبو داود فى السنن « الصلاة على المسلم يليه أهل الشرك ببلد آخر » وهذا حتمل إلا أننى لم أقف فى شى .. 
من الأخبار على أنه لم يصل عليه فى بلده أحد . ومن ذلك قول بعضهم :کدف له یل عنه حتى رآء » فتكون صلائه 
عايه كصلاة الامام على ميت رآه ول بره الملأمومون ولا خلاف فى جوازها . قال | بن دقيق العيد : هذا يحتاج الى نقل » 
ولا پثبت بالاحتال . وتعقبه بعض الفة بأن الاحتمالكاف فى مثل هذا من جهة المانع » وكأن مستند قاثئل ذلك 
ما ذکره الواقدى فى ساب بير اساد عن ابن عباس قال کشف فنی يلأ عن سرير النجاشی حى رآه وصلى عايه » 
ولابن حبان من حديث عمران بن حصن د فقام وصفوا خلفه وم لا بظنون إلا أن جنازته بين يديه آخرجه من 
طریق الاوزاعی عن عى بن أن ىكثير عن أب قلابة عن أنى المهلب عنه » ولاف عوانة من طریق أبان وغيره عن 
بحى « قصاينا خلفه و نحن لا نرى إلا أن الجنازة قدامنا» . ومن الاعتذار ات أيضا أن ذلك خاص النجاشی له | 
رشبت أن بم صلى على ميت غائب غيره » قال المهلب : وكأنه لم يثبت غنده قصة معاوية ای وقد ذكرت فى ترجته 
في الصحابة أن خبره قوى بالنظر الى جموع طرقه » واستّند من قال بتخصيص النجاشی لذاك الى ما تقدم من) إرادة 


الحديث ۱۳۱۸ - ۱۳۲۱ ۱۸۵ 


إشاعة أنه مات مالا أو اسئللاف قلوب الملوك الذن أسلدوا 2 حماته > قال النووى : لو فتح باب هذا الخصوص 
لا ند" كدير من ظواهر الشرع 3 مع أنه لو كان شی“ ۱۶ ذكروه اتوفرت الدواعى على تله , وقال ابن العری 
المالى : قال المالكية ليس ذلك إلا حمد , انا : وما عمل به مد تعمل به آمته » بعنی لان الاصل عدم الخصوصية . 
الوا : طودت له الارض وأحضرت الجنازة بين ید به »قاذا : إن ربا عليه لقادر وإن نبمنا لاهل لذلك » ولكن 
لا تقو لوا لا ما ددیم , ولا #ترعوا حل ا من عبد نس 3 ولا دلوا إلا بالا بات ودعوا اأضه اف > فاا 
سبيل تلاف )2 الى ما ليس له تلا . وفال الکرمای ۱ قولم رفع الحجاب عه نوع 2 و لن سلا فکان غاا عن 
الصحابة الذين صاوا علمه مع النی لله : قلت : وسق الى ذلك الشيخ أو حامد ف تعليقه ¢ و رو بده حل لث مع بن 
جار بة اجى والتحتانية فى قصة الصلاة على النجاشی قال « فصف:ا خلفه صفين وما نری شيعا »> أخرجه الطبرای » 
وأصله ف ابن ماجه 0 لكن أجاب بعوض الحنفية عن ذلك ما تدم من أنه دصير كالميت الذنى بصل علبه الامام وهو 
براه ولا براه المأمومون فانه جائز اتفاقا . ( فائدة ) : أجمع كل من أجاز الصلاة على الغائب أن ذلك يسقط فرض 
الكفاءة .إلا ما حى عن أن القطان أحد أصحاب الوجوه من الشافعية أنه قال : يحوز ذلك ولا يسقط الفرض » 
وسيأق الكلام على الاختلاف فى عدد الشكبير على الجنازة فى باب مفرد 
۵ - پاب طفوف الصبيان ممّ الرجال فى اناز 


۰۱ - وشا موسی ن اسماعيل حد تنا عبد الواحد حد ننا اشببنی* عن عامر عن ابن عباس رض 
ال عنها « ان رسول الله يبت مر" بقبر قد دفن ليلا فقال : متى دفن هذا ؟ قلوا : البارحة ۰ قال : آفلا 
سر و 3 4 , ¢ رح 9 م 07 0 
دنتمونی ؟ قالوا : دفناه فى ظلة الیل فکرهنا أن نوقةك . فقام فصَنفنا خلفه . قال اب" عباس : وأنا فيهم » 
فصل عليه » 

قوله ( باب صفوف الصبيان مع الرجال فى الجنائز ) فى رواية المكشميينى « على الجنائزء أى عند إرادة الصلاة 

علما . وقد تقدم الجواب عن الترجمة على الجنازة وإرادة الصلاة على القبر فى الباب الذى قبله » و تقدم أن اكلام على 

ان بای مستوق بعد اثنى عشر بايا ۰ وسيأق وول ثلاث تراچم » باب صلاة الصبيان مع الناس عل انا بز € وذکر 

فیه طرفا من حودنث ابن عباس الذ كور 3 وکان ان عباس ی زمن النى دون البلوغ لا نه شېد سوج الوداع وقد 
٦‏ - پاس نة الصلاة على الجنائز . وقال النى بل « من صلى على الجنازة » 

وقال و على صاحیع 6 وقال « صاوا على التحاش * » سماها صلاة لیس فمها رکوع ولا شجود ؛ ولا بتک" 
فا » وفمها تسکبیر ونسلم . وکان ان عر لا يصلى الا طاهراًء ولا صل عند طلوع الشمس ولا غرو مها ¢ 
أ 


ورف يدنه . وقال الحسن : آدرکت الناس وأحمّهم على جناز ۸ من رضوم لفر الضهم . وإذا أحدث بوم‌المید 


0 ت 3 ما » - ۰ Pe‏ ۳ هم م2 0 = 
أو عند النازة يطلب الا ولا ينيم » وإذا انتعى الى الجنازة وم يصلون ندنل معهم بتكبيرة . وقال ابن" 


۷۱۹۰ ۳- کتاب ال جنار 


ایب : کر الیل والمار ا لر آربما . وقال آنس"رضی" الله عنه : تمكبيرة واحسدة استفتام 
الصلاة . وقال ( ولا قصل على أحد منهم مات بدا . وفيه صفوفومام 

۲ - وش لمان بن" حرب حد نا شمبة عن الشبياوة عن الشعبى” قال « أخبرنى من مر" مع ك5 
مه على قبر منبوذ فأمنا فصَفدْنا خان . فقلنا : يا آا عرو من حدك ؟ قال : ان عباس رضي الله عنها » 

قۆله ( باب سنة الصلاة على الجنازة ) قال الزين بن المثير : المراد با لسنة ما شرعه اللی ی فا » یی فهو أعم 
من الواجب والمندوب » وهراده ا ذكره هنا من الآثار وال حادیت أن لها حك غيرها من الصاوات والشرائط' 
والارکان و لیست جرد دعاء فلا يج ی" بغير طبارة مثلا » وسيأتى بسط ذلك فى أواخر الماب > له ( وقال النى 
َه من صلى على الجنازة ) هذا طرف من حديث سيأ «وصولا بعد باب » وهذا اللفظ عند ملم من وجه آخر 
عن آن هريرة وهن حديث ثوبان أيضا ٠‏ وله (دقال صلوا على صاحيم ) هذا طرف من حديث لسللة بن الا کوع 
سيأق موصولا فى أوائل الحوالة أوله و كنا جلوسا عند النى يلتم إذ ی يحنازة فقالوا : صل علما ء فقال : هل 
عليه دين » الحديث . وله ( وقال صلوا على النجاثى ) تقدم الكلام عليه قريبا . قوله ( اما صلاة ) أى إشترط 
فا ما يشترط فى الصلاة وان / يكن ما دوع ولا مود › ذانه لا یتک ہا ويکر فا و یسم مها بالاتفاق » وإن 
اختلف فى عدد السکبیر والنسام ٠‏ قله ( وکان ابن عمر لا يصلى إلا طاهر! ) وصله مالك فى الموطأ عن نافع بلفظ ‏ 
« أن ابن عمر كان ,قول : لا يصلى الرجل على الجئازة إلا وهو طاهر » ٠‏ وله ( ولا يصلى عند طلوع الشمس ولا 
غرو با ) وصله سعید بن متصور من طريق آبوب عن نافع قال و كان ابن عر إذا سثل عن الجنازة بعد صلاة 
الصبح و بعد صلاة العصر بقول : ما صلیتا لوقتهما » . ( تنبيه ) : د ما » فى قوله ما صلیتا ظرفية » يدل عليه رواية 
مالك عن نافع قال « كان ابن عمر يصلى على الجنازة بعد الصبسح والعصر اذا صليتا لوقنهما » ومقتضاه أنهما إذا 
آخر تا الى وقت الكراهة عنده لا يصلى علا حينئذ » ويبين ذلك ما رواه مالك أيضا عن تمد بن أبى حرملة وان ابن 
عمر قال وقد أتى يجنازة بعد صلاة اأضعم ان : إما أن تصلوا عابا وا آن تترکی ها حنی تر تفع ااشمس » فكأن 
ابن عمر رى اختصاص الكراهة عا عند طلوع الشمس وعند غروعا لا مطلق ما بين العلاة وطلوع الشمس أو 
غروبا . وروی أبن أنى شيبة من طريق ميمون بن مهران قال و كان ابن عبر يكره الصلاة على الجنازة اذا طلعمت 
الشس وحين تغرب » وقد تقدم ذلك عله واا فى م باب الصلاة فى مسجد قباء » وال قول ابن عمر فى ذلك ذهب 
مالك والاوزاعی والکوفیون وأحمد وإعق ٠‏ قوله ( ويدفع يديه ) وصله ابخاری فى « کتاب رفع الیدین » 
و«الادب المفرد » من طريق عبيد الله بن عمر عن نافع عن این عمر و انه كان برفع ندیه فی کل تكييرة على 
الجنازة » وقد روی مرفوعا آخرجه الطبراتى فى الاوسط من وجه آخر عن نافع عن ابن عمر باسناد ضعیف() . 
وله ) وقال الحسن اج 1 1 آره موصولا ' وقوله دهن رضوه فى روابة اخموى والمستهلى ددن رضوثم . بصيغة 


١‏ ۱ ( وأخرحه الدارقطی ف 2 العلل € باسناد ديد عن ابن عر «رفوعا ودوب وكفه لأزه براعه سوق مر 1 شية ۶ والاظهر 
عدم الالتفات الى هذه الءلة لآن عمر المذ كور ثقة فيقبل رفمه » لأن ذلك زيادة من ثقة وهی »تبوله على الراجح عند اعة الجديث ويكون 
ذلك دابلا على شرعية رفم اليدين فى كرات الحنازة ۰ والله أعل 


الحديث ۱۳۲۷۲ ٠‏ 4۱ 
اح . وفاندة آثر الحسن هذا بيان أنه ثقل عن الذين آدرکیم وهو جمبور الصحابة أنهم کانوا بلحقون صلاة الجنازة 
بالصلوات الى بجمع فا > وقد جاء عن الحسن ١‏ ان أحق الناس بالصلاة على الجنازة الاب ثم الان » أخرجه عبد 
الرزاق » وهى مسألة اختلاف بين أهل الل > فروی أبن ألى شيبة عن جماعه متهم سالم والقاسم وطاوس أن إمام 
المى أحق » وقال عاقمة والاسود وآخرون : الوالى أحق من الولى » وهو قول مالك وأنى حنيفة والاوزاعی 
وأحمد و[سصق وقال أبو بوسف والشافعی : الولى أحق من الوالى . قله ( واذا أحدث نوم العيد أو عند الجنازة 
يطلب الاء ولا يليم ) حتهل أن يكون هذا الكلام معطوفا على أصل الترجمة » و حتمل أن يكون بقية كلام الحسن » 
وقد وجدت عن الحسن فى هذه الم ألة اختلافا ؛ فروى سعيد بن متصور عن ماد بن ذید عن كثير بن ۵:ظیر قال 
« سثل الحسن عن الرجل يكون فى النازة على غير وضوء فان ذهب يتوضأ تفوته » قال : یتیمم ويصلى » وعن 
هشم عن يونس عن الحسن مثله » وروی ابن أبى شيبة عن حفص عن أشعث عن الحسن قال « لا یمم ولا صلی 
إلا ,على طهر » وقد ذهب جمع من الساف الى أنه يحزى لها التيمم لمن خاف فواتها لو تشاغل بالوضوء » وحكاه ابن 
المنذر عن عطاء وسالم والزهرى والنخعى وربيعة والليث والکوفیین؛ وهی روابة عن أحمد؛ وفيه حديث مرفوع 
عن ابن عباس رواه ابن عدی واسناده ضعیف(٩‏ . وله ( واذا انتهى الى الجئازة بدعل مم تكبيرة ) وجدت 
هذا الآثر عن الحسن وهو بقری الاحتال الثانى » قال ابن ألى شيبة : حدثنا معاذ عن أشعث عن الحسن فى الرجل 
ينتهى الى الجنازة وهم یصلون علا » قال : يدخل معبم بتكبيرة . والخالف فى هذا بعض امالكية . وفى مختصر ابن 
الحاجب : وفى دخول المسبوق بين ال -كبير تين أو انتظار ااتسكبير قولان اننهى ٠‏ قوله ( وقال ابن السیب )۸ 

أره موصو لا عنه > ووجدت معناه باسئاد قوى عن عقبة بن عام الصحای أخرجه ابن أبى شيبة عنة موقوفا . 
قله ( وقال أنس التكبيرة الواحدة استفتاح ااصلاة ) وصله سعيد بن منصور عن ۷ یل بن علية عن حى بن أبى 

احق قال قال رزيق بن كريم لاس بن مالك : رجل صلى فكبر لاثما » قال أنس : او أو ليس الشكبير لاا ؟ قال : 

يا أباحزة الكبير آدبع لم أجل > غير أن واحدة هی استفتاح الصلاة . وله ( وقال ) أى الله سبحانه وتمالى 
( ولا تصل على أحد منهم ) وهذا معطوف على أصل الترجمة . وقوله ( وفيه صفوف وإمام ) معطوف على قوله 
« وفها تكبير وتسلم » قرأت خط مغلطاى : كأن البخارى أراد الرد على مالك » فان اين العربى تقل عنه آنه 
ات أن يكون المصلون على الجنازة سطرا واحدا » قال : ولا أعل لذلك وجها . وقد تقدم حديث مالك بن هبيرة 
فى استحباب الصفوف . ثم أورد الصنف حديث ابن عباس ف الصلاة على القبر » وسيأتى الكلام عليه قريبا » 
وموضع الترجمة منه قوله ‏ فأمنا فصففنا خلفه » قال ابن رشيد نقلا عن اين المرابط وغيره ما محصله : مراک هذا 
الباب الرد على من یقول إن الصلاة على الجئازة [ نما هى دعاء لما واستغفار فتجوز على غير طبارة ۰ فأول الصنف 
الرد عليه من جبة النسمية الى اها رسول الله ی صلاة » ولو كان الغرض الدعاء وده لا احرج جم ال البقيع » 
ولدعا فى ااسجد ا التأمين على دعائه » ولا صفهم خلفه كا يصنع فى الصلاة الفرو ضة والمسنونة » 
وكذا وقوفه ق الصلاة وتتكبيره فى افتتاحم! وتسليمه فى التحلل منها كل ذلك دال على أنها على الابدان لا عن الان 


۱۱( الارجم قول من كال الأيصلامها بااتیمم ی تعالى ¥ ذل دوا ماء فيتمموا € الأب . وق الحديث » وحملت تر ها لنا طبورا 
إذا | جد الاء € ٠‏ والواجب, الأخذ سوم الاصوس <. نی و حف الخصص > + ولیس هيا خصص يعثتمك عله ٠‏ واه أعل 


۱۹۳ ۳ - کتاب الجنائز 


و حجده » وکذا امتناع اكلام فا 3 وإعا لم يكن فم دكوع ولا جود لكلا وم بعض الجبلة آہا عمادة للمست 
فیضل بذلك انتهی . و نقل ابن عبد البرالاتفاق على اشتراط اطبارة ها إلا عن الشعی » قال ووافقه ابراهم بن علية 
وهو من رغب عن كثير من قوله . و نقل غيره أن ابن جر بر الطبرى وافةبما على ذلك وهو مذهب شاذ ‏ قال ابن 
رشيد : وق استدلال اليخارى - الأحاديث ای صدر ا اليماب من اسم تما صلاة - لطو ه من [ثبات شرط الطبارة 
إشكال » لانه إن مك بالعرف الشرعى عارضه عدم الركوع وااسجود » وان سك بالحقرقة اللغوية عارضته 
الشرائط المذكورة وم يستو التبادر فى الاطلاق فیدعی الاشتراك لتوقف الاطلاق على القيد عند ارادة اسازة 
لاف ذات الركوع والسجود ¢ دين ال على اجاز ای ۰ و اتدل البخاری على مطلو به مجرد اسميتها صلا 
پل ذاك وءا انضم اليه من وجود جميمع الشرانط إلا الركوع والسجود » وقد نقدم ذكر اسکة فى حذفهما منها 
فبق ما عداهما على الاصل . وقال الکرمانی : غرض البخاری بيان جواز إطلاق الصلاة على صلاة الجنازة وکونما 
مشروعة وان لم يكن فما رکوع و جود > فاستدل تارة باطلاق اسم الصلاة والام با »> وتارة با ثیات ما هو من 
خصائص أصلاة نحو عدم التكلم فا 3 و مفتتحة با لشکمیر خسنمة با للسلم 0 وعدم حدتها يدون الطبارة ( 
وعدم أدائها عند الوقت المكر وه وبرفع اليد وإئيات الاحقية بالإمامة , وبوجوب طلب ااء ها , وبكونها ذات 
صفوف وإمام .. قال : وحاصله أن الصلاة لفظ مشتر ك ین ذات الارکان ا لخصوصة وبين صلاة الجنازة > وهو 
حقيقة شرعية فهما انتبی كلامه . وقد قال بذاك غيره . ولا خی أن بحث ابن رشيد أقوى > ومطلوب الهنف 
حاصل کا قدمته دون الدغوى المذكودة بل باثيات ما م من خصائصها كا تقدم . والله آعل 
۷ - پاب فضل اتباع اناز . وقال زید بن ثابت رطى ال عنه : 
إذا صلیت فد قضيت الذی عليك . وقال ید من" هلال : ما تنا على الجنازة إذن » 
ولکن من صلى ثم" رجَم فله قیراط 
سف | ی کی و ل ما جات ili‏ رد و ړا وو ۲ 

۱۳۳۳ - ورض بو النعهان حد نا جر بر ن حاز م قال سمعت نا يقول : حدت ان مر أن آپا هر برد 
رفی ال" عنهم قول : مَن تبح جنازة فل قيراط » فقال : أ كثر أبو هريرة علينا 

۷۶۵ - فْسَكقَتْ ‏ يعنى عائشة ‏ أبا هريرة وقالت : معت رسول الله بر يقوله . فقال ابن عبر 
رض الله عنها : لقد رطنا فى قرار يمل كثيرة » فرطت : ضیعت من آمر اله 

قوله ( باب فضل اتباع الجنائز ) قال ابن زشرد ما عص له مقصود الباب بیان القدر الذى حصل به مسبی الاتباع 
الذى يحوز به القيراط » اذ فى | حد بث الذی أو (جال > و لذلك صدره بقول زيد بن ٿا بت 2( وآثر الحديث 
المذكور على الذى بعده وان كان أوضح منه فى مقصوده کمادته المألوفة فى الترجمة على الفظ الشکل ليبين جمله ٠‏ وقد 
تقدم طرف من بيان ما حصس له «سمی الانباع ىق با بالسرعة بالجدازة »» وله تعلق مك الياب »وكأنه قصد هناك 
كيفية المثى ب آد۳:ه » وقصد هنا ما الذى حصل به الاتباع وهو آعم من ذلك » قال : و يكن أن یکون تصد هنا. 


الحديث ۱۳۲۸۰۱۳۲۳ ۱۹۳ 


ما الذى محصل , ف القصد [ذ الا تباع [۱۶ هو وسلة الى تحصيل الصلاة منفردة أو ادن منفردا أو اجموع . قال: 
ومذا كله يدل على بر اعة ااصنف ودقة فهمه وسعة عليه . وقال الزن بن المثير ما #صله : مراد الترجة إثيات الاجر 
والترغيب فيه لاتعيين اک > لان الانباع من الواجبات على الكفاية » فالراد بالفضل ماذكر ناه لا قسم الواجب » 
وأجمل لفظ الانباع تیما لافظ الحديث النی أورده لان القيراط لا حصل إلا ان اتبع وصلى أو اتبع وشيع وحضر 
الدفن لا ان اتبسع مثلا وشيسع ثم انصرف بغير صلاة کا سي أتى بيان الحجة لذلك فى الباب الذی يليه » وذلك لان الاتباع 

إنما هو وسیلة لاحد مقصودن : إما الصلاة وإما الدفن » فاذا تجردت الوسيلة عن (اقصد لم حصل ارتب على 
القصود ؛ ون كان برجی أن صل لفاءل ذلك فضل ما بحسب نيته . وروی سعید بن منصور من طریق مجاهد قال 
د أتباع الجنازة أفضل الموافل» وق رواية عبد الرزاق عنه « انباع الجئازة أفضل من صلاة التعطوع ». وله (وتال 
زيد بن ثابت : إذا صليت فقد قضيت الذى عليك) وصله سهد بن ه:صور من طريق غروة عنه بافظ ر اذا صليتم على 
الجنازة فقد قضيتم ما علیک نفلو| بينها و بین أهلبا » وکذا ای عبد الرزاق » لکن بافظ و اذا صليت على 0 
فقد قضيت ما عل 0 » ووصله ابن آن ت من هذا الوج بافظ الافراده ومعناه قد قضيت حق ارت , فان ردت 
الا تباع فلك زبادة أ جر ۰ وله (وقال حميد بن هلال : ما علا على الجنازة [ذنا و اکن من صلى ثم رجع فله قيراط) 
: أره موصولا عنه » قال الزين بن انير : مناسبته للترجة استعارة بأن الاتباع ما هو حض ا بتغاء لكل روآ 
لا جری مجری قضاء حق أو لياء امیت فلا يكون لهم فيه حق لیتوقف الانصراف قبله على الإذف منهم . قلت : 
وكأن البخارى أراد الرد على ما أخرجه عبد ارزاق من طر يق عمرو بن شعيب عن ألى هر برة قال « أميران واا 
٠‏ بأميرين : الرجل يكون مع الجنازة يصلى علا فليس له أن برجع حتى يستأذن ولباء الحديث »وهم ذا منقطع 
موقوف » وروی عيد الرذاق اه عن فرل زر ب راهم , و أخرجه ان ألى شيبة عن ورن قله اغاق وود 
مثله مرفوعا من حديث جابر أخر جه البز ار اساد فيه مقال » وأخرجه العقبلى فى الضعفاء من حديث ألى هريرة 
م فوعا باسناد ضعیف › وروی أمد من عاربق عبد الله بن هرن عن أبى هر برة مم فوعا دهن بع جنازة لحمل من 
علوها وحثا فى قبرها وقعد حی يؤذن له دجع بقيراطين » واسئاده ضعيرف . والذى عليه معظ 5 الفتوى قول 
حيد بن هلال » وحک غن مالك أنه لا بنصرف حى پا قله ( حدث ابن عمر ) کذا فى جميسع الطرق 
د حدث » لضم المهملة على البناء لجپول » وم أقف فى شى“ من الطرق عن نافع على تسمية من حدث ابن عمر عن 
أبى هريرة بذاك » وقد آورده أعحاب الاطراف و المیدی فى جعه فى ترجمة نافع عن ألى هريرة » و لیس فى شی* من 
طرقه ما دل على أنه مح مه(“ وإن كان ذلك محتملا » ووقفت على نسمية من حدث ابن عر بذلك صرمما فى 
موضعين : أحدهها فى يح مس وهو خباب معجمة وموحدتين الآولى مشددة وهو أو السائب المدلى صاحب 
القصورة قيل إن له كبة » وافظه من طريق داود بن عامر بن سعد عن أ بيه ه انه كان قاعدا عند عبد الله بن هر 
إذ طلع خياب صاحب القصورة فقال : با عبد الله بن عمر » ألا آسمع ما بقول آو هربرت ؟ فذکر الحديث . 
والثاتى فى جامع الترمذى من طريق مد بن عرو عن ألى سادة عن أبى هريرة فذکر الحديث » قال أبو سلبة فذ کرت 


» وف لخةه عه منه‎ )١( 


م - ۲۵ج ۳ م تح النازى 


۱۹€ ۳ - كتاب انا ز 


ذلك لابن عمر فأرسل الى عالشة 5 وله (أن با هريرة بقول من تبع ) كذا فى جیع الطرق لم ذکر فيه النى لام 
وكذا أخرجه الإسماعيل من طريق إ[براهم بن راشد عن أبى النعان شيخ البخارى فيه » لکن آخرجه أبو عوانة فى 
ګیحه عن مېدی بن ا ارت عن‌موسی ن اسماعيل » وعن أبى أمية عن أن النهان ؛ وعن النسترى عن شيمان 
لاتم عن جرير بن حازم عن نافع قال « قیل لابن عر إن أا هريرة يقول سمت رسول الله ب تقول : من تبح 
جنازة فله قيراط من الاجر » فذ کره ول يبين ان السياق » وقد أخرجه مس عن شيبان بن فروخ کذلك ‏ فالظاهر 
أن السواق له ٠‏ قول ( من نبع جنازة فله قيراط ) زاد ملم فى روايته ه من الاجر » . والقيراط ,كسر القاف . تال 
الجوهرى : أدله قراط بالتشديد لان جمعه قراریط فأيدل من أحد حرف تضعيفه باء قال : والقیر اط نصف دانق . 
وقال قلى ذلك : الدانق سدس الدرم . فملى هذا يكون القيراط جزءا من اثنى عشر جزءا من الدرم . وأما صاحب 
الهاية فقال : القيراط جزء مر أجزاء الدینار » وهو نصف عشره فى أ كثر البلاد > وف ااشام جزء من أربعة 
وعشرين جزءا » و نقل ابن الجوذى عن ان عقيل أنه كان يقول : القیراط نصف سدس درم أو نصف عشر دینار . 
والاشارة .ذا المقدار الى الاجر المتعلق بالميت فى تجبيزه وغسله وجیع ما يتعلق به . فلل‌صل عليه فیراط من ذلك › 
ولمن شهد الدفن قيراط . وذكر القيراط تفریبا لفیم لا كان الانسان يعرف القيراط ويعمل العمل فى مقا بلقه , 
وعد من جنس ما يعرف وضرب له الئل عا يعم انتهى . وأيس الذى قال ببعيد » وقد روى البزار من طريق يحلان 
عن ألى هريرة مرفوعا « من اتی جنازة فى أهلها فله قيراط » فان تبعها فله قیراطا » فان صلى عام فله قيراط » فان 
ااتظرها حى تدفن فله قيراط » فرذا بدل على أن لكل عمل من أعمال ال جنازة قيراطا وان اختلفت مقادر الةراررط 
ولا سما بالنسبة الى مشةة ذلك العمل وسمولته » وعلى هذا فيال : ما خص قيراطى الصلاة والدفن بالذكر لکونبا 
القصود بن » خلاف باق أحوال الميت فائها وسانل » ولكن هذا مخالف ظاهر سياق الحديث النی فى المحييح 
المتقدم ف كناب الا ءان وان فيه « ان لمن تیه حی یل علما ویفرغ من دفنها قيراطين » نقط › ويجاب عن هذا 
بأن القيراطين المذكورين لمن شهد » والذى ذكر هن دقل لمن باشر الاعمال الى حتاج الها المت فافتر قا » وقد ورد 
لفظ القيراط فى عدة أحاديث : فنها ما حمل على القيراط التعارف ‏ ومنها ما عمل على الجزء فى اجملة وان م تعرف 
النسبة . فن الأول حديث کمب بن مالك مرقوعا د أن ستفتحون بلدا يذكر فما القيراط » وحديث أن هريرة 
مرقوعا ‏ كنت أدعى غنا لاهل مكة بالقراريط » قال ابن ماجه عن بعض شیوخه : بعنى کل شاة بقيراط . وتال 
غیره : قراريط جبل مک . ومن احتمل حدیث ابن عمر فى الذين أوتوا التوراة , أعطوا قيراطا قيراطاء وحديثك 
الباب » وحدیت أب هريرة « من اقتنى كلا أقص من عمله كل بوم قيراط » وقد جاء تعبين مقدار القيراط فى حديث 
الباب بأنه مثل أحد کا سيأق الكلام عليه فى الباب الذى يليه . وف روابة عند أحمد والطرانى فى الاوسط من 
حد پث ان عر ١‏ قالوا : با رسول الله مثل قرار بطنا هذه ؟ قال : لا بل مثل اه بقل الاو و ر غر لا یلم 
من ذ كر القيراط فى الحديثين تاو ہما لان عادة اشارح تعظم الحسنات وتخفيف مقا بلها والله ءل . وقال ابن العربى 
اقاضی : الذرة جزء من الف و أر بعة وعشر بن جزء! من حبة والحبة ثلت القيراط » فاذا كانت الذرة ترج من 
النار فكيف با اقبراط ؟ قال : وهذا قدر قيراط السنات ‏ فأما قيراط السمآت فلا . وقال غيره : القيراط فى افتناء 
الكلب جزء من أجز اء حمل المقتنى له فى ذلك ايوم . وذهب الاكثر الى أن الراد بااقیراط فى حديث الباب جزء 


الحديث ۱۳۲۲ - ۱۳۲ ۱۹۵ 
من أجزاء معلومة عند الله » وقد قرا الى بم لغم بتمثیله القير اط بأحد » قال الطيى : قوله و مثل آحد » تفسير 
للقصود من السکلام لا افظ القيراط » والراد منه أنه يرجح بنصيب كير من الآجر » وذلك لان افظ القيراط 
مهم من و جوین ؛ فبین الوزون بقوله « من الاجر > وبين ااقدار الراد منه بقوله ه مثل آحد» . وقال الزين بن 
الب : آراد تعظم الثواب فثله للعيان باعظم الجبال خاقا وأ كثرها الى اانفوس الومنة حبا » لانه الذى قال فى حقه 
د انه جيل ہنا ونحبهء انتهی . ولانه أيضا قريب من الخاطبين بعترك أ كثرم فى معرفته » وخص القيراط بالذكر 
لانه كان أقل ما قع به الإجارة فى ذلك الوقت » أو جرى ذلك مجرى العادة من تقليل الآجر بتقايل العمل . واستدل 
بقوله « من تبع » على أن المثى خلف الجنازة أفضل من المثى آمامپا » لآن ذلك هو حقرقة الاتباع حسا . قال ابن 
دقيق العيد : الذین رجحوا المثى ماما حلوا الاتباع دنا على الانباع المءنوى أى المصاحبة» وهو أعم من أن بکون 
أمامبا أو خلفبا أو غر ذلك » ومذا از حتاج الى أن يكون الدليل الدال على استحباب التقدم راجحا اتهى ۰ 
وقد تقدمت الاشارة الى ذلك فى « باب السرعة بالجنازة » وذکرنا اختلاف العلاء فى ذلك ما يغى عر إعادثه . 
له ( أ كث علینا أبو هريرة ) قال ابن التين : لم يتهمه ابن عمر ٠‏ بل خفی عليه الهو » أو قال ذلك لکونه لم ينقل 
له عن أبى هر برة أنه رفعه » فظن أنه قال برأية و انه . والثاتى جود على سياق رواية البخارى » وقد بان 
أن فى رواية مسل أنه رفعه » وکذا فى رواية خباب عن ألى هربرة عند مس آرضا . وقال الکرمای : قوله ه کش 
عليئاء أى فى ذكر الاجر أو فى کثرة الحديث » كآنه خثى لكثرة رواياته أن يشتبه عليه بمض الامر انتهی ٠‏ 
ووقع فى روابة أنى سلة عند سعيد بن منصور « قبا ذلك ابن عبر فتعاظمه » وفى رواية الوليد بن عبد الرحن عند 
سعيد أيضا ومسدد وأحد باسناد یح د فقال ابن عمر : با أبا هريرة انظر ما حدث عن رسول الله بإ » . 
ۆل (فصدقت بعی عائقة آبا هريرة ) افظ د بعی »للبخارى ء ک انه شك فاستعهلما . وقد رواه الاسماءيلى من طريق 
ألى النهان شيخه فل يقلها . وى رواية ملم « فبعث ابن عمر ال عائعة بألا فصدقت أبا هريرة» وفى رراة أي 
سلة عند الترمذى « فذكر ذلك لابن عر » فارسل الى عائشة فألا عن ذلك فقالت : صدق» وف رواية خباب 
صاحب ااقصورة عند ملل « فارسل ابن عمر خبا با الى عائغة راما عن قول ألى هر رة ثم برجع اليه فيخيره يمأ 
قالت » حتى رجع اليه الرسول نقال : قالت عائثة صدق أو هريرة » ووقع فى رواية الوليد بن عبد الرحمن عند 
سعید بن منصور د فقام أبو هربرة فأخذ بيده فافطلقا حتى آنبا عائثة فقال ۵ : با آم الأؤمتين » دك الله هت 
رسول الله ينه يقرل » فذكره فقاات ١‏ اللهم نعم » . وبجمع بينبها بأن الرسول لا رجع الى ابن عر خبر عالشة 
بلغ ذلك أبا هريرة فشی الى | بن عير فأسممه ذلك من عائدة مشافية » وزاد فى رواية الوايد « فقال أبو هريرة : ۸ 
يشغلنى عن رسول الله بل غرس الودى ولا صفق بالاسواق » وما حكنت أطلب من رول الله ی أكة 
يطعمنها أو كلة يعلمنها »قال له ابن عبر « کشت" آلزمنا لرسول الله لقع وأعلنا عدیثه »> . قَهِله ( افد فرطنا فى 
قراريط كثيرة ) أى من عدم المواظبة على <ضور الدفن » بين ذلك مسلم فى روايته من طريق ابن شهاب عن سام 
ابن عبد الله بن تمر قال و كان ان عمر يصلى على الجدازة ثم صرف > فلا باخه حديث ألى هر رة > قال فذاكره . 
وفى هذه القصة دلالة على مز آن هر بر ةفى الحفظ » وآن انكار العلاء بعضهم على بعض قدعم ۰ وفيه اساهراب 
الما ما م يمل الى عله وعدم مبالاة الحافظ بانكار من لم حفظ , وفيه ما كان الصحابة عليه من التثبت فى الحديث 


۱۵۹۰ ۱ ۷۳ - کتاب الجا بز 


البوى والتحرز فيه و انیب عليه » وفيه دلالة على فضيلة ابن مر من حرصه على العل و تأسفه على ما فاته من العمل 
الصالح . قوله ( فرطت : ضيعت من آم الله ) كذا فى جميع الطرق » وق بعض النسخ « فرطت من آم الله أى 
ضيعت » وهو أشبه . وهذه عادة الصیف اذا أراد تفسير کلة غريبة من الحديث ووافقتکلة من القرآن فسر 
الكلمة الى من القرآن » وقد ورد فى رواية سام ال ذکورة بلفظ و لقد ضیعنا قراريط كثيرة » . ( تسکلة ) : وقع 
لى حديث الباب من رواية عشرة من الصحابة غير أبى هريرة وعائشة : من حديث ثوبان عنسد مسل »> والبراءء 
وعد الله بن مغفل عند الذسائى » وأبى سعيد عند أحمد » وابن مسعود عند ألى عوانة وأسانيد هؤلاء الخسة صماح . 
ومن حديث أل" بن كمب عند ابن ماجه » وان عباس عند البق فى الشعب ٠‏ وأئس عند الطبرانى فى الاوسط 
وواثلة بن الاسقع عند ابن عدی » وحفصة عند حميد بن زنجومه فی فضائل الاعمال دق کل من آسانید هو لاء الخسة 
ف وس شیر الى ما فما من فائدة زائدة فى اكلام على الحديث فى الباب الذى يل هذا 
2 ا 
۸ - پا من انتظر حتی تدفن 
۵ مب مشا عيل الل س مسمةٌ قال : قرأت على ان آی ذب عن سعيد بن ان سعید لقبری عن أبيه 
أنه سال با هريرة ری 421 2 فقا : 0 الى و 
وشا ا 6 ك5 بن سعيد قال حدثى ألى ا توش فال ان شپاب وحد کی عل اق 
الأعرج أن أا هريرة ری اه عنه قال : قال وول الله و « من دا انار حت 7۳ اله ا ومن 
د 00 كان له قيراطان . قيل : وما القیراطان ؟ قال : ملل این المظيمين » 
قله ( باب من انتظر حتى تدفن ) قال الزين بن المنير : لم يذكر المصنف جواب ه من » [ما استغناء ما ذكر فى 
ار أو توقفا على إثبات الاستحقاق بمجرد الانتظار إن خلا عن اتباع . قال : وعدل عن لفظ الشبود کا هو فى 
الخير الى لفظ الانتظار لینبه على أن القصود من الشهود إا هو معاضدة أهل اميت والتصدی لمونهم » وذلك 
من المقاصد المعتبرة انتهبى . والذى يظمر لى أنه اختار لفظ الانتظار لكو نه آم من الشاهدة » فمو أ كثر فائدة . 
و آشار بذلك الى ما ورد فى بعض طرقه بلفظ الانتظار لیفسر اللفظ ألو ارد با مشاهدة به » ولفظ الانتظار وقع فى 
رو اه معمر عند مسل > وقد ساق البخاری سندها ول يذكر لفظها . ووقعت هذه الطریق فى بعض الروایات التى ۸ 
تتصل انا عن الیخاری فى هذا الباب أرضا ۰ وه ( حدثنا عبد الله بن مسلبة ) هو القعنى . قله (عن أبيه ) يعنى 
أبا سعيد كيسان المقبرى وهو ثابت فى جميع اأطرق » وحى الكرمانى أنه سقط من بعض الطرق . قلت : والصواب 
إثباته . وکذا آخرجه عق بن راهوبه والاسماعيلى وغيرهما من طريق ان أنى ذئب » نعم سقط قوله « عن أبيه » 
من روابة ابن لان عند أبى عوانة وعيد الرمن بن [ححق عند ابن آی شيية ود معشر عند حميد بن ز جو ه لم 
عن سعيد المقبرى (٠‏ تنبيه) : ل دسق البخارى لفظ رواية أنى سعید » و لفظه عند الاماعيل « اله سال أباهريرة : 
ما پنیغی فى الجنازة ؟ فقال : سأحبرك ما قال رسول الله ب , قال : من تبعبا من أهلها حتى يصلى علما فله قبراط 
مثل آحد > ومن تبعها حتى يفرغ منها فله قيراطان » . قله ( وحدثنى عبد الرحمن ) هو معطوف على مقدر أى قال 
این شهاب حدثنى فلان بکذا. وحدئنی عبد الرحن الاعرج بكذا . قله (حتی يصلى) زاد الکشمپنی « عليه » واللام 


مایا ۱۹۷ 


لل کش مفتوحة » وف بعض الروایات بكسرها » ورواية الفتح مولة علببا فان حصول القیراط متوقف على وجود 
الصلاة من الذى محصل له کا تقدم تقربره ‏ وللببق من طريق عمد بن على الصائخ عن أحمد بن شيب شيخ البخادی 
فيه بلفظ « حتى يصلى علہا » وكذا هو عند مسلم من طريق ابن وهب عن واس ۰ ول يبين فى هذه الرواية ابتداء 
الحضور » وقد تقدم بيانه فى رواة أنى سعيد القبری حيث قال « من أهلبا » وفى رواية خياب عند مم « من خرج 
مع جناذة من بها » ولأحمد فى حديث أبى سعيد الخدرى , فشی معبا من أهلبا » ومقتضاء أن القيراط ختص يمن 
حضر من أول الام الى انقضاء الصلاة » و ذلك صرح الحب الط ی وغيره » والذى بظبر لى أن القبراط محصل 
أيضا ان صل فقط لان كل ما قبل الصلاة وسيلة الما » لكن يكون قيراط من صلى فقط دون قيراط من شيع ملا 
وضل » ورواية من طربق أنى صا عن أنى هر رة رلفظ « أصغرفما يكل اح يدل على أن القراریط تتفاوت ۰ 
ووقع أيضا فى رواية أبى ام ال ذکورة عند مسلم « من صل على جنازة ول يتبعها فله قيراط » وفى رواية نافع بن 
جبير عن أب هريرة عند آحد « ومن صل ول یتبع فله قيراط » فدل على أن الصلاة تحصل القیراط وان لم بقع 
اتباع » و بمكن أن حمل الاتباغ هنا على ما بعد الصلاة ۰ وهل يأتى نظير هذا فى قیراط الدفن ؟ فيه حث . قال 
النووى فى شرح البخارى عند الكلام على طر بق مد بن سيرين عن أبى هريرة فى كتاب الايمان بلفظ « من تيع 
جنازة مسل إيمانا واحتسابا وكان معبا حتى یصلی علها ويفرغ من دقها فانه برجع من الاجر بقيراطين » الحديث . 
ومقتضى هذا أن القيداطين [نما حصلان لمن كان معما فى جميع الطريق حتى تدفن ۰ فان صلى مثلا وذهب الى الشبر 
وحده خضر الدفن لم محصل له إلا قيراط واحد انتهى . وليس فى الحديث ما يقتضى ذلك إلا من طريق المفهوم » 
فان ورد منطوق تحصول القيراط لشهود الدفن وحده كان مقدما . ويجمع حينئذ بتفاوت القيراط » والذين أبوا 
ذلك جعاوه من باب الطلق والمقيد , نعم مقتضى جميع الأحاديث أن من اقتصر على التشییع فلم يصل وم یشهد الدفن 
فلا قيراط له إلا على الطريقة التى قدمناها عن ابن عقيل ۰ لکن الحديث الذى أوردناه عن البراء فى ذلك ضعيف . 
وأما التقييد بالإمان والاحتساب فلا بد منه لآن ترتب الثواب على العمل يستدعى سبق النية فيه فيخرج من فعل 
ذلك على سبيل المكافأة الجردة أو على سبيل ا محاباة واه عل . قوله ( ومن شهد ) كذ فى جميع الطرق بحسذف 
الفعول » وف دواية السپق التى آشرت الما « ومن شهدها » . قوله ( فله قيراطان ) ظاهره ألما غير قيراط الصلاة» 
وهو ظاهر سياق أ كثر الروايات » وبذاك جزم بعض المتقدمين وحكاه ابن التين عن القاضى أبى الوايد » لكن 
سياق رواية ابن سيدين يأ ذلك وهی صرحة فى أن الحاصل من الصلاة ومن الدفن قيراطان فقط , وكذلك رواية 
خباب ضاحب القصورة عند مسل بلفظ « من خرج مع جنازة من بيتها ثم تبعبا حتی کان له تیراطان من أجر » كل 
قيراط مثل أحد » ومن صلی علما ثم رجع كان له قيراط » وكذلك رواية الشعى عن أف هريرة عند النساى ععناه؛ 
ونحوه رواية نافع بن جبير. قال النووی: رواية ابن سيرين صرمحة فى أن ا مجموع قیراطان » ومعنى رواية الاعرج 
على هذا کان له قيراطان أى بالاول » وهذا مثل حديث د من صل العشاء فى جماعة فكأ ما قام نصف الليل » ومن 
صل الفجر فى جماعة ف-ك ا بما قام الیل كله » أى بانضمام صلاة المشاء . وله (حنی تدفن ) ظاهره أن حصول القيداط 
متوقف على فراغ الدفن » وهو أصح الأوجه عند الشافعية وغيرهم » وقیل حصل بمجرد الوضع فى اللحد » وقيل 
عند انتاء الدفن قبل إهالة الراب ؛ وقد وردت الاخبار بكل ذلك ؛ وبترجح الاول ال يادة ‏ فمند مس من طر بق 


۱۹۸ ۳ - کتاب الجنائر 


معمر فى [حدی الروايتين عنه « حى يفرغ منها » وفى الخری « حتی توضع فى اللحد » وکذا عنده فى رواية ألى 
حازم بلفظ د حى توضع فى الم » وق رواية ابن سیر ن واشه‌ی د حى فرغ منبا » وفى روالة آی مراحم عند 
أحمد , حتی يقضى قضاؤها » وق رواية أنى سلبة عند الترمذى « حى یةضی دفنها » وق رواية ان عیاض( عند 
أبى عوانة « حتى يسوی علا » أى التراب » وهی أصرح الرواءات فى ذلك . و حتمل حصول القيراط بكل من 
ذلك لکن تفاوت القیزاط کا تقدم ۰ له ( قبل وما القيراطان ) ل یمین فى هذه الرواية القائل ولا المقول له » 
وقد رين الثاق مسل فى روا الاعرج هذه فقال « قبل وما و الله » وعنده فى حديث وان « سمل 
رسول الله ب عن القيراط » و بين القائل أو عوانة مر طريق أبى مراحم عن ألى هريرة و لفظه « قلت 
وما اثراط ارول الله » » ووقع عاد مسل أن أا 0 أيضا سأل آبا هريرة عن ذلك . قله (مشل الجبلين 
العظيمين ) سبق أن فى رواية ابن سيرين وغیره ‏ مثل أحد » وق رواءة الولید بن عبد الرجن عند ابن ألى شيبة 
« القيراط مثل جيل أحد » وكذا فى حديث ثوبان عند مسل والبراء عند النسای وأنى سعيد عند أحمد . ووقع عند 
النسائى من طريق اشع « فله قيراطان من الا جر كل واحد منهما أعظ من أحد » وتقدم أن فى روابة أبى صال 
عند مسا د أصغرهما مثل أحد » وفى رواية أف بن كهب عند ابن ماجه ‏ القيراط أعظ من ن أحد هذاء كأنه أشار 
الى الجبل عند ذكر الحديث > وق حدیث واثلة عند ان دی «كتب له قراطان من آجر أخفبما فى ميزانه بوم 
القياءة أثفل من جل أحد » فأفادت هذه الروابة بیان وجه القثيل بل آحد وأن المراد به زنة الثواب المرتب على 
ذلك العمل . وف حديث الباب من الفوائد غير ما تقدم الترغيب فى شهود الميت » والقيام بأمره » والحض على 
الاجتاع له » والتنبیه على عظم فضل الله و تکر عه لاسل فى تكثير الثواب ان يتولى أمره بعد موته » وفيه تقدير 
الاعمال بنسبة الاوز ان إما تقریبا الافهام و لما على حقيقته . والله أ 
٩‏ - باص صلاة الصبيان مم اس على الجناز 

۱۳۹ - مشا توف ی راهم "حدتما بجی بن" أبى بسکیرر حدینا زاقدة حد نا , إسحاق اامیراو 

عن عار عن ان عباس رفی" الله عنهما قال « أنى رسول اليل قرا ار : هذا ذفن - أو دفتت - 
البار E‏ ا عباس رى الله عنها : فصفنا خلقه” 2 صل علمها » 

وله ز باب صلاة الصبيان مع اناس على الجناز ( أورد فيه حديث أبن عباس فى صلاته مع النى على 
القبر » وقد تقدم توجمه قبل ثلاثة أبو اب » قال ابن رشيد : آفاد بالترجمة الآولى بيان كيهية وقوف الصبیان مح 
الرجال وأنهم صفون مم لا تا خرون عم > لقوله فى الحديث الذى ساقه قبا وان فم > وأفاد ذه ااترجمة 
مشروعية صلاة الصبيان على الجنائز ۰ وهو وإن كان الأول دل عليه ضنا لکن أراد التنصيص عليه وأخر هذه 
الترجة عن فضل اتباع الجنائز ليبين أن الصبيان داخلون فى قوله « من تبع جنازة » . والله أعم 

۰ - بإسيت الصلاة على انز بالصلي والسحد 


» ف الذخة الخطوطة « ابن عباس‎ )١( 


الحديث ۱۳۲۷ - ۱۳۲۹ ۱۹۹ 
E 0‏ 8 1 أو َة 
۷ وش ی ن سكير حا الليث عن عقيل ن اند شراب عن معول بن السيب وای مه 
أنهما حدّثاه عن أبى هربرة رذى ال عنه قال « نمی لنا رسول؛ الب النجاشی" صاحب البشة يوم الذی مات 
فيه فقال : استغفروا لأ 1 
523 6ه و و 3 ل 
۸ -- وعن ابن شپاب قال حد نی سعيد بن المسيب أن أبا هريرة رضی الله عنه قال « إن ان مكف 
1 عه ول 3 
صف مم بالصبل ٠‏ 3 بر عليه ا 0 
و - - مزشا ار راهم بن بن" النذر | حد نا أبو صَبْرةَ حذئدا مومى بن عقبة عن نافع عن عر 


.ر ا ربق 
رضي ال" عنهما « ان الود جاموا ال انی مكب بر جل منهم وامرأة رتيا ؛ فر مهمأ فر جما 4 


جنار عند امسج 


ي 
b>‏ 
6 
ممع ۱ ۰ 
E E‏ 


[ المحدیث ۱۳۲۹ - آطرافه فى ۴۹۴ › £02 1۸1۹ ۰ 67۸۵۱ ۰۷۳۳۲ ۷۰۸۳ ] 

قله ( باب الصلاة على الجنائز بالمصلى والسجد ) قال ابن رشيد : لم یتعرض ااصنف لکون الميت بالمصلى أو لا 
لان الصل عليه كان غاثبا وألحق حك المصلى بالمسجد بدلیل ما تقدم فى العيدين وفى ایض من حديث أم عطية 
د ويعتزل الحيض المصلى » فدل على أن للاصلى حك المسجد فما يذبغى أن يحتنب فيه ويلحق به ما سوى ذلك » وقد 
تقدم الكلام على ما فى قصة الصلاة على النجاشی قبل خمسة أبواب . وقوله هنا « وعن ابن شهاب » هو معطوف على 
الإسناد المصدر به » وسيأتى الكلام على عدد السکبیر بعد ثلاثة آبواب . ثم أورد الصنف حديث أبن عمر فى دجم 
لپودبن ومان الكل علي برسلا فى کتاب الحدود إن شاء الله تعالى . وحک ابن بطال عن ابن حبيب أن 
مصلى الجنائز بالمدينة كان لاصةا بمسجد النی بلقم من ناحية جرة المشرق انى » فان ثبت ما قال والا فیحتمل أن 
يكون الراد بالسجد هنا المصلى التخذ میدن والاستسقاء لاه لم يكن عند المسجد النبوى مكان با فيه الرجم » 
تا راما بالمصلى » ودل حديث ان عمر أذ كور على أنه كان للجناز مکان معد ۰ الصلاة علما 
فقد يستفاد منه أن ما وقع من الصلاة على بعض ابنانز فى ااسجد كان لام عارض أو لبيان الجواز . والله آعز . 
واسئدل به على مشر وعية الصلاة على الجناز فى السجد » و رقو به حل بث عاشة د ماصلى رول الله يلتم على سبیل بن 
پیضاء إلا فى السجد » آخرجه مسل » وبه قال انمهور » وقال مالك : لا يعجبنى » وكرهه ابن ألى ذئب وأبو حنيفة 
وكل من قال بنجاسة ااست #واما من قال بطوارته منهم فلخشية التلورث > وحملوا الصلاة على سويل بأنه كان خارج 
المسجد والمصلون داخله وذلك جائ اتفاقا » وفيه نظر لان عائشة استدلت بذلك لا آنکروا علما أمرها بالرود 
يحنازة سعد على حجرتها لتصل عايه » واحتج بعضهم بأن العمل استقر على ترك ذلك لان الذين أنكروا ذلك على 
عائشة کانوا من الصحابة » ورد بأن عائشة لا کرت ذلك الإنكار سليوا لها فدل على أنها حفظت ما نسوه » وقد 
روى ابن أنى شيبة وغيره د ان عمر صل على أبى بكر فى المج » وأن صبیبا صلى على عمر فى السجد » زاد في 
روابة د ووضعت الجنازة نی السجد جاه الب وهذا بقتضی الاجماع على جواز ذلك 


۳ ۳ -کتاب ال مناز 


ات ای :ها نکر دمن انناد اعد رز 

ولا مات الحسن بن لسن بن عل رفی الله عنهم ضربت امرأه الق على قبر و سن م رفت » فسموا 

صام] يقول : ألا هل وَجَدوا ما دوا ؟ فاجاه الاخر : بل يسوا فاتتلبوا 
۰ - وشا عبد اله بن" موسی عن شیبان عن هلال هو لزان عن غروة عن عالشة رفی ال عنها 
« عن الب يي قال فى مضه اذى مات فيه : لا لبود والصاری اتحذو | قبوز أنبيائعم مسجداً . 

قالت : ولولا ذلا لأوروا لاغ ان اعقو أن متا 

وله باب ما يكره من اتخاذ المساجد على القبور ) ترجم بعد مانية أبواب « باب بناء ااسجد على الق » قال 
ابن رشيد : الاتخاذ أعم من البناء فلذاك آفرده بالترجمة , و لفظما بقتضی أن بعض الاتخاذ لا یکره » فكأنة فصل بين 
ما إذا تز تبت على الاتخاذ مفسدة أو لا . لا . قوله روا مات الحسن بن الحسن ) هو من وافق امه اسم أبيه ؛ وکانت 
وفانه سنة سبع وتسعين وهو من ثقات التابمين وروی له النسائى » وله ولد يسمى الحسن أيضا فم ثلاثة فى نسق » 
وامم ام أنه المذكورة فاطمة بنت الحسسين وهی ابنة عمه . و قوله ( القبة ) أى الخ.مة > فقد جاء فى موضع آخر بلفظ 
الفسطاط ‏ رویناه فى الجزء السادس عشرمن حديث ات ن [سماعيل بن عبد الله احاملی رواية الاصما نين عزه » 
وف کتاب ابن أبى الدنیا فى القبور من طریق الفيرة بن مقسم قال « لما مات الحسن بن الحسدن ضربت ام أته على 
قبره فسطاطا فأقامت عليه سنة » فذكر توه » وهناسبة هذا الآثر لحدرث الباب أن الق فى الفسطاط لا مخلو من 
الصلاة هناك . فبلزم اتخاذ المسجد عند القبر » وقد يكون القير فى جمة القبلة فتزداد الكراهة ۰ وقال ابن المنير : إا 
ضر بت الخيمة هناك الاستمتاع بالميت بالقرب منه تعليلا للنفس » وتخبيلا باستص<اب المألوف من الانس » ومكابرة 
للحس » م يتعلل بالوقوف على الاطلال البالية ومخاطبة اانازل الخالية؛ اء تيم الموعظة على لسان الها تفين بتقبیح 
ما نموه وکا چنا مس ااا » أو من مؤمنى الجن . ونما ذكره البخاری لواففته للادلة الشرعية لا لانه دلدل 
برأسه . لە( ( عن شيبان ) هو این عبد الرحمن النحوی » وملال الوزان هو ابن آی حميد على الشپور » وکذا وفع 
منسوبا عند ابن ألى شيبة والإسماعيى وغيرهما ٠‏ وقال اليخارى فى تار خه : قال وكيع هلال بن حميد » وقال مرة 
هلال بن عيد الله ولا يمح ۰ وله ( مسجدا ) فى دواة الکشمپی مسأ جد قول( لار قره ) أى لکشف 
قبر انیس دم بتخذ عام » الخائل » والراد الدفن خارج مته » وهذا قالته عائشة قبل أن بوسع المسجد اأنبوى » 
وفذا لما وسع السجد جعلت حجرتها مثلثة الشكل مددة حى لا يتأتى لاحد أن يصلى الى جبة القبر مع استقرال 
القبلة ٠‏ له ( غير أنى أخثى ) كذا هنا » وف رواية أبى عوانة عن هلال الآنية فى آواخر ال جنار « غير أنه خثی 
أو خی » على الك هل هو بفتح الخاء الممجمة أو مما » ونی رواية مسر «غير أنه خشى » ب لضم لاغير ٠‏ فرواية 
الباب تقتضى آنا هى ای امتنعت من ابرازة » ورواءة الضم مهمة كن أن تفسر ذه » والماء ضير الشأن وكأما 
آرادت نفسبا ومن وافقها على ذلك » وذلك يقتضى أنهم فعلوه باجتهاد » مخلاف رواية الفتح فائها تقتضى أن النى 
لله هو الذى م . ذلك , وقد تقدم الكلام علي بقية فوائد ان فى أبواب الساجد فى « باب هل تنبش قبور 


الحديث ۱۳۳۰ - ۱۳۳۲ ۳ 


المشركين » قال الکرمای : مفاد الحديث منم انخاذ القر مسجدا , ومدلول الترجة اتخاذ السجد على القبر » و مفپو ما 
ا ل ف 4 0 
متغاير » ويحاب بأنهما متلازمان وان تغاير الفپوم 


۳ - پاس الصلاة على السام إذا مانت فى تفاس 


و ۱ 
مج 


۱ -- وشا ید حا 0 5 دغ دا خیش اانا غيل الله ی د عن مكرة رضۍ الله 
عنه قال « صليت وراء لنی" كل على امرأة مانت فى تقاسہا » فقام عليها وسا » 
وله ( باب الصلاة على اللفساء اذا مات فى نفاسما ) وقع فى أسخة ر می > بدل ی »۰ أى فى مدة نفاسبا 
أو إسيب نفاسها » والاول أعم من جبة أنه بدخل فيه من مانت منه أو من غيره › والثاق أليّق خبر الباب فان فى 
بغض طرقه آنها مانت حاملا وقد تقدم السكلام عليه فى أثناء کتاب الحيض . وحسين الذکور فى هذا الاسناد هو 
ابن ذكوان المعل » قال الوين بن المنير وغيره : القصود ببذه الترجمة أن النفساء وإن كانت معدودة من جلة الششهداء 
فان الصلاة علا مشروعة ؛ خلاف شهید المعركة 


۰ ےر ها م 9 
۳ - باص أبن تقوم من الرأة وارجل؟ 
+ ور ت چ عر ی و > اک 
۲ - وش عر ان بن ميسرة حذئنا عرد الوارث حد ثنا حسين عن ان بريدة حد نا ممرة ن 
تور هی ار ار ا ل ا 0# 
جنذب ری الله عنه قال « صلیت وراء النی يم على اضراة مانت فى نقاسم» فقام علا وسّطبا 1 


قوله ( باب أبن يقوم ) أى الامام ( من المرأة والرجل ) أورد فيه حديث سمرة المذكور من وجه آخر عن 
حسين المعلم ؛ وفيه مشروعية الصلاة على المرأة ,فان کونها نفساء وصف غير معتبر › وأما کونها امرأة فیحتمل أن 
يكون معتيرا فان القيام عاما عند وسطبا لسترها » وذلك مطلوب فى حتهاء خلاف الرجل . ويحتمل أن لا يكون 
معشيرا وأن ذلك كان قبل اتخاذ النعش للنساء » فاما بعد اخاذه فقد حصل السترالمطلوب » ولهذا أورد الصئف الترجمة 
مورد السؤال » وأراد عدم التفرقة بين الرجل والمرأة » وأشار الى تضعيف ما رواه أبو داود والترمذى من طريق 
أبى غالب عن أنس بن مالك أنه صل على رجل فقام عند رأسه » وصل على ام أة فقام عند تجيزتها ؛ فقال له العلاء 
ابن زياد : أهكذا كان رسول الله به فمل ؟ قال : نعم(۱) . وحكى ابن رشيد غن ابن الرابط أنه أبدى لكونما 
نفساء علة مناسبة وهی استقبال جنيئها لینله من بركة الدعاء » وتعقب بأن الجنين كعضو منها ‏ ثم هو لا يصل عليه 
اذا انفرد وکان سقطا 29 فأحرى [ذا كان باقيا فى بطنها أن لا رقمد . والله 3 

(۱) وأخرجه آجد وان ماجه وافظهما وافظ التزمذى « عند رأس الرجل ووسط المرأة ٠‏ واسناده جيد » وهو حجة قاعة على التفرقة 
بين الرجل والرأة فى الوقت » ودليل على أن السنة الوقوف عند رأس الرجل ووسط المرأة . وا أعلم 

( ۲ ) القول بعدم الصلاة على السقط ضعيف » والصواب شرعية الصلاة عليه إذا سقط بعد تفخ الروح فيه وكان محكوما باسلامه لأنه 
ميت مس فسرءت الصلاة عليه كدائر موت المسامين » ولا روى آجد وأبو داود والترمذى والنساتى عن الغيرة بن شعبة أن النى صلى الله 
عليه وسل قال « والسقط يصلى عليه ویدعی أوالديه بإانفرة والرجة » واسناده حسن . والله أعلم 


م = ۲۹٣‏ ج ۳ # فح البارى 


۳۰۲ ۳ -کتاب الجنائز 


( تسه ( : روى حماد بن زيد عن عطاء بن السائب أن عبد أله بن معقل بن مقرن ۳۹ جنازة رجل و ام أة 
فصل على الرجل ثم صل على المرأة آخرجه ابن شاهين فى الجنائز له » وهو مقطوع فان عبد الله نا بى 
6 - پا التسكبير على الإنازة ارب . وقال “ميل : 

صلی بنا أن رضى” ال من کر" ملام مسا" » فقيل له : فاستقيل القبلة » نم كير الرابعة » نم سل 

۳ - حرشن عبد الله بن بوسف أخبرّنا مالك عن ابن شاب عن سعيد بن ااسیب ن ألى هرر 
رفی اف عنه « ان رسوا الله يه نمی التجاشی" فى اليو م الذى مات فيم » ورج نهم الى الصل » فف مهم 
وکر عليه 2 تكبيرات « 
« ان ای ب صلی على أصحمة النجائى* فكي أرب » 

وقال يزيد بن هارون وعبد الصمد عن سل « أصحمة » . واه الصبد 

قوله (باب التكبير على الجنازة أر بعا) قال الزين بن المنيد : أشار بهذه الترجمة الى أن التكبير لا يزيد على أر بع » 
ولذلك لم يذكر ترجة أخرى ولا خيرا فى الباب » وقد اختلف السلف فى ذلك : فروى مسل عن زيد بن أدقم أنه 
يكير سا ورفع ذلك الى النى ب > وروی ابن المنذر عن ابن مسعود أنه صلل على جنازة رجل من بنى أسد کار 
خا . وروی ابن المنذر وغيره عن على أنه كان وكير على أهل يدر ستا وعلى الصحابة سا وعلى سائر الناس أر بعاء 
وروی أيضا باسناد حيح عن أبى معبد قال صليت خلف ابن عباس على جنازة فكير ثلائا . وسنذكر الاختلاف 
على أنس فى ذلك . قال ابن المنذر : ذهب كش أهل الم الى أن الشکبیر أربع » وفيه أقوال أخر » فذ كرما تقدم . 
قال : وذهب بكر بن عبد الله الزنی الى أنه لا پنقص من ثلاث ولا بزاد على سبع . وقال أحمد مشله لکن قال : 
لا ينقص من أربع . وقال ابن مسعود : کر ما كبر الإمام . قال : والذى نختاره ما نبت عن عر » ثم ساق ناسناد 
حیح الى سعيد بن المسيب قال « كان الشكبير أر بعا وخمسا » لجمع عمر الناس على أذبع » وروی الببق باسناد 
حسن الى أبى وائل قال « کانوا وكبرون على عهد رسول الله لی سبعا وستا ومسا وأر بها 0 لجمع عمر الناس عل 
أد بع كأطول الصلاة » . قوله ( وقال حميد : صلى بنا أفس فك ثلاثا ثم سل » فقيل له فاستقبل القبلة ثم كبر الرا بعة 
م سل ( 1 أره د صو لا من طر بق مد 4 وروی عيك الرزاق عن معمر عن قتادة عن أنس أنه كبر عل جنازة لا 
ثم انصرف ناسيا , فقالوا يا أبا حمزة إنك كيرت ثلائا فقال : صفوا فصفوا + فک الرابعة . وروی عن أنس 
الاقتصار على ثلاث . قال ابن ألى شيبة : حدثا معاذ بن معاذ عن عمران بن حدير قال : صایت مع نس بن مالك على 
جنازة فكير علما ثلاثا لم زد عامما . وروی ابن المنذر من طريق حاد بن سلمة عن ححى بن أنى [سحق قال قيل لانس 
إن فلاناكير ثلاثا فقال : وهل اللتكبير إلا ثلاثا ؟ هی قال مغلطاى إحدى الروايتين وهم . قلت : بل يمكن المع 
بین ما اختلف فيه علي أنس إما بأنه كان ,رى الثلاث محرئة و الاربع كل منها ٠‏ وإما بأن من أطلق عنه الثلاث لم 


الحديث ۱۳۳۳ - ۱۳۳۵ ۳۰۳ 


يذ كر الآولى لام | اقتتاح الصلاة ا تقدم فى باب سنة الصلاة من طريق ابن علية عن حى بن آن تحت أن أنسا قال 

و ليس التكبير ثاثا ؟ فقيل له : با أبا حمزة الكبير أربعا . قال : أجل ين أن احدة هى افتتاح ايو : 
وقال ابن غبد ابر : لا أعلم أحدا من فقهاء الامصار قال : يزيد فى ااشکبیر على آریع إلا ابن أن ليل انهی 
البسوط للحنفية قيل : إن أبا بوسف قال يكر خمسا . وود تقدم القول عن أحد فى ذلك . ثم آورد المصنف حديث 
أنى هريرة فى الصلاة على النجاشی » وقد تقدم الجواب عن إ راد من تعقبه بأن الصلاة على النجاشی صلاة على غائب 
لا على جئاذة » وص ل الجواب أن ذلك بطريق الاو . وقدروى ابن أن داود فى « الأفراد» من ظريق الوزاعی 
عن يح بن أبىكثير عن أبى سلب عن ألى هريرة آن النى يلل صلى على جنازة فكبر أربعا وقال : لم آر فى ثىء 
من الأحاديك الصحيحة أنه کر على جذازة ریما الا نی هذا . قوله ( وقال يزيد بن هرون وعد الصمد عن سام ) 
يعنى باسناده الى جار (أحصمة) ۱ ووقع فى رواءة الستملی وقال يزيد عن سام أعدمة و تاأبعه عبد الصمد » آما روالة 
يزيد فوصلها الصنف فى رة الحبشة عن ألى بكر بن ألى شيبة عنه » وأما 7 عبد الصمد فوصلبا الإ“ماعيلى من 

طريق أحد بن سید عله . ( تبيه ) : وقع ف جمببع الطرق التى انصلت لنا من البخارى عة ملین وزن أفملة 
مفتوح العين فى السند والعلق معا وفيه نظر لان إراد المصئف يشمر بأن زد حالف عمد بن سئان » وأن عبد 
الصمد تابع زد » ووقع فى مصدف ابن أبى شيبة عن نز ید حمة ا وسکون الحا ء فیذ! متجه ‏ و تحصل منه 
أن الرواة اختلفوا فى إثبات ال اف وحذفها . وحكى الاعاعیل أن فى روابة عبد الصمد أصخمة خاء معجمة ولبات 
ال اف » قال : وهو غلط فيحتمل أن يكون هذا محل الاختلاف الذى آشار البه البخارى ا كير من الشراح 
أن رواية يزيد ورفيقه صحمة بالمهملة بغير ألف ۰ وحک الکرمانی أن فى بعض الذسخ فى رواءة مد بن سنان أعحبة 
موحد يدل الم 


۵ - پاس قراءة فاحة الكتاب على الجنازة 


5 ۳ ۰ 2 ¢ م 
وقال الحسن : يقرا على الطفل بفائحة السكتاب وقول : الهم اجعله” لنا فرط وساف وأجراً 


۱۳۳۵ - وشا عدر ئ شار حلا 0 حل ننا شب عن ٠‏ مود د عن طلحة قال « ميت غافة ابن 
عباس رضى وما وعد 50 رد وکر ا ان عن سعد بن ر ارام عن طلحة ن عيك د الله بن عوف 
قال « صلیت خلفة ان بای رضی ا عنها على جنا ۳ بفائحة السکتاب . قال : لتملموا مها سه » 

قوله ( باب قرا ٠ة‏ فاحة الكتاب على الجنازة) 5 مشروعيتها » وهی من السائل تلف فنا » و نقل ان المنذر 
عن أبن مسعود والحسن بن على وان الز بر والسور بن مخرمة مشر وعيتها » و ه قال الشافی و أحد و (عق . ونقل 
عن ألى هر رة واین عر لیس فما قرا ۰ وهو قول مالك والكو فين . وه ( وقال الحسن الح ) وصله عبد الوها ب 
ابن عطاء فى دكتاب ال جنار » له عن سعيد بن ألى عرو نة أنه سثل عن الصلاة على الصى فأخبرهم من قدادة عن 
۹ سن أنه كان يكر ثم يقرأ فاتحة الكنتاب ثم وقول : الهم إجمله ازا سافا وفرطا و ۰ وروی عبد الرزاق 
وانسای عن أبى أمامة بن سهل بن حاوف قال « السنة 0 عل الجئازة آن کر * 3 قرأ رأ بأم القرآن 9 بصلي 


على النی يلم ثم خلس الدعاء لیت ولا يقرأ إلا فى الاولىء إسناده حیح . واه ( عن سعد ) هو ابن ابراهم بن 
عبد الرحمن عرف الزهرى ؛ وطلحة هو ابن عبد الله بن عوف الخزاعى کا نس.بما فى الاسناد ان . ( تنبيه ) : ليس 
فى حديث الباب بیان حل قراءة الفانحة » وقد وقع التصرخ به فى حديث جار أخرجه الشافى بلفظ و وقرأ بأم 
القرآن بعد التكبيرة الاولى » أفاده شيخنا فى شرح الترمذى وقال : إن سنده ضعيف . وله ( لتعلموا آنا سنة ) قال 
الاعاعیل : جع البخارى بين روايتى شعبة وسفيان » وسياقهما مختلف اه . فأما رواية شعبة فقد أخرجها ابن خز عة 
فی يحة والتاق جیما عن مد بن بشار شيخ البخارى فيه بلفظ « فأخذت بده فسألته عن ذلك فقال : نعم يا ابن 
أخى ۰ إنه حق وسنة » ولاحاک من طريق آدم عن شمبة « فأ لته فقلت : يقرأ ؟ قال : نم 4 (ه حق وستة . وآما 
رواية سفيان فاخرجبا الترمذى من طريق عبد الرحمن بن مهدى عنه بلفظ ر فقال : انه من السنة » أو من مام السئة» 
وأخرجه النسای أيضا من طريق ابراهم بن سعد عن أبيه هذا الاسناد بلفظ « فقرأ بفاتحة الکتاب وسورة 
وجه حى معنا » فلا فرغ أخذت بيده فسألته » فقال : سسئة وحق » والحاک من طریق ابن مجان أنه سمح سعيد 
ابن ألى سعيد يقول « صل ابن عباس على جنازة ر بالحد ثم قال : [ ما هرت لتعلموا ألما سنة » وقد أجمعوا عل 
آن قول الحا دسئة » حديث مسئد ,2 کذا نقل الاجاع ٠‏ مع أن | لاف عند أهل الحديث وعند الاصو لین 
شهیر » وعل الحا فيه مأخذ آخر وهو استدرا که له وهو فى البخاری » وقد روى الترمذی من وجه آخر عن ابن 
غياس أن النى يله قرأ على الجنازة بفائحة الکتاب وقال : لا رصح هذا ۰ والصحیح عن ابن عباس قوله « من 
السئة » وهذا ٠صير‏ منه الى الفرق بين الصیفتین » ولعله أراد الفرق بالنسبة الى الصراحة والاحتال » وال أعلم ۱ 
وروی الاک أيضا من طریق شرحبيل بن سعد عن ابن عباس أنه صلى على جنازة بالأبواء فکیر:» ثم قرأ الفاتحة 
رافعا صوته ‏ ثم صلی على النى يل , ثم قال : اللبم عبدك وابن عبدك أصبح فقيرا الى رحمتك وأنت غنى ع 
عذابه » إن کان زاكيا فركه » وإنكان مخطتا فاغفر له . اللہم لا تحرمنا أجره » ولا تضانا بعده . ثم كبر ثلاث 
تكبيرات ثم انصرف فقال : با أمها الناس » إن لم أقرأ علما أى جبرا ‏ الا لتعلیوا آنما سنة » . قال الاک : 
شرحبيل ۸ حتج به الشيخان » و[نما أخرجته لانه مفسر الطرق التقدمة انتهبى . وشرحبيل مختلف فى توليقه » 
واستدل الطحاوى على ترك القراءة فى الاولى بتركها فى باق الشکییرات وبترك النشهد » قال : و لعل قراءة من قرأ 
الفانحة من الصحابة كان على وجه الدعاء لا على وجه التلاوة . وقوله ه انها سئة » يحتمل أن بريد أن الدعاء سنة 
اہی . ولا خن ما بجىء على كلامه من التعقب » وما بتضمنه استدلاله من التعسف 
5" - پاب السلاة على القبر بعد ما يدقن 

۹ - مزا حداج ن منبال دنا شُعبةٌ قال حدّتَى مان اشینی* قال ممت الشّمي“ قال 
« أخبرتى من مر مع لن مل على قبر منبوذ فَأمّهم وصوا اه . قلت : من لك هذا با أبا عرو ؟ قال : 
ان" ا ال عنما » 


ل 0 3 ۶ م7 ۱ 
۷ مرش جر بن الفضل حد نا جا ین زد عن ثابت عن الى رانع عن انی هريرة رى اله 


الحديث ۱۳۳۹- ۱۳۳۸ ۳۰۵ 


عنة « ان سود - رجلا أو امرأة ‏ كان 1 السجد» فات » ول بت البی ما مونه » فذ کره ذات يورم 
قال : ما فعل ذلاتَ الانسان ؟ قالوا: مات يا رسول الله . قال : افلا ذّنتموفى ؟ فقالوا : إنه كان كذا وكذا 
- قصته - قال قروا شأته” . قال : فدلونی على قبر و . فأنى قبرَهُ فصل عليه » 
قوله ( باب الصلاة على القبر بعد ما يدفن ) و أيضا من المسائل الختاف فا »قال ابن المنذر : قال عشروعيته 
ابمهود » ومنعه النخعى ومالك وأو حنيفة » وعم إن دفن قبل أن يصلى عليه شرع و إلا فلا ٠‏ وله (قات من 
حدثك هذا ا أ عمرو ) القائل هو الشيبانى ۰ والمقول له هو الشعی . وقد تقدم فى ه باب الاذن بالجنازة » بام من 
هذا السياق » وفيه عن الشیبای عن الشمی عن ابن عباس » و تكلمنا هناك على ما ورد فى سمية المقبور المذ كور . 
ووقع فى الارسط للطبراتى من طريق مد بن الصباح الدولابى عن إسماعيل بن ز كربا عن الشیبنی أنه صلى عليه بعد 
دفنه بليلتين . وقال : إن اسماعيل تفرد ذلك . ورواه الدرافطنى من طريق هرم بن سفيان عن الشیباتی فقال « بعد 
موته بثلاث » ومن طریق بر بن آدم عزن أبى عدم عن سفيان الثورى عن الشيبانى فقال « بعد شپر » وصذه 
روابات شاذة ؛ وسیاق الطرق الصحيحة بدل على أنه صلى عليه فى صبيحة دفنه . قله فى حديث أب هريرة ( فاق 
قبره فصل عليه) زاد ابن حوان فى رواية ماد بن سلمة عن ثابت « ثم قال : ان هذه القبور علوءة ظلبة على أهلبا » وان 
الله ينورها علهم بصلاتی » وأشار الى أن بعض الخالفين احتج بذه الزيادة على أن ذلك من خصائصه بل . ثم 
ساق من طريق خارجة بن زيد بن ثابت نحو هذه القصة وفپا « ثم أنى القبر فصففنا خلفه وكير عايه أربعا > قال ابن 
حبان : فى ترك انكاره بل على من صلى معه على القير بیان جواز ذلك لغيره » وأنه ليس من خصائصه . وتعقب 
بأن الذى بقع بالتبعية لا ینهض دليلا للاصالة » واستدل بر الباب على رد التفصيل بين من صل عليه فلا يصلى 
عليه بأن القصة وردت فيمن صل عليه » وأجيب بأن الخصوصية تنسحب على ذلك . وأختلف من قال بشرع الصلاة 
من لم يصل فقيل : يؤخر دفنه ليصلى علما من كان لم يصل » وقيل : يبادر بدفنها ویصلی الذى فانته على القبر » وكذا 
اختلف فى أمد ذلك : فعند بعضهم الى شهر » وقیل :ما لم يبل الجسد » وقيل : مختص ,من كان من أهل الصلاة عليه 
حين موته وهو الراجح عند الشافعية ؛ وقيل : جوز ایدا 
۷ - پاب لدت" سم خف الال 
۸ - وشا عیاش حد نا عل الأعلى حدثنا سعید. قال . . وقال لى 2 3 : حدما ان زرم حدانا 
سمي عن قتادة عن أنس_ رضى اله عنه عن الب" بقل « المي إذا ضح فى قبره وتوا رذهب أصحابه 
- حتی إن ليسم قرع نمام تاه ماکان فأقمداة ؛ فیقولان ل : ماكنت تقول فى هذا ال عمد كلاو ؟ 


م 
e‏ 


1 مور وه 3 2 ها ل رح ے ١‏ 
فيقول” : آشهد أله عبد الله ورسوله . فيقال : انظر إلى متمد من الثار » أَنَلثَ ال به مدا مرح اة . قال 
هو ۳ 2 و نک ۶ ت ع ر ۰ ا مل 5 

3 2 أ ۱ 42 ۶ + م 
انی مكل : فيراها هيما . واما الكافر - أو لنافی- فقو : لا أدرى » کنت أفول ما يقول ااناس . 
5 ل لو رو قوف روا موقا اتوي دق ا ام ا یم د م 
فیقال : لادريت» ولا تلت . ثم شرب عطرقة ون حديد ضرية بين أذ نيه ؛ فيصيح صيحة يسمعها من 


ات 
يليه إلا الأقلين » 


۳۹ ۳ - کتاب الجنائز 


قوله ( باب المت يسمع خفق النعال ) قال الزين بن النير : جرد الصنف ما ضنه هذه الترجمة ليجعله أول 
آداب الدفن من [لزام الوقاد واچتناب اللغط وقرع الارض بشدة الوطء علمهاما لزم ذلك مع الحى انعم » وكأنه 
اقتطع ما هو من ماع الأدميين من سماع ما هو من املاشکة ‏ وترجر بالخفق وافظ التن بالقرع إشارة الى ما ورد 
فى بض طرقه بلفظ الخفق وهو ما دراه أحمد وأبو داود من حديث البراء بن عازب فى ناء حديث 2 فيه 
« وانه ليمع خفق نام » وروی [ما-مل بن عبد الرهن السدى عن أبيه عن ألى هر رة عن النی پر د أن 
ايت ليسمع خفق عاطم اذا ولوا مد رن » أخرجه البزار وان حبان فى صميحه هکذا ختصرا وأخرج ان حبان 
أيضا من طريق تمد بن عمرو عن أبى سلبة عن ألى هريرة د ان النى يلت ۽ نحوه فى حديث طويل » واستدل به على 
جواز المثى بين الور بالنعال ‏ ولا دلالة فيه . قال ابن الجوزى : ایس فى الحديث سوى الحكاءة عمن بدخل المقابر, 
وذلك لا يقتضى [باحة ولا تحر عا انتهی . و[ما استدل به من استدل على الإباحة أخذا من کونه بم قاله وأقره 
فلو كان مكروها لبينه ؛ لکن يمر عليه احتال أن يكون المراد سماعه إباها بعد أن يجاوز القبرة » ودل على 
الكراهة حديث شیر بن الخصاصية « ان النى يلقع رأى رجلا عثی بين القبور وعليه نملا سبتيتان فقال : 
يا صاحب السبتيتين ألق نعليك » أخرجه أبو داود والنسائى وححه الما ك . وأغرب ابن حزم فقال : بحرم المثى 
بين القبور بالنعال السبتیه دون غيرها » وهو جود شدید . وأما قول الخطالى : یشبه أن ن يكون النهی عنهما لما فهما 
من الخيلاء فانه متعقب بأد ابن عمر كان بابس النعال السبتية ويقول ٠‏ ان النى سل كان يلبسها » وهو حديث ميم 
کا سيأق فى موضعه . وقال الطحاوى : حمل نی الرجل المذكور على أنه كان فى نعليه قذر ۰ فقد كان اللی ب بصل 
فى نعليه ما لم بر فما أذى . له ( حدثنا عياش ) هو ابن الو ليد الرقام کا جزم به أبو نعيم فى « التخرج » وهو 
بتحتانية ومعجمة » وعبد الأعلى هو ابن عبد الأعلى . وساق حدلثه مقرونا برواية خليفة عن يزيد بن زريع على 
لفظ خليفة » وسيأنى مفردا فى ذاب القير عن عياش بن الو ليد بلفظه وما فيه مر زبادة » ويأتى الكلام عليه 
موف هناك إن شاء الله . وقوله هنا ه اذا وضع ف قبره وتولى وذهب أصمابه » كذا ثبت فى جمسع الروانات فقال 
ابن التین : [نه کرر اللفظ والعنی واحد. ورأيته أنا مضبوطا مخط معتمد « وتو » بضم أوله وكير اللام على البناء 
لاجپول ؛ أى تولى آمره أى الیت » وسیاأی فى رواة عياش بلفظ « وتو عنه آصابه »> رهو الوجودق جميمع 


الروایات عند مسل وغيره 
۸ - پا من أحب القن فى الارض المقدسة أو حوها 
۰۹ - وشا ود 3 حداننا عيذ لرزاتي وا مغر عن ابن طاوس عن یی عن أبى هريرة .رضي 
اله عنه قال « أرميل ملك الوت إلى موسی ليما اسلا فا کر > فرجع الى ری فقال : آرسَلتّی 
إلى عبد لا ”بريد لوت . . فر د الله عایه ايه عينه وقال : ارج فق له ضع بده على من ور فلم بکل* ما خطت 
E‏ . قال : أى رب » ني ماذا ؟ قال : ثم" لوت . قال : فلان . فأل اله أن بدنیه من 


یفن القدّسة 01 حجر .قل : قال زول أله له مت : ولو که م 3 لاد 4 إلى جاب الطریق 


الحديث ۱۳۹۰-۱۳۳۹ ۳۰۷ 


عند الكثيب الأحر 6 

قله ( باب من أحب الدفن فى الأرض الةدسة أو نحوها ) قال الزين بن المنير : المراد بقوله « أو نحوها » بقية 
ما تشد اليه الرحال من الحرمين وكذلك ما كن من مدافن الاناءاء وقبور الشهداء والاولیاء تيمنا بالجوار وتعرضا 
للرحمة النازلة علمم اقتداء عوسى عليه السلام » انتهى . وهذا بداء على أن الطلوب القرب من الاناياء الذين دفتوا 
پیت المقدس » وهو الذى رجحه عياض .ء وقال المباب : [تما طلب ذلك ليقرب عاءه المثى الى الحشر و اسقط عنه 
المشقة الحاصلة ان بعد عنه . ثم أورد المصنف حديث ألى هريرة ه أرسل ملك الموت الى موسى » الحديث بطوله 
من طریق معمر عن ابن طاوس عن أ به عنه ول بذکر فيه الرفع > وقد ساقه فى أحاديث الانبياء من هذا الوجه ثم 
قال : وعن معمر عن همام بن منبه عن أنى هريرة عن النی بإ نحوه > وقد ساقه هل من طریق معمر با لخد ین 
كذلك . وقوله فيه « رهمة حجر » أى قدر رمية حجر » أى أدننى من مكان الى الارض المقدسة هذا القدر » أو 
أدننى الها حتى يكون ہیی و بإنها هذا القدر » وهذا الثانى أظهر » وعليه شرح ابن بطال 0 . وأما الاول فمو 
وإن دجحه بعضیم فايس بحيد ذ ل وكان كذلك لطلب الدنو أكثر من ذلك » و محتمل أن يكون القدر الذى كان بينه 
وبين أول الأرض المقدسة كان قدر رمية فلذلك طلا > لکن حک ان بطال عن غيره أن الحسكمة فى أنه لم يطلب 
دخوطا ليعمى موضع قر اما یه یال من به انتهى . وحتمل أن يكون سرذلك أن اللهلما منع بنى [سرائيل من 
دخول بیت المقدس وتركهم فى اليه آربمین سنة الى أن أفنام الموت فل بدخل الادض انقدسة مع يوشم الا 
آرلادم .ول يدخلها معه أحد من امتنع أولا أن يدخلها کا نی شرح ذلك فى أحاديث الانبياء ومات درون ثم 
موسی عامما السلام قبل فتح الارض المقدسة على الصحييح کا سیاتی واضا أيضا ؛ فکان موسی با لم يتبيأ له دخوفا 
لغلبة الجبادين عام اولا عکن نبشه بعد ذلك اینقل الا طلب القرب منها لان ما قارب ااشی" بعطی - نه » وقيل إا 
طاب «ومى الدنو لآن النى دفن ورث موت ولا ینقل > وفه نظر لان موسى قد قل بوسف عا بدأ "لام معه لما 
خرج من بعر كسان الاق ترجمته إن شاء الله تعالى » وهذا كله بزاء على الاحمال الثانى و الله عل وتف 
جواز نقل المت من بلد الى بلد ؛ فقيل : كو ما فیه من تخیر دفنه وتمریعنه تک حرمته » فيل : يستحب ۰ 
والاول تتزیل ذلك على حالنين : فالذع حيث لم يكن هناك غرض راجح كالدفن فى البقاع الفاضلة » و تختلف الکراهة 
فى ذلك فقد تبلغ التحرجم » والاستحباب حيث يكون ذلك بقرب مكان فاضل کا نص الشافعی على استحراب نقل اامت 

الى الارض الفاضلة كك وغيرها . والله أعل 

٩۹‏ - پاسیس ادن الیل . ودن أبو بكر رضی الله عنه ليلا 

۰ - شتا عان بن' ألى سيب دنا جرد عن الیبای" عن الشمی" عن ابن عباس رض ال 
عنما قال « صل النى ما ويه على ر جل ر بعد ما دفن م بليلة » قام هو وأصحا4 » وکا سأل عنه فقال : مَن هذا ؟ 

فقالوا : فلان» ذفن البارحة فا علي « 
قوله ( باب الدفن بالليل ) | شار هذه الترجة الى الرد على من منع ذلك عتجا حدیث جابر د ان النى يلثم زجر 
أن يقير الرجل ايلا إلا أن يضطر الى ذلك » آخرجه ابن حبان » لكق بين مسل فى روايته السبب فى ذلك وافظه 


| الحديث ۱۳۳۹ - طرفه فى : ۳4۰۷ ] 


۳۰۸ ۳ - کتاب الجنائز 


« ان النی بق خاب وما فذ کر رجلا من أكابه قبض وکفن فى كفن غير طائل وقبر يلاء فزجر أن يبر الرجل 
بالليل حى يصلى عليه » إلا أن يضطر [نسان الى ذلك . وقال إذا ولى آحدک أغاه فلیحسن کفنه » فدل على أن النهى 
اساب حسین الكفن . وقوله د حتی يصلى عليه » مضيوط بكر اللام أى النی ی فهذ| سیب آخر شَنَصى أنه إن 
د جی A‏ الميت الى الصباح صلاة هن ترجى برکنه عليه استحب تا غرم 2 و إلا لا ¢ وله جزم الطحاوى . 
واستدل المصئف للجواز عم ذكره من حديث بن عياس 0 ول وکر المی دفهم اناه الیل بل أذكر علمم 
عدم اعلامیم ياشء 8 و أید ذلك م صنح الصحا بة بأ 5 > وکان ذلك کال جاع مهم على الجواز ٠‏ وقد تقسدم 
الكلام على حديث اين عاس قربا . وأما 5 أ بكر فوصله الصف فى آواخر الجنائز ی 2 باب دوت يوم 
الاثنين» من حدیث عائشة وفیه « ودفن أبو بكر قبل أن يصبح » ولابن أفى شية مر حدبث القامم بن مد قال 
« دفن أبو بكر لملا » ومن حديث عبيد بن السباق « أن عمر دفن أبا بكر بعد العشاء الاخرة » وصح أن علا دفن 
فاطمة ليلا کا سیأتی فى مکانه 
١ 1 ۳ ۳ 5‏ 000 1 0 
۱ - مرش إسماعيل قال حذئی مالك عن هشام عن آبیه عن عانشة رضى اله عنها قالت « شا 
8 7 ۰ 2 - ۰ 9 ے2 عه ع عه 
اشدی النى' مه ذ كرت بعض نسائم كنيسة رانا بأرضٍ الحرشة يقال ها ماررية » وكانت أم سم وأم 
حبيبة رضی الله عنعا أننا آرض المبشة و كرتا ون جنها وآصاویر فیها . فرقم رأَسَهُ فقال : أوائك إذا مات 
4 ا ۳ ۳7 8 - و١‏ 3 و ع 

قوله ) باب بناء ا مسجد على القير ) ووذ فيه حل وگ عااشة ف لعن من ی على لور مسجد ¢ وقد نقدم الکلام 
عليه قبل تمانية أبواب . قال الزين بن المنير : كأنه قصد با لترجة الاولى اتخاذ المساجد فى القيرة لاجل القبور حيث 
ولا مجدد القبر ما اتخذ المسجد ٠‏ ویژیده بناء المسجد فى المقيرة على حدته املا محتاج الى الصلاة فيوجد مان يصلى 
فه سوی القّبرة ٠‏ فلذلك 2 به می الجواز اہی . وقد تقدم أن المنع من ذلك اما هو حال حشمة أن إصشع 
بالقر ما دنع أو لك الذين لعنوا , وأما إذا آمن ذلك فلا امتناع , وقد يقول بالنع مطلقا من بری سد الذريمة 
وهو هنا متجه قوی(۱) 

رز 5 0 
۱ - باس من دخل قير امراق 
۲ سب اشا عد 6 سنان حد نا فليح 62 سان حد نا هلال" س ل عن أ ری" 4 ۳ 

قال : شهدنا بات رسول الله یا - ور ول" ال نم جالس على القبر - فرایت" عینیه تدمعان » فقال : هل 
فيك ين أَحَد لم يقارف اليل ؟ فقال أو طلحة : أنا . قال : ازل فى قبرها . فمل فى قبر ها ها » قال ان 
۳9 7 ل 1 ۳ 0 . / 1 ١‏ 
مرك قال فليعم” : أراه يعنى الذنب . قال أو عبد الله : ( لیفترفوا4 أى لیکتسبوا 
یتح ید رت سس رات نوی 

(۱) هذا هو الق ء یرم الأحاديث الواردة بالنهبی عن اتخاذ القبور مساجد » وامن من فمل ذلك » ولأن بناء الساجد على 
القبور من أعظم ر اثل الشمرك لب فما . والله آع 


الحديث ۱۳۱۱۳۸۲ ۱ :۳۰ 


قوله ( باب من بدخل قر المرأة ) آورد فيه حديث أنس فى دفن بات رسول اقه عه ۰ و تزول أب طلحة ف 
قبرها 6 وقد تدم الكلام عليه مسوق ف » باب الست بعذب بعش بكاء مله عليه € ۰ وله ) تال ان البارك ( 
آقدم هناك أن الاسماعيلى وصله هر. طر بقه ٠‏ دوقع فى روا أنبى الحسن الا سى دنا و قال أو اأبارك € بافظ 
الكنية » ونقل أبو على الجياتى.عنه أنه قال : أبواابارك كنية عمد بن سنان"یعنی راوی الطريق الموصولة؛ و تعقبه 
بأن مد بن سنان یکنی آبا بكر بغير خلاف عند أهل العلم بالحددث ‏ والصواب ابن المبارك يا فى بقية الطرق ٠‏ قوله 
ان أنى طلحة عنه » قال فى قوله تعالى ( و ليقترفوا ما هم «قترفون ) : ليكتسبوا ماهم مكة-بون . وفى هذا مصير 
من البخارى الى تا ہد ما قاله ابن البارك عن فلیح EAN‏ بوجه الكلام المذكور » وآن لفظ المقارفة فى 
الحديث آرید به ما هو آخص من ذلك وهو الجاع 

— اب الصلاة على ااشمرید 
۳ - مشا عبد ان ه ن نوف س یا 0 قال حد؛: نی این" ثاب عن عبد ار جن , بن كاب بن 
مالك عن حار ن عبد الله ری > م۶ عنما قال وان النى 01 لمع بين الر حلين من تل اد ف 5 
١ ۰ ¢8 3 9 i‏ ان و 3 ۶ کہ ۱ 
واحد م بقول : ا هنا لقران ؟ فاذا أشي له إلى أحدها قد مه فی الاحد وقال: أنا شهید على ل 
ماو ل ی و بسن : 1 ۳ 27 
[الحديث ۱۳۸۳ - آطرافه فى : » ۰۱۳۸6 ۸۱۳۸۱ ۰۱۴۸۷ ۰۱۳۵۸ ۱۳۰۳ ۰ [OVA‏ 
۳6 سب e‏ عبد لله 0 بوس حا 6 د يزيد 6 ان حبيب عر ن أى امير عن ع ن 
ر 2 ان النى ا و خرج وم فصل على هل أخحد اه على انیت 6 7 أنصرف ٠‏ إلى ام سور ال : 
۳ سن را شید ع ¢ وإلى وال لز ر الى حوضى لان 4 وإ أعطيت” مفائیح" زان ا 6 
و مفاتیج الأرض . وإفى واه ما أخاف علي أن شر كوا بعدی رولك عاق ی أن ناف فنا » 


[ الحديث ۱۳44- ا فى :۰۳۹۹۹ ۰۸۲ ۰ ۰۵۲۱۰۰۸۵ ۱۵۰ | 

وه (باب الصلاة على الشهداء) قال الزين بن المنير : أراد باب حك الصلاة على الشبید » ولذلك أورد فيه حديث 
جار الدال على نفههأ » وحديث عقبة الدال على [ثياتها قال : و حتمل أن يكون المراد باب مشروعية الصلاة على 
الشهيد فى قبره لا قبل دفنه عملا بظاهرالحدرثين » قال : والراد بالشهمد قتبل المعركة فى حرب الککفار انتهی . وكذا 
المراد بقوله بعد « من لم بر سل الشهید » ولا فرق فى ذلك بين المرأة والرجل صغيرا أو كبيرا حرا أو عبدا صالحا 
أو غير صالح » وخرج بقوله « المعركة » من جرح ف القتال وعاشع بعد ذلك حياة مستقرة » وخرج عرب الىكفار 
من مات بقتال السلمین كأهل اليغى » وخرج بجميع ذلك من سی شهدا نسب غير اسیب المد كور » وأا قال له 
شهید عمنی ثواب الاخرق وهذا كله على الصحیح من مذاهب العلماء . والخلاف ف الصلاة على قتيل معركة الکفار 


م س ۲۷ج ۳ ٭ فع الباری 


۳۱۰ ۳ کاب انز 


مشهور ۰ قال الترمذی : قال بعضیم يصلى على الشهبد وهو قول الكوفيين وإسمق ؛ وقال بعضهم لا یصل عليه وهو 
قول المدنيين والشافعی وأحد , وقال الشافعی فى « الام » : جابت الاخبار كأنها عيان من وجوه متواترة أن النى 
يَبِقمْ لم يصل على قتلى آحد » وما روى أنه صلى علجم وكير على حمزة سبعين تكبيرة لا يصح . وقد کان ينبغى لمن 
عارض ذلك هذه الأحاديث الصحيحة أن يستحى على نفسه . قال : وأما حديث عقبة بن عام فقد وقع فى نفس 
الحديث أن ذلك كان بعد مان سنين » يعنى اخااف يقول لا يصلى على القبر إذا طالت المدة . قال : وكأنه إل دعا 
هم واستغفر لحم حين عم قرب أجله مودعا لهم بذلك > ولا يدل ذلك على نسخ المىك الثابت انتهى . وها أشار 
اليه من الدة والتوديع قد أخ رجه البخارى أيضا کا سننبه عليه بعد هذا . ثم إن الخلاف فى ذلك فى منم الصلاة علهم 
على الا صم‌عند الشافعية , وفى وجه أن الخلاف فالاستحباب وهوالمنقول عن النابلة » قال الاوردی(۱عن أحمد : 
الصلاة على الشهيد أجود ‏ وان لم يصلوا عليه أجزأ . قوله ( عن عبد الرحمن بن كمب بن مالك عن جار ) كذا يقول 
الليث عن ان شاب » قال اانسای : لا أعلم أحدا من ثقات أصحاب ابن شهاب تابع الليث على ذلك . ثم سافه من 
طريق عبد الله بن المبارك عن معمر عن ابن شراب عن عبد الله بن علبة فذکر الحديث مخصرا وكذا آخرجه أحد 
من طريق عمد بن إتحق ۰ والطيرانى من طريق عبد الرحمن بن إحمق وعمرو بن الحارث كلهم عن ابن شهاب عن عبد 
لله بن نعلبة » وعبد الله له رؤية شدیثه من حيث السماع مسل ٠‏ وقد رواه عبد الرزاق عن معمر فزاد فيه جابرا . 
وهو ما يقوى اختیار البخارى » فان ابن شماب صاحب حديث فیحمل على أن الحديث عنده عن شيخين ؛ ولا سا 
أن فى روابة عبد الرحمن بن کلب ما ليس فى رواية عبد الله بن ثملية . وعلى | بن شهاب فيه اختلاف آخر رواه أسامة 
ابن زيد الليئى عنه عن أنس أخرجه أبو داود والترمذی» وأساءة سی* الحفظ » وقد حكى الترمذى فى « المال» عن ٠‏ 
البخارى أن أساءة غلط فى إسناده . وأخرجه البق من طريق عبد الرحمن بن عبد المزيز الا نصادی عن ابن شباب 
فقال « عن عبد الرحمن بن كعب عن أبيه » وابن عبد المزیز ضعیف , وقد أخطأ فى قوله « عن أيه » . وقد ذکر 
البخارى فيه اختلافا آخر كا سيأ بعد بابين . قوله ( ثم يقول أيهما ) فى رواية الكشمينى « آم » ٠‏ قوله ( و 
يصل علهم ) هو مضروط ف روایتنا بفتح اللام » وهو اللائق بقوله بعد ذلك « ول يغسلواء وسيأق بعد با بین من 
وجه آخر عن اللست بلفظ « وم يصل علمم وم یفسلهم » وهذه بكسر اللام والمعنى وم يفعل ذلك بنفسه ولا بأه . 
وق حديث جابر هذا مباحث كثيرة يأتى استيفاؤها فى غزوة أحد من المفازى إن شاء الله تعالى . وفيه جواز 
تكفين الرجلين فى ثوب واحد لاجل الضرورة ما جمعهما فيه وإما بقطعه بينهما » وعلى جواز دفن ائنين فى لحد » 
وعلى استحباب تقد أفضاهما لداخل اللحد » وعلى أن شهيد المعركة لا يغسل > وقد ترجم الصنف نیع ذلك . 
( تنبيه ) : وقع فى رواية أسامة المذكورة «لم صل علهم » کا فى حديث جابر » وفى رواية عنه عند الشافعی والحاكم 
د ولم يصل على أحد غيره » يعنى حمزة » وقال الدارقطنی : هذه اللفظة غير محفوظة - يعنى عن أسامة ‏ والصواب 
الروابة الموافقة الحديث اللست والله أعل ٠‏ قوله ( عن أنى الخير ) هو اليزنى , والاسناد كله بصريون , وهذا معدود 
من أصم الاسا نید : قله ( صلاته ) بالنصب أى مثل صلاته . زاد ق غزوة أحد من طريق حيوة بن شريح عن 
يزيد « بعد تمان سنین کالودع للاحیاء والاموات » وزاد فيه « فكانت آخر نظرة نظرتها الى رسول اله بل > 


(۱) فى شخة : الروذی 


الحديث ۱۳۵۰-۱۳۸۳ ۱ ۳۱ 


وسيأق السكلام عل الزبادة هناك 4 شاء الله تمال مت ادن شوال سنة ثلاث » ومات بإ فى دبیع الاول 


ر 
۳ 


نة [جدى عقر > فعلى هذا فى قوله د بعد مان سنین » جوز على طريق چبر لكر › و إلا فبى سبع سین ودون 
النصف . واستدل به على مشروعية الصلاة على الشهداء وقد تدم جواب ااششافعى عنه عالا مزيد علمه . وقال 
اطحاوی : معنى صلاته بلقم عامم لا خلو من ثلاثة معان : إما أن يكون ناسا لا تقدم من ترك الصلاة عامهم ۰ آو 
یکون من سنتبم أن لا بصل 0 إلا بعد هذه المدة الذكورة ۰ أو تكون الصلاة عام جانزة مخلاف غيرهم فان 
واجبة . وأا كان فقد ثبت بصلاته عام الصلاة على الشهداء . ثم كأن الکلام بين الختلفين فى عصرنا ما هو فى 
الصلاة عام قبل دفنهم » و إذا ثبتت الصلاة عام بعد الدفن كانت قبل الدفن أولى انتبی . وغالب ما ذکره بصدد 
المع ل سم فى دعوى الحصر ‏ فان صلانه علهم تمل اا اغ أن تکون من خصااصه وون 
تكون يمعنى الدما ء کا تقدم . و ٠‏ فكيف ينتهض الاحتجاج مها لدفع حك قد تقرر ؟ وم 
قل د من العلماء بالاحتمال الثانى الذی ذكره والله أعلم . قال النووی : المراد بالصلاة هنا الدعاء » و آما کونه مثل 
الذى على المت ومام أنه دعا هم عثل الدعاء الذى كانت عادته أن يدعو به الوقی ٠‏ قله (إف فرط !ا ل( أى 
سابقك » وقوله ( واف والله ) فيه الحلف لتأكيد الخبر وتعظيمه . وقوله ( لا نظر الى حوضى ) هو على ظاهره ‏ 
وكأنه كشف له عنه فى تلك الدالة.. وسیآتی اكلام على المحوض مستوفی فى کتاب الرقاق إن شاء الله تءالى » وكذا 


0 على المنافسة فى الدما . قله (ما أعاف عليك أن تشركرا ) آی على وء ؛ ٠‏ لآن ذلك قد وقع من البعض أعاذنا 


أله تعالى .وف هذا اد بت معجز ۰ ات لنی پل 3 ولذاك أورده ااصئف ۴ , علامات ال بوة € 3 ساق بقية Ji‏ كلام 
عليه هناك إن شاء الله تعالى 


۳ باس دفن ان الر جاين والثلالة فى قبر 


۳۳ 
3 


۰ - وشا ن تیان حدثنا اللي حدم ان شپاب عن عبد ارهن إن كسب ان جابر 
ان عبد الله رفی الله عنهما آخبره « أن النی" يله كان تمغ بين الرجلين من قل أحد » 

قوله ( باب دفن الرجاين والثلاثة فى قبر) أورد فيه حديث جار الم کور عتتهسرا بلفظ ,کان يمع بين الرجلين 
من قتلى أحد » قال ابن رشيد : جرى المصنف على عادته إما بالاشارة الى ما ليس على شرطه » وإما بالا كتفاء 
بالقياس . وقد وقع فى رواية عبد الرزاق یعنی الشار الما قبل بلفظ , وكان يدفن الرجلين والثلاثة فى القر الواحد» 
انی . وودد ذكر الثلاثة فى هذه القضة عن أنس أيضا عند ااترمذی وغبره , وروی أكاب اسن عن هشام 
ابن عامس الانصارى قان : جاءت الانصار الى رسول الله يلتم بوم أحد فقالوا : أصابنا فرح وجهد , قال : احفروا 
وا »> واجعلوا الرجلين والثلاثة فى ةر » هده الترمذى . والظاهر أن الصنف أشار الى هذا الحديث lis.‏ 
القياس ففيه نظرء 5 لوأراده ل يقتصر على الثلاثة بل کان يقول مثلا دفن الرجانن فا کر > واؤخد من هذا جواز 
دلق الى انى قز وأا دقن الرجل مع المزاة فروى عبد الرزاق باسناد سين عن وائلة بن الاس ةم « انه کان يدفن 
الرجل والمرأة فى الق الواحد فيقدم الرجل و جمل المرأة وراءه» » وکانه كان جعل ينهما حائلا من تراب ولا 
سما إن كانا اجنین . واه أعلم 


۳۴ ۲۳ - کتاب انا نز 


۳ ا ۹ 
]۶ - باص من لم بر غسل الشهداء 

۰۱ - مرش أبو اولید حد تنا ليث عن ان شهاب عن عبد ارجن بن كمب عن جار قال : قال 

31 2 4 2 
انی یھ « اد فنوم فى دمامم » یعنی یوم احد . ول فسّلهم « 

قوله ( باب من بر سل الشهداء ) فى نسخة ه الشهيد » الافراد . آشار بذلك الى ما روى عن سعد بن اطسیب 
أنه قال : بغسل الشهید » لان کل ممت جنب قيجب غسله حکاه ان المنذرء قال : و ه قال ا لجسن الیصری . ورواه 
ابن ألى شيبة عنیما أى عن سعيد والحسن > وحكى عن ابن سر من الشافعية وعن غيره » وهو من الشذوذ . وقد 
وقع عند أحمد من وجه آخر عن جار أن النى ملق قال فى فتلى أحد , لا تفلوم فان کل جرح أو كل دم 
یفوح مسکا بوم القيامة ؛ ولم يصل عامم» فبين امسکة فى ذلك ثم أورد المصنف حديث جابر المذكور قبل مختصرا 
بلدظ دولم يفسلهم » واستّدل بعمومه على أن الشهمد لا يفل حى ولا الجنب والالض 0 وهو الاصح عند 
الشافعية ؛ وقيل يغسل للجنابة لا بذية غسل الميت » لا روى فى قصة حنظلة بن الراهب أن الملائكة غساته يوم أحد 
لما استشهد وهو جنب 6 وقصته مشهورة رواها ابن [سحق وغيره 0 وروی ااطبراق وغيره من حديث ابن عباس 
باسناد لا باس به عنه قال و أصيب حزة بن عبد المطلب وحنظلة بن الراهب وهما جنب › فقال رول الله يله 
ورأيت الاک تاہما » غریب فى ذکر حزة » وأجيب بأنه لو كان واجا ما اکتق قه بغسل الملائكة ‏ فدل 
على سقوطه عمن يتولى آم الشهيد . والله أعلم 

- گر ر ع ۲ سرع 
۵ - باص من يقد م فى الاحد . وی اللحد لأنه فى ناحية 
وکل جاتر ملحد . لآ مدا : مدلا . ولوكان شتقما کان را 

۷ = مرش ابن" مقا تل أخير نا عبد الله أخبر نا یت بن" سعد حد ثنى این شپاب عن عبد رن ن 
کلب بن مالك عن جار بن عبد الله رضی الله عنها « ان رسول ال ب كان يجممٌ بين ارجلین بين قن 
اد فى توب واحد» تم تقول : اہم أ کر اا لاقرآن ؟ فاذا أشير له إلى أحدها قدمه فى اللحد وقال : 
1 شید عل مز لاء ۱ وم بدفنهم پدماسهم ۰ و ان علمهم » و ع 6 

۳۸ سب واخبرنا الأوزاء * عن از هری عن جار ن عبد اله رص اه عنما و کان رسول" ان ب 
يقول تل أحد : آی) هؤلاء أ كثر” آخذا للقرآن ؟ فاذا آشبر له إلى رجل قد مه فى اللحد قبل صاحبه - وقال 

سے ۽ ف ر 

جابر” - فگفن أبى وعی فى کر ة واحدة » 

¢ 3 چم اط 0 

وقال سامان بن" کشر : حدانی الز هری" حد ثنى من ”یم ارا رضی" الله عنه 

وله ( باب من يقدم فى الأحد) أى إذاكانوا أ كثر من واحد › وقد دل خديث الپاب على نقدمم من كان | كثر 
قرآنا من صاحه » وهذا أظير تقديمه فى الامامة . وله ( وسی اللحد لانه فى ناحية ) قال أهل اللغة : أصل الالحاد 


الحديث ۱۳6۷ - ۱۳۸۹ ۳۱۳ 
امل والعدول عن الثى” ۰ وقيل لا ئل عن الدين ملحد . وی اللحد لانه شق يعمل فى جانب القبر فیمیل عن وط 
اور الى جانبه حيث يسع الميت فیوضع فيه و بطبق عايه الان ۲ وأما قول الصنف امد ولو كان مستقعا لكان 
ابن الى فى « کتاب الجاز » . قال « قوله ملتحدا أى معدلا » وقال الطبری معناه وان تمد من دونه معدلا تعدل 
اليه عن الله ؛ لان قدرة الله حيطة يجحميع خلقه . قال : وال متحد مفتمل من الاحد » يقال منه حدت الى کذا اذا ملت 
اليه انّبی . و بقال : دته وألدته 3 قال الفراء 9 الرباعى أجود › وقال غيره : الثلانى أ کثر . ويؤيده حدبث 
عانشة فى قصة دفن النى يل « فارسلوا الى الشقاق واللاحد » الحديث آخرجه ابن ماجه » ثم ساق الصنف حديث 
جار من طريق ان المبارك عن الليث متصلا » وعن الأوزاعى منقطعا لآن ابن شهاب لم يسمع من جابر . زاد ابن 
- سعد ف الطيقات عن الو لد بن مسا « حدئی الأوزاعى ذا الاسناد قال : زملوم بجحراحهم فانى آنا الثبيد علهم » 
ما من :مل يكل فى سبیل اله إلا جاه ء يوم القيامة يسيل دما » الديث . قوله فى روابة الأوزاعى ( فكفن أبى وعی 
فى رة ) هی بفتح النون وكسر الم : ردة من صوف أو غيره مخططة ة ۰ وقال الفزاء : هى دراعة فا لوان سواد 
وبياض » ويقال للسحاءة اذا كانت كذلك عرة » وذكر الواقدى فى المغازى وان سعد آنہما كفنا فى مر تین » فان 
ثبت حمل على أن الغرة الواحدة شقت يينهما نصفين ۰ وسيأتى مزيد لذلك بعد بابين ۰ والرجل الذی كفن معه فى 
الفرة كأ نه هو الذى دفن معه کا سيأتى الكلام على تسمبته بعد باب . قوله ( وقال سلمان نكثير اغ) هو موصول 
فى الزهروات للذملی » وى رواية سلمان المذكور هام شيخ الزه: ری وقد تقدم البحث فيه قبل با بين » قال الدارقطنى 
ىه « التتبع » : اضطرب فيه الزهری › وأجیپ عنع الاضطراب لان الحاصل من الاختلاف فيسه على الثقات آن 
الزهری حله ء عن شيخين . وأما إبهام سلمان لشیخ الزهرى وحذف الأوزاعى له فلا يؤثر ذلك فى رواءة من سماه » 
الروابة الصحيحة لضعفهما ؛ وقد بينا أن البخارى صرح بغلط أسامة فيه 0 وسيأتى الکلام على بقية فواید حديث 
جار فى المغازى » وفيه فضيلة ظاهرة لقاری" القرآن » ویلحق به أهل الفقه والزهد وسائر وجوه الفضل 

۷٦‏ - اس الإذخر واكفشيش فى القبر 
۱۳:۹ - وشا مد , بن عبد الله بن حوتب حذ تنا عبد اواب حا کنا خالا عن عكرمة عن ابن عباس 
00 عنهاعن الى ج85 لمعم اک ف یل لأحد ل » ولا لأ يمد » لت لى سا من 
اليه تل غلاماء ولا 0 شحر ها » ولا ” ينغر ا Ll‏ یی إلالممركف . فقال المباس 
ری 5 هد * الاذخر لصاغتنا وقبورنا . فقال : يذ الإذخر » 
وقال أبو هريرة رضی ال عنه عن اب الد لقبورنا وبيوتنا » 
وقال أبان بن صال ء 1 ن السن ن و مر عن صفیة شت , شی « معت ان ق » له 


۳ ۱ ۳ - کتاب الجنائز 


وقال ماه" عن طاوس عن ابن عباس رفی الله عنها « لقینهم وییوتهم » 
[ الحديث ۱۳۸۹ - آطرافه فى : ۰۱۵۸۷ ۰۱۸۴۳ ۰۱۸۳۵ ۰۲۰۹۰ ۰۲۳۳ ۲۷۸۳ ۲۸۲۵ ۰ ۰۳۰۷۷ ۳۱۸۹ < ۳۱۳ ] 
قوله ( باب الاذخر والحمشش فى القبر ) اتود یه حل يث ان عراس فى حرم مگ › وقيه » فقال العياس إلا 
الإذخر لصاغتا وقبور نا ۰ وان الكلام على فوائده فى کتاب الحج إن شاء الله تءالى . وچوز ان مالك ف قوله 
إلا الإذخر : الرفع والنصب » و رجم ان الماذر عل هذا الحديث طرح الاذخر ف القبر و سطه سه › وأراد 
المصاف بذ كر الحشيش الننیبه على إلحاقه بالاذخر وأن المراد باستهال الإذخر البسط ونحوه لا التطيب » وماده 
بالحشيش ما يوز حشه من الحرم اذل بقیده فى الترجمة اشیء > وقد تقدم فى « باب إذا ل جد كفنا » فى قصة مصعب 
ان عمير لا قصر کفنه أن یفطی رأسه وأن يحمل على رجاه من الاذخر » ولأحمد من طریق خباب أيضا أن حمرة 
' يوجد له كفن إلا ردة إذا جهلت على رأسه قاصی عن قدمیه » و إذا جعات على قدميه فأصث عن رأسه حی مدت 
عل رأسه وجمل على قدميه الإذخر . وله ( وقال أبو هريرة الح ) هو طرف من حديث طويل فيه قصة أبى شاه 
وقد تقدم موصولا فى كتاب الملل . قوله ( وقال أبان بن صا الح ) وصله این ماجه من طريةه وفيه د فقال العپاس 
کتاب اج » وأورده لقوله فيه « لقينهم » بدل لقبورم ۰ والقين بفتح القاف وسكون التحتانية بعدها نون هو 
الحداد » وكأنه أشار الى ترجيح الرواءة الاو لوافقة رواءة أفى هررة وصفية » وسيأتى الكلام عليه مستونى 
فى کتاب اج ان شاء الله تعالى 
امالك ۳ 5 2 
۷ - پاس هل مرج الميت من القبر والاحد لملة ؟ 
08 1 و 2 ۱ ۱ 

۰ - شا على بن عبد الله حد نا سيان قال عرو : معت جابر” بن عبد الله رضى ال" عنهما قال 
2 ای دسل له عبد الله ن ان بعد ما أدخل 4 ۰ فص به فأخر ج فوص على ر کبنبه ٤‏ وقث 
عليه من ريقه » وأآبسه فيص » فال" آعر وکان کساعباس) قيصاً . قال سفيان وقال أبو هارون : وکان على رسول 
الله ق فیصان » فقال له ان عبد الله : يا رسو الله أب ألى فيك الذى ی جلد . قال سفيان : فيَروْنَ 
آن این عبد اله فيه مكانأة ليا صَمَم » 

۳6 ور ع و - قرو 

۱ - مشا مسدد" أخبرنا بشر” بن الفضل حد نا جين العا عن عطاه عن جابرر رضی الله عنه 
قال 9 .لا:حضر احد وعانى نی من الیل فقال : ما أرانى الا مقتولا فى رل من یقتل من أصحاب النی ر » 
واف لا رل بعدی أ عل م منك ¢ غير تفس رسول الله > ا 3۰ إن عل د 6 فافش ¢ واستواص أخوانلت 
را 1 فأصہحنا» فکان ا قتیل ؛ ودفن معه آخرث فى قبر 0 5 طب نفسی أن رکه ممم الآخَر » 


ill ورور‎ 


فاستخ جه بعد ستة أشمهر ah‏ أذ 
[ الحديث ۱۳۰١‏ طرفه في : ۱۳۰۲ ] 


7 الحديث :۱۳۵۲-۱۳۵ ذه ا ۱ ۱ للف 

۲ - شا عل بن" عبد الله حدنا سعد بن*عامر عن شُعبةٌ عن ابن یی تيح عن عطاه عن جاب 
رفی اله عنه قال « دفن مع ایی رج » فل تیب" آفسی حتی أرجت » ملته فى قير على حدّةٍ » 

قوله ( باب هل #خرج الميت من القنر واللحد لعلة ) أى لسبب ‏ وأشار بذاك الى الرد على من منع [إخراج 
المت من قبره مطلقا أو لسبب دون سبب »كن خص الجواز عا لو دفن بغير غسل أو بغير صلاة ؛ فآن فى حديث 
جار الأول دلالة على الجواز إذا كان فى نبده مصلحة تتعلق به مر زيادة البركة له > وعليه يتنزل: قوله فى الترجمة 
د من القير » وف جد بث جار الثاتى دلالة على جواز الإخراج لام يتعلق بای لاه لا ضرر على الميت فى دفن ميت 
آخر معه » وقد بين ذلك جاو بقوله « فل تطب نفسی » وءليه بتنزل قوله « واللحد » لان والد جار كان فى لحد » 
ونما أورد المصنف الترجمة بلفظ الاستفبام لان قصة عبد الله بن أي قابلة لتخصیص » وقصة والد جابر ليس فيا 
تصرح بالرفع » قا ان بن الثير .ثم أورد المصنف فيه حديث عرو وهو ابن دیا - عن جار فى قصة عبد الله 
ان أن » وقد سبق ذكره فى « باب الکفن فى القميص » وزاد فى هذه الطريق « وكان كسا عباسا قیصا » وق 
رواية الکشمبنی « قيصه » والعباس المذكور هو ابن عبد الطاب ع النى يه ۰ وله ( قال سفيان : وقال أبو 
هرون الح ) كذا وقع فى رواية أبى ذر وغيرها › ووقع فى كثير مس الروانات « وقال أبو هريرة » وكذا فى 
مستخرج أبى نعم وهو تصحيف » وأبو هرون المذكور جزم المزى بأنه موسى بن ی عیسی الحناط مہملة ونون 
المدتى ؛ وقيل هو الغنوى واسمه | براهم بن العلاء من شيوخ البصرة , وكلاهما من آتباع التابمين » فالحديث معضل ٠‏ 
وقد آخرچه الجيدى فى مسنده عن سفيان ماه عیسی و لفظه « حدثنا عيمى بن أبى موسى (9© » فبذا هو المعتمد . 
قوله ( قال سفيان : فيرون أن النى يلع ألبس عبد الله قيصه مكافأة لما صنع بالمباس ) هذا القددر متصل عند 
سفيان » وقد أخرجه البخارى فى أواخر الجهاد فى د باب كسوة الأسارى » عن عبد الله بن مد عن سفيان بالسند - 
ال کور قال « لماكان بوم در أتى بأسارى وق بالمپاس وم یکن عليه ثوب فوجدوا قيص عبد الله بن أب در 
عليه فنكساء النى يِل إباه » فلذلك نزع النى يلع قيصه الذى ألبسه » و حتمل أن يكون قوله « فلذلك » من کلام 
سفيان أدرج فى الخ » بينته رواية على بن عبد الله الى فى هذا لباب » وسأستوفى الكلام عليه هناك إن شاء الله 
تعالى . قوله ( حدثنا حسین الم عن عطاء ) هو ابن أبى رباح ( عن جابر ) هکذا أخرج البخارى هذا الحديث عن 
مسدد عن بشر بن المفضل عن حسين » وم أره بعد التنبع الكثير فى شىء من کتب الحديث بهذا الاسناد الى جابر 
إلافى البخارى . وقد عز على الاساعیل رجه فأخرجه فى مستخرجه من طررق اليخارى » وأما أبو نعم فأخرجه 
من طر يق أنى الاشعث عن بشر بن المفضل فقأل « عن سعید بن بزید عن آن نضرة عن جابر » وقال بعده : ليس 
أبو نضرة من شرط البخارى . قال : ورواته عن حسین عن عطاء عزيزة جدا . قلت : و طر بق سعيد «شبورة 
عنه » أخرجبا أبو داود وان سعد والحام والطبرای من طريقه عن أبى نضرة عن جاب » واحتمل عندى أن يكون 
لبشر ن المفضل فيه شيخان . إلى أن رأبته فى , ااستدرك » للحا کر قد أخرجه عن أبى بكر بن أسصق عن معاذ بن 


۱۱ ) مكنا فى الخطوطة الى أبدينا ول طبعة بولاق » وهو غاط من النساخ أو سبتي لم » والصواب ٠‏ موی بن آبی عي ر 
کی تقدم فى كلام الزی وکا يمم حن المراجع الممتمدة ء فتأمل ٠‏ رات آعم 


۳۹۹ ۳ ۔ کتاب الجنائز 


یتح د ری ی اس یس 
الئنی عن مسدد عن بشر کا رواه أو الاشعث عن بشر » وکذا آخرجه فى « الا کلیل » بهذا الاسناد الى جابر و لفظه 
لفظ البخاری سواء » فغاب على الظن حينئذ أن فى هذه الطريق و هیا > لکن لم يتبين لى من هو »ول آر من نبه على 
ذلك وکان البخارى استشعر بثىء من ذلك فمقب هذه الطريق يم آخرچه من طريق ابن أبى يح عن عطاه عن 
جابر مختصرا لیوضح أن له أصلا من طريق عطاء عن جابر . والله عل ٠‏ قوله (ما آراف) بضم المزة ععنی الظن » 
وذکر الجا فى «المستدركء عن الواقدى أن سوب ظنه ذلك منام راه أنه رأى مبثر بن عبد النذر - وكان من 
امتشهد بیدر - يول له : أنت قادم عليما فى هذه الايام » فصا على النى ب ال : هذه الشمادة ٠‏ وفى روا آن 
فضرة المذكورة عند ابن سکن عن جابر أن أباه قال له : الى معرض نفسى لأقتل . الحديث . وقال ان التين : نما 
. قال ذلك بناء على ماکان عزم عامه > وما قال من أحاب رسول الله عله إشارة الى ما أخير نه النى سر أن بعض 
أصحاءه سیقتل کا داق واضحافى الغازی . قوله ( وان على دینا ) س.أنى مقداره فى علامات النبوة ۱ قوڵه ( فاقض ) 
كذانى الاصل عذف الفعول » وق رواية الحا م « فاقضه » . قول ( باخواتك ) سيأتى الكلام على ذكر عدنبن 
ومن عرف اسمها منبن فى كتاب النسکاح إن شاء الله تعال . قله (ودفن معه آخر ) هو عمرو بن الموح بن زيد بن 
حرام الانصارى » وكان صديق والد جار وزوج أخته هند بنت عرو » وكأن جابرا سماه عمه تعظما . قال ابن 
احق فى المغازى ‏ حدثنی أ عن رجال من بنى سلة أن النى يل قال حين أصيب عبد الله بن عرو و رو بن 
اوح : اجمعوا بینمها فانهما كانا متصادقين فى الدنيا , وفى و مغازی الواقدی » عن عائشة أنها رأت هند بنت عمرو 
اسوق بعيرا لها عليه زوجها عرو بن اوح وأخوها عبد الله بن عرو بن حرام لتدفنهما بالدينة .ثم آمس رسول 
الله يلتم برد القتل الى مضاجعبم . وأما قول الد.راطى إن قوله « وعمى » وم فایس يحيد › لان له ملا سائفا . 
والنجرز فى مثل هذا بقع كثيرا ۲ وحی الکرمای عن غيره أن قوله د وعی » تصحف من « رو » وقد روى 
أحمد پاسناد حسن من حديث ألى قنادة قال « قتل عرو إن الموح وابن أخيه يوم أحد فاص ما رسول الله يل 
لجعلا فى قبر واجد » قال ابن عبد الير فى القهيد : ليس هو ابن أخيه واا هو ابن عمه ؛ وهو کا قال فلعله كان آسن 
منه . قول ( فاستخرجته بعد ستة آشهر ) أى من يوم دفنه وهذا يخااف فى الظاهر ما وقع فى الموطاً عن عرد الرجن 
ابن أنى صعصعة أنه بلغه أن عرو بن الوح وعبد الله بن عمرو الاتصاریین کانا قد حفر ااسیل قرهما ۰ وكانا فى 
قبر واحد » فر عنهما ليغيرا من مکانهها فوجدا لم یتغیرا کاأنمما ماتا بالامس » وکان بين أحد و نوم حفر نما 
ست و أو بعون سنة > وقد جمع بينهما أبن عبد الر بتعدد القصة . وفيه أظر لان الذى فى حديث جار أنه دفن أباه 
فى قير و حده بعد ستة أشهر وفى حديث الموطأ أنهما وجدا فى قبر واحد بعد ست وأر بعين سنة » فاما أن يكون الراد 
بکونهما فى قر واحد قرب الجاورة ٠‏ أو أن ااسمل خرق أحد القبرين فصارا كقير واحد » وقد ذكر ابن احق 
القصة فى المغازى فقال , حدثنى أنى عن أشياخ من الانصار قالوا : لما ضرب معاوية ءینه الى مرت على قبور الشهداء 
انفجرت المين عابم جتنا فأخرجناهما - يعنى عمرا وعب.د الله وعلهما بردتان قد غطى بهما وجوههما وعلى 
أقدامهما شىء من بات الارضء فأخر جناهما يتثيان ٹنیا كأنهما دفنا بالامس» . وله شاهد باسناد صمح عند ابن 
سعد من طریق ألى الزبير عن جابر . وله ( فاذا هو كيوم وضعته هنية غير أذنه ) وقال عياض فى رواية أبى السكن 
والاسني « غير هنية في أذنه , وهو الصواب تقد «غيد » وزيادة « فى» وف الاول تغيير ؛ قال ومعنى قوله «هنية» 


الحديث ۰ ۱۲۵۳-۱۳۵ ۱ ۳۷ 


أى شا بسیرا > وهو يلون بعدها حتانبة مصغرا » راقن اا ل ٠‏ فصفره لکونه أثرا یسیرا 
اتهى . وقد قال الاعاعرل عقب سياقه بلفظ ال کش : انما هوه عند(60» . قات : وکذا وقع فى رواية أبى ذر عن 
الكشموى ؛ لکن ببق فى الكلام نقص » ويبينه ما فى رواية ان أبى خيثمة والطراق من طریق فان بن «صر 
عن أي سلة بلفظ , وهو كيوم دفنته » إلا هنية عند أذله » وهو موافق من حيث اممنى لرواية ابن السكن الى صوجما 
عياض . وجمع أبو نعم فى روايته من طريق ابی الأشعث بين لفظ « غير » و لفظ , عند > فقال « غير هنية عند 
آذنه » ووقع فى رواية الحا كر الشار الما « فاذا هو كيوم وضعته غير أذنة > سقط منها لفظ , هنية > وهو مستقم 
انى . وكذلك ذكره الميدى فى , المع » فى أفراد البخارى » والراد بالاذن بعضها . وحک ابن السین أنه فى 
روايته بفتح الحاء وسكون التحتانية بمدها همزة ثم مثناة منصوية ثم هاء الضمير » أى على حالته . وقد أخرجه ابن 
السكن من طريق شعية عن أنى مسلبة(۲) رافظ « غير آن طرف أذن آحدم تغير > » ولان سعد من طریق آی هلال 
عن ألى مسلية ‏ إلا قليلا من شحمة أذنه » ولانى داود من طريق حماد بن زيد عن أنى مسللة « إلا شعرات كن من 
لحيته ما بل الأرض » وجمع بين هذه الروابة وغيرها بان المراد الشعرات الى تتصل بشحمة الاذن » وأفادت هذه 
الروابة سهب تغير ذلك دون غيره » ولا يعكر على ذلك ما رواه الطرانی باسناد ع ح عن مد بن المنكدر عن جا 
« ان أباه قتل بوم احد ثم مثلوا به لجدعوا أنفه وأذنيه » الحديث » وأصله فى مسل > لاله مول على أنهم قطموا 
بعض آذنیه لا جيمهما والله آعل ۰ قولھ ( عن ابن أبى نجييح عن عطاء ) كذا لا کش » وحى آبو على الباق أنه 
وقع عند أفى على بن السكن « عن جامد » بدل « عطاء » قال : والنی رواه غيره أصح . قلت : وکذا آخرجه ابن 
سعد والنسائى و الاسماعيلى وآخرو ن کہم من طر يق سه‌ید بن عاص بالسند المذكور فيه وهو الصواب . وق قصة 
والد جار من الفوائد : الإرشاد الى بر الاولاد بالآباء خصوصا بعد الوفاة , والاستوانة على ذلك باخبارم مك نتهم 
من القلب . وفيه قوة مان عبد الله الذ کور لاستثنائه النى يتل من جعل ولده آعز عليه منهم . وفيه کرامته بوقوع 
الام على ما ظن » وكرامته بکون الارض لم تبل جسده مع لبثه فما » والظاهر أن ذلك لكان الشهادة . و فسه 
فضيلة لجا بر لعمله بوصية أبيه بعد مو ته فى قضاء ديئه کا سيأ بيانه فى مكانه 
۸ - سيت للد ول فى لقف 

۳۲ - مزا عبدان أخ سنا عبد لله أخبر نا الليث ن سد قال خد ای ان" 58 عن عبد ار حمن 
ان كبر ب مالك عن جابر ن عبد اله ری إن عنهما قال «کان البى ل نمع بين رجلين من تعلى 
أخدثم بقول : یرم أ كثر” أخذاً لاقرآن ؟ فاذا أشير له إلى أحدها قدم فى الاحد فقال : أنا كريد على هؤلاء 
و م القيامة ۱ مر ۱ بد فوم بدمالهم » و ۱ ا 4 ۰ 
قوله ( باب اللحد والشق فى الةبر ) أورد فيه حديث جاز فى قصة قتل أحد و لیس فيه للشق ذکر ۰ قال ابن 
رشيد : قوله فى حدیث جابر « قدمه فى االحد » ظاهر ف أن الميتين جيما فى اللحد » و تمل أن يكون القدم فى اللحد 

(۱) ی ه عند أذنه » بدل « غير آذنه » » لكنه لايم بها السكلام ما قال الشارح » والله اعل 


(۲) فى الخطوطة : عن أبى سلمة 
م - ۷۸ ج ۳ * فع البارى 


۳۱۸ ۳ کناب ال جنار 


والذى يليه فى الشق لمثدقة الحفر فى اججانب لمكان انين ؛ وهذا يؤيد ما تقدم وجه أن اراد بقوله « فکفن آی 
وی فى مرة واحدة » أى شةت بینهما » وحتمل أن يكون ذكر الشق فى الترجمة اينه على أن اللحد | 
لاله الذى وقع دفن الشهداء فيه مع ماكانوا فيه من الجهد والمشةة » فلو لاا من بد فضي فه ما ما نوم . وق الستن اه 
داود وغيره من حديث ابن عباس مر فرعا , الاحد لنا والشق لغيرنا » وهو يؤيد فضيلة اللحد على الشق . والله آمل 


۹ - پا إذا أل الصی فات هل ا ءليه » وهل یمرضٌ على الصبي الإسلام ؟ 
وقال الحسن وشری وراه وقتادة : إذا سل آحدها الو مع لس 
وکان ابن عباس رضۍ ان عنهما مع ان من الستضعَفين » وم يكن مع أبيه على دين قومه 


وقال: الاسلام ب ولا بل 


۸ - ورش عبدان أخبرنا عبد الله عن يونس عن از*هری قال آخبرنی سال بن عبد الله أن ابن 
مر رض الل عنها خی ا ع انطلق مع الیئ لاا فى رَهط بل ان صیاد وو بمب ام 
انم نی مال - وقد قارب ابن ضیاد ال - فل بشعر" حتی ضرّب الب مكلا بيده ثم قال لان 
صیاد دای ول لله ؟ فنظر إليم ان صَیاد فقال :أن ره الامیین . فقال ابن" صیاد لنوء 
ع : 4 انفد أن رسول الله ؟ فرفضه وقال : آمنت باه وله . قال له : ماذا تری ؟ قال ان صیاد : 
يأتيى صادتی وكاذ ب . فقال ال تی و : خاط عليك الاس . ثم قال له البی 0 aE‏ 
قال ابن صياد : هو لش . تقال : اه فن تمدو درك . قال عر" رضی الله عنه : نى با دسول الله 
أضرب عق . فقال الي َو : إن ينه فان تلط علیه» وان لم يکنه فلاخير لك فى قتله » 
[الحديث ۱۳۰4 - أطرافه فى :۰۳۰۵۵ ۱۱۷۳ ۰ هلك ] 
۵ - وقال سال : مھت 4 عر ری" لَه نب بقول « انطلتی بعد ذلك رول ان ا وى“ 
ابن کب إلى تخل الج ی فا ان" یاد > وهو مل أن یسح من ان ساو شي قبل أن يراه ان صیاد ظ 
0 اه الیو وهر * تضلیع -بعی فى ی ل فا رة » أو 82 فرأت ام ان صیاد رسول" اله 
مكبةٌ وهو بنق مذوع تخل فةاات + لابن صیاد : يا صاف - وهو ام / إن میا - هذ عمد و قار بن 
صياد . فقال ال ی وا خی که قا وقال شی ق جد د رمه ما زا 
اسحاق کی ویر : ةوقال ت ر 


[ المدیث ۱۳۰۰- آطرافه فى : ۲1۳۸ › 6۳۰۳۳ حوس , [YE‏ 


الحديف )۱۳۵۹۰-۱۳۵ ۳۹۹ 


ا شال 0 ا س 

۲ - وزرا سامان ن حرب حدثنا ماد وهو ان زد عن ثابت عن انس ری له عنه قال «کان 
4 وس 5 ۳ ۶ ۳ ۳ سر ٠‏ 0 3 
غلام ودی دم النى' بت در ض ¢ فاتاه النئ ا 0 » اعد عل راسه فقال له أ 00 . فنظرَ 3 
۰ رمم ری ۵ 1 أل ۰ 3 5 م۶ و 
من الثار 6 

[ الحديث ۱۳۰۱ - طرفه فى : ۰۲0۷ ] 

۱ 6 - و ۳ ۱ ى ل ۱ 
۷ - وشا عل بن عبد الله حدثنا سفیان قال قال عبید الله : مومت ان عباس رضی الله عنهما يقول 
ب رو و سم مو ال ل ا ار لاا وي 
وكنت انا وای من الستضهنین : انا من الولدان 3 وای من الاساع 6 

[ الحديث ۱۳۰۷ - أطرافه فى : 40۸۷ ۰ 4۰۸۸ » ٤٥۹۷‏ ] 

۸ - ريشا أبو الان أخبر نا سحيب" قال ابز بن" شہاب : ۾ صل ع ىكل مولود موی وان كان اغيّة » 
من أجل آنه ولد على فطرة الاسلام 3 ع و الإسلام أو بوه غا وإن كانت 4 على غير اسلام ¢ 
9 00 7 صاخ علي » ولا يل على من لا ستل ین أجل أله سقط فان آبا هر برة ری ا غ كان 

ث قال ال ی مار « ما من مولود ل 45 على الفطرة › واه اوآ بتصرانه أو عحسانه کا تذتج 
ا ا ای هل تون فہا من جدعاء «؟ ثم یقول و هرد ری 7 ال" عنه ( نطرة الله الى 925 
اناس علیا) الب 

[ الحديث ۱۳۰۸ - آطرافه فى : ۰۱۳۰۹ ۰۱۳۸۰ ۸۷۷۰ ۰ 1۰۹۹ ] 

۹ ورش عبدان اخ نا عبد اللہ آخبر نا يونس عن ا ھرئ آخبرنی أبو سدّة بن عبد ار جن آن 
أا هريرة رضى ا عه 4 قال : ۽ قال رسوله الله لا 2 ۳ من مولود ۳ على الفطرّة 6 فآبواه مود انه أو 
mm‏ انه أو ممحسانه وک ا ده جه اء هل ن 53 من ٠‏ جدعاء » ؟ 3 يقول” أو هر بر ة ری 
الك عنه ( فطرة الله التى فطر الناس علمهاء لا تبديل تماق ا ذلك الي بن م( 

قوله ( باب اذا أسل الصی مات هل یصل عليه 0 وهل «عرض عل الصی الاسلام ( 0 هذه الترجة معقودة اصیحة 
(سلام الصی , وهی مسأل اختلاف کا سنبينه . وقوله د وهل يعرض عليه » ذ كره هذا بافظ الاستفهام » وترجم فى 
کتاب الجهاد (صمعة تال على الجزم ذلك مال و« وکف بعرض الاسلا م على الصى e‏ وكأنه لما أقام الا دلة هنا 
على صحة إسلامه استغنى بذلك وأفاد هناك ذكر الكيفية . قوله ( وقال امحسز نا( آما ار الین فا به البق 
من طر وق مد ن فصر یه ى کتاب الفر انض له قال « حدثنا حی بن حى حدثنا يزيد بن زريع عن بوأس عن 
الحسن فى الصغير ؟ قال : مع المسلم من والديه . وأما آثر | راهم فو صله عبد الرزاق عن معمر عن مغيرة ة عن إراهم 
قال في نصرانيين بينهها ولد صغير فاسل أحدهما ؟ قال : أو لاما به السل . وأما أثر شريح فأخرجه البق بالاسناد 


۶ ۳ - کتاب الجنائز 


الذ ۲ ود ال بحى بن محي د ج۔ثنا هشم عن آشعث عن الشعى عن شريح أنه اختصم اليه نی صى أحد أبوبه نصراق» 
قال : الوالد اسم أحق بالولد :و اما مر قتادة فوصله عرد لاف عن ضعو عن حر قرل البق ٠‏ قوله (وکان ابن 
عياس مع أمه من ألمسة تضعفين ) وصله ا(صنف ف الراب من حدیثه بافظ كنت أنا وأى من المستضعفين » وأسم 
أن لبابة بنت الحارث المهلالية ٠‏ قوله (ول يكن بع أبيه على دين قومه ) هذا قاله ااصنف 0 ۱ وهو مبنى على أن 
إسلام الم باس کان بعد وقعة بدر » وقد 8 ا سل : أسل قبل امجرة رأقام بأمرالنى يله له ى ذلك لص لحة 
المسلمين > دوى ذلك ابن سعد من حديث ابن عباس » ونی إسناده السکلی وهو متروك . و رده أن العباس أسر 
بمدر » وقد قدی تفه کا 3 فى المغازى واا ؛ و رده أيضا أن لا به الى فى قصة المستضعفين رلت بعد يدر 
بلا خلاف » فالشپور أنه أا قبل فتح خير » و بدل عليه حدیت أنس ف قصة الحجاج بن علاط کا آخرچه أح_د 
والنساف » وروی ان سعد من حديث ابن عباس أنه هاجر انی ل مخیبر ورده بقصة الحجاج الذکور › 
وااصحیح أنه هاجر عام الفتح فى أو ل السنة وقدم مع النى يلق فشهد الفتح والله أعل ٠‏ قوله ( وقال : الاسلام 
بعلو ولا يعلى ) کذا فى جیع نسخ البخاری لم يعين ۳ آل ؛ 35 أظن أنه ممطرف على قول 0 عباس فیسکون 
من کلامه » ثم لم أجده من کلامه بعد التقیع الكثير » ورآيته موصولا مرفوعا من حديث غيره آخرجه الدارقطنی 
ومد بن هرون الرویاقی فى مسنده من حديث عاذ بن مرو المز تى بسند حسن » ورويئاه فى« فوائد أبى يعلى الخليل » 
من هذا الوجه وزاد فى أوله قمة وهى أن عائذ بن عمرو جاء بوم الفتح مع أنى سفيان بن حرب » فقال الصحابة : 
هذا أبو سفيان وءائذ بن عرو » فقال رسول اله بل : هذا عائذ بن عرو وأبو سفيان » الاسلام أعز من ذلك » 
الاسلام يعلو ولا يعي . وف هذه القصة أن 0 به فى الذكر تأثيرافى الفضل لا يغيده من الاهتام » و ليس فيه 
حجة على أن الواو ترتب . ثم وجدته من قول اوغا أظن ذكره ان حزم ف الحلى قال : ومن طريق 
حماد بن زید.ءن أبوب عن عكرمة عن ابن عباس قال « اذا سامت الهودية أو النصرانة تحت الپودی أو النصراق 
يفرق يينهما » الاسلام يعلو ولا يمى » ثم آورد الصنف ف الباب أحاديث ترجح ما ذهب اليه من صمة (سلام الصى ء 
آوغا حديث ابن عمر فى قصة ان صياد وسيأى الكلام عليه مستوق ف الباب الشار اليه فى الجهاد » ومقصود 
اليخارى منه الاستدلال هنا بقوله يلل لابن صياد د أتشهد أنى رسول الله » ؟ وکان إذ ذاك دون البلوغ . وقوله 
د آطم » بضمتين بناء كا حصن . وم مغالة » بفتح الم والمعجمة الخفيفة بطن من الانصار .وان صياد فى روابة نى 
ذر صائد وکلا الان كان يدعى به » وقوله و فرفضه » لل كثر با لضاد المعجمة أى ترکه » قال الزین بن انیت : 
أنكر ها القاضى . و ایعضمم بالعلة آی دفعه برجله . قال غياض : کذا فى رواءة ألى ذر عن غير استمل ولا وجه 
لها . قال المازرى : لعله رفسه پا لسین المملة أى ضربة رجله ‏ قال عیاض : ۸ أجد هذه اللفظة فى جاهير اللغة يعنى 
بالصاد , قال : وقد وقع فى رواءة الاصیل بالقاف بدل الفاء » وف دوابة عبدوس « فوقصه » بالواو رالاف» 
وقوله هوهو ختل» ععجمة سا كنة بعدها مثناة مكسورة أى مخدعه » والمراد أنه كان بريد أن إستخفله ليسمع كلامه 
وهو لا بشعر . قوله ( له فما دمزة أو زمرة )كذا الكش على الشك فى تقديم الراء غلى الزای أو تأخيرها , 
و ليعضهم د زمنمة أو رم مة » على شك هل هو زاين أو براءين مع زيادة مم فهما > ومعاق هذه الكلمات الختافة 
متقارة » فاما الى بتقديم الراء وم واحدة فبى فعلة من الرض وهو الاشارة » واما الى بتقديم الزای كذلك فن 


دبث ۶6 - ۱۳۵۹ ۱ ۳۳۱ 


الزم والراد حكاية صوته » وأما التى بالب‌لتین وميمين فاصله من المرکة وهی هنا ععنی الصوت الخو . وأما الى 
بالمعجمتين کذاك فقال اطای : هو تحريك الشفتين بالکلام . وقال غبره : وهو کلام العلوج وهو صوت يصوت 
من الخيائ.م والحلق 7 قوله ( فثار ابن صياد ) أى قام کذا الأ كثر, ولامكشمبوى د فثاب » ٤وحدة‏ أى رجع عن 
الحالة الى كان فما . قوله ( وقال شعيب زمزمة فرفصه ) فى روابة ألى ذر بالزابين و بالصاد المرملة » وف رواءة غيره 
« وقال شعيب فى حديثه فرفصه زمزمة أو رمرمة » بالشك . وسيأق فى الادب موصولا من هذا الوجه بالشك » 
لکن فيه « فرصه » بغير فاء و با لتشدید » وذكره الخطافى نی غر يبه مہملة أى ضغطه وضم بعضه الى بءض . وله (وقال 
إححق الكلى وعقيل رمرمة ) يعنى عبملتين (وقال معمر رمزة) يمنى براء ثم زاى » آما روابة إسمق فوصلها الذهل 
فى الزهريات وسقطت من روابة ااستمل والكشممبنى وأنبى الوقت › وأما روابة عةمل فوصلا المصاف ف الجهاد 
وكذا رواية معمر . ثانى الأحاديث حديث أفس (كان غلام بودى مخدم) لم أقف فى شىء من الطرق الموصولة على 
تسميته » إلا أن ابن بشکوال ذكر أن صاحب « العتبية » حك عن زياد شيطون أن اسم هذا الغلام عبد القدوس, 
قال : وهو غروت ما و چدته عند غير قله نی عنده ) فى رواية أ بی داود و عند رأميه » أخرجه عن سلمان 
ابن حرب شيخ البخاری فيه » وکذا الاسماعيلى عن ألى خليفة عن سامان ۰ قوله ( (فأسل ) فى روا اللسای عن 
إححق بن راهوبه عن سلمان المذكور فقال « آشهد أن لا له إلا الله وأن: مدا رسول الله ٠‏ قوله (أنقذه من آلنار ) 
فى رواءة آی داود وان خليفة و أَنقذه ی فى من الثار » وفى الحديث جواز استخدام المشرك › وعمادته اذام‌ض » 
وفيه حسن العهد ؛ واستخدام الصغير » وعرض الالام على الصى واولا ته مزه ما عرضه:عليه . وف قوله « أنقذه 
بی من الذار » دلالة على أنه صح اسلامه , وعلى أن الصى إذا عقل الکفر ومات عليه أنه بعذب(۱). وسات البحث 

فى ذلك من <د.ت سمرة الطؤيل ف الرژ ا الا فى نات أولاد المشركين EE.‏ . ثالثها حديث ابن 
عباس و كنت أنا وأى من المستضعفين » وقد تقدم الكلام عليه فى الترجمة . رابعها حديث أب هر رة فى أن كل 
مولود يولد على الفطرة » أخرجه من طريق ابن شهاب عن ألى هر رة منقطعا » ومن طريق آخر عنه عن أبى سلمق 
عن ألى هريرة » فالاعتاد فى المرفوع على الطريق الموصولة » ولا أورد المنقطعة اقول ان شهاب الذى استنيطه 
من الحديث » وقول ابن شماب و لغية » بكسر اللام والمعجمة و تشدید التحتانية أى من زناء ومراده أنه يصلى على 
ولد الزنا ولا عنم ذلك من الصلاة عليه لانه حکوم باسلامه ترما لامه » وكذلك من كان أبوه مسليا دون أمه , 
وقال ان عبد البر : :1 بقل أحد إنه لا يصلى على ولد الزنا إلا قتادة وحده » واختاف ف الصلاة على الصى فقال 
سعيد بن جبیر: لایصلي عليه حتی ببلغ » وقیل حتى يصلى » و قال اوور : يصلى عليه حنی ااسقط إذا استبل(6۳. وقد 
تقدم فى د باب قراءة فانحة الکنتاب > ما يقال فى الصلاة على جذازة الصى » ودخل ف قوله « کل مولود» السقط 


١ (‏ )فى هذه الفائدة نظر لأنه ليس فى الديث المذكور دلالة صريحة على أن الفلام الذكورمم يبلغ » وقد صح عن النى صلى الله عليه وسل 
أ قال , رفم القلم عن ثلانة € وذكر منهم «الصغير حى يبلغ €. وال أعلم 

(؟) الصواب شرعية الصلاة عليه ون / يستهل » إذا كان قد نفخ فيه الروح » لعموم حديث « السقط يصلى عليه » وتقدم البسث 
فى ذلك في ص ۲١۱‏ ء وال أعلم ْ 


۳۳ ۱ مم گتاب الجنائ 


فلذ لك قيده با لاستهلال ¢ وهنا مصیر من الزهرى الى تسمية الزاتی أيا أن زی بأمه انه يليعه فى الاسلام »وهو قول 
مالك » وسيأتى الكلام على ان الرفوع وعل ذکر الاختلاف على الزهری فه ق « باب آولاد المشركين » ان شاه 
الله تعالى 
۲ ع 2 2 ۳۹ ب ۱ 
۰ - س إذا قال الشر ك عند الوت : لا إله إلا ال" 
أخمرلى سعید بن المسدب عن أبيه أنه آخبره « أنه لما حَضَرَتَ آبا طالب الوّفاة جاءه رسول اله مَك فوج 

مرو و يي .20 ١‏ ی هناخ ی راخ ماه له 9 ۳۹ 
عند ه ايا جهل بن هشام وعبد الله بن أبى أميه بن المغمرة » قال رسول الله يه لای طالب : ياعم » قل لا إله 
الا اه که" اشد للت مها عند الله . فقال أبو جهل وعبد الله بنه ألى مه : يا أبا طالب » آترغبه عن ملة عبد 
3 220 اه - ۸ 9 5 
ااطلب ؟ فلم یل رول الله يله بعرضما عليه ویمودان بقلت القالة حتی قال أبو طالب آخر ما کم :هو 

33 رت وو 3 الك ۱ ۱ 5 ١‏ ره ك ۳ 
على مله عبد الطلب ¢ وابى ان يقول لا إله إلا ا . فقال زول الله يلثم : أما وال لاستغفرن لاك مالم 
أنه عنك » فانل الله تعالى فيه [ ۱۱۳ التوبة ] : ل( ما كان لان ) لابق » 
[ الحديث ۱۳۹۰ - آطرافه فى : ۰13۷۰6۳۸۸4 ۰۵۷۷۲ ۱:۸۱ ] 
وله ( باب إذا قال الشرك عند الوت لا له إلا الله ) . قال الزين بن المنير : لم يأت جواب [ذا لاله از لما 
قال لعمه « قل لا إله إلا الله أشبد لك مما »كان تملا لان یکون ذلك عاصا به لان غيره إذا قاما وقد اش بالو فاة 
لم ينفعه . وحتمل أن يكون ترك جواب اذا ليفهم الواقف عليه أنه موضع تفصيل وفكر › وهذا هو العتمد . ثم 
أورد المصنف <دبث سعيد بن السیب عن أبيه فى قصة آن طالب عند مو ته › وان الكلام عليه مستوقی فى 
تفسير براءة ۰ وقوله فى هذه الطريق و مالم أنه عنهء أى الاستففار » وفى رواية الكشممنى روعنتك ,. وقوله 
0 فأتزل الله فيه الا « ی قوله تمالی ‏ ما كان للنى و الذین آمنوا آن پستعفر وا للمشركين 4 الا ة کا ساق 0 وقد 
ثبت اغير ألى ذر « فأنزل الله فيه : ما كان للنى » الابة 
: ۰ ۾ رو ۶ ره 
۷ - اسب اأرددة على الثبر ۰ واوصى 5-7 الاسلی ان يهل فى قبره جريدتان 
a ۱ ۱ ۰‏ 0 5 7 را و 
وراك ان“ ر ری ان + عنما فطاط على قير عبد ار من فقال : ازغه ياغلام ¢ فا ۱۶ غا 9 
ما ای شهار al E‏ ا 

۱ وقال خارحة بن زد : رایتقی وحن شبان فى من عمان رضى الك عنه ان اد تاوقب الذى تب" قير 
ان بن مظمون حیی حوره ۲ وقال ان ن کے : أل بیدی خارحة خاس على بر وأخبری عن عه 
دی کات قال :اها ره ذلك 1 
على القبور 


۰۱ - وشا حى حد ثنا أبو معاوية عن الاعش عن جاهد عن طوس عن ان عباس رط الله 


د ذلك | ۳۳ حل عليه 4 وقال نافع :کان ان جر ری" ام عنما ماس 


اد بت ۱۳۹۱ ۳۳۳ 


میا من ا آنه مر بكرن كدان فقل : نیما یذ بان را للد بان نی کبس : ما ندع كن 
لا بتر من البول » وأما الاخره فکان شى بالمیمة . 22 أذ ريد ويلا ی بفصفین 2 رو 
قبر واحدة . فقالوا: يا رسول ال" صنمت هذا ؟ فقال : لاه أن عدن ما »ما تا 
قوله ) باب الجريدة على القبر ) أى وضمبا أو غرذها ٠‏ قوله ( و أوصی بريدة الاسلى الح) وقع فى رواية 
الاكثر «فى قبره» و للستمل د على قبره » وقد وصله ابن سعد من طريق مورق العجبى قال ه أوصى بريدة أن بوضع 
فى قبره جريدتان » ومات بأدتى خر اسان » قال ابن المرابط وغيره : >تمل أن يكون بريدة أس أن يغرذا فى ظاهر 
القبر اقتداء بالنى لَه فى وضعه الجريدتين فى القبرین » وحتمل أن یکون آم أن يحلا فى داخل القبر لما فى النخلة 
من البركة لقوله تعالى لإ كشجرة طيبة ) والآول آظهی.» ويؤيده یراد المصنف حديث القبرین فى آخر الباب » 
وكأن بريدة حمل الحديث على عومه و بره خاصا بذینك الرجلين . قات ان رشمد : ويظهر من تصرف اليخارى أن 
ذلك عاص ما () فلذلك عقبه بقول ان عمر «[ءا بظله عمله « قوله (ودأى ان عمر فسطاطا على قبر عبد الرحمن) 
الفسطاط لضم الفاه وسكون المهملة و إطاء بن ممملتين هو البيت من ااشعر » وقد يطلق على غير الشعر » وفه لمات 
أخرى بنشليت الفاء وبامثناتين بدل الطاءين وإبدال الطاء الآولى مثناة وإدغامهما فى السين وكسر أوله فى الثلاثة » 
وعيد الرحمن هو ابن ای بكر الصديق بینه ان سعد فى روارته له موصولا من طريق آبوب بن عبد الله بن يسار قال 
ومس عبد الله بن عص على قير عبد الرحمن بن أبى بكر أخى عائشة وعليه فسطاط مضروب » فقال : با غلام انزعه » 
فانما بظله عمله . قال الغلام : تضر بنى مولانى . قال :كلا . فنزعه » . ومن طريق ابن عون عن رجل() قال « قدمت 
.عائشة ذا طوى <ين رفعوا أيديهم عن عيد الر*ن بن أفى بكر ٠‏ فأمرت بفسطاط فضرب على قبره ووکات به [أسانا 
وارتحات ؛ فقدم ابن عمر » فذكر نحوه » وقد تقدم توجيه [دخال هذا الاثر نحت هذه الترجمة . وله ( وقال خارجة 
٠‏ ابن زید) أى ابن ابت الانصاری أحد نات التابعين » وهو أحد السبعة الفقباء من أهل المديئة الح . وصله المصنف 
فى « التاريخ الصغير » من طريق ابن احق د حدثتى حی بن عبد الرحمن بن ألى عيرة الانصاری “معت خارجة بن 
زيد, فذكره . وفيه جواز تعلية القر ورفعه غن وجه الارض » وقوله « رأيتنى » بضم المثناة والفاعل والمفءول 
قميران لثیء واحد » وهو من خصائص أفعال القلوب . ومظمون والد عات بظاء معجمة سا کنة ثم مهملة » 
ومناسبته من وجه أن وضع الجريد على ار برشد الى جواز وضع ما برتفع به ظبر الق عن الارض » وسيأى 
الكلام على هذه أل فى آخر الجنائز . قال ابن المنير فى الحاشية : أراد البخارى أن الذى ينفع أحاب القبور هی 
الاعمال الصالحة » وأن علو اليناء وا موس عايه وغير ذلك لا رضر بصورته و[ ما يضر عمناه إذا تكلم القاعدون عليه 


) ۱ ) القول باخصوصية هوالصواب » لأن الرسول عليه ااصلاء والسلام لم يغرز الجريدة إلا على قبور علم تعذیب أهلها 6 و یامل 
ذلك لائر القبور » ولو كان سنة لفطه بالجيع » ولأن الفاء الراشدين وكبار الصحابة لم يفملوا ذلك » ولو كان معروعا لبادروا اليه . 
أما ما فعله بريدة فهو اجتهاد منه » والاحتماد یخی" ویصیب » والصواب مع من ترك ذاك م تقدم ٠‏ والله أعلم 


(۲ ) هذا الأر ضميف من أجل الرجل الم » وعلى فرش ته فالصواب ماله أبن مر لعموم الأحاديث الدالة على تحريم البناء 
على الفور » وهی تشمل إناء القباب وغيرها > ولأن ذلك من وسائل الصسرك بالفور خرم فمله کساتر وسائل السرك ء والله أغلم 


۳۳ ۳ - کتاب انا نز 


بها بضر مثلا : فول ( وقال ععان بن حكم : أخذ بيدى خارجة ) أى ابن زید بن ثابت ال ؛ وصله مسدد 
فى مسئده السكبير و بين فيه سیب إخبار خارجة کي بذلك وافظه « حدثنا عيسى بن بونس حدثنا عثهان بن حك 
دنا عبد الله بن سرجس وأبو سلة بن عبد الرجن أنهما ممها أبا هر رة یقول : لآن أجلس على جرة فتحرق ما دون 
ی حتى تفضی الى » أحب یمن أنأجلس على قبر . قال عثهان : فرأيت خارجة بن زيد فى المقابر » فذكرت له ذلك » 
فأخذ بيدى » الحديث . وهذا اسناد حیح . وقد أخرج مسل حديث أبى هر برة م فوعا من طريق سهل بن أبى صا عن 
أبيه عنه » وروی الطحاوى من طريق يمد ن کمب قال : ما قال أبو هر برة : من جلس على قبر يبول عليه أو تغوط 
فكأ نما جلس على جرة ‏ لكن إسناده ضعيف. قال | بن رشید : الظاهر أن هذا الآثروالذى بعده من الباب الذى بعد هذا 
وهو « باب موعظة الحدث عند القبر وقعود أصحابه حوله » وكأن بعض الرواة كتبه فى غير موضعه قال : وقد يتكاف 
له طر يق يكون به من الباب وهی الاشارة الى أن ضرب الفسطاط إن کان لغرض بح كالتسترهن الشمس مثلا الحى 
لا لاظلال الميت فقط جازء وكأنه يقول : إذا أعلى القبر لغرض يح لا لقصد المباهاة جاز کا جوز القعود عليه 
لغرض صحيح لا لمن أحدث عليه . قال : والظاهر أن المراد بالحدث هنا التفوط » وحتمل أن بريد ماهو آم من ذلك 
من احداث مالا يلق من الفحش قولا وفعلا لتأذى الميت بذلك انتهی . و عکن أن يقال : هذه الاثار المذكورة فى 
هذا الباب تحتاج الى بيان مناسيتها للترجة » والى مناسبة بعضها لبعض » وذلك أنه لم يذكر حك وضع الجريدة » 
وذكر أثر بريدة وهو يؤذن بمشروعتها » ثم أثر ابن عمر الشعر بانه لا تأثير لما يوضع على القبر » بل التأثير العمل 
الصا ء وظاهرهما التعارض نلذاك أهم حك وضع الجريدة » قاله الزين بن النیر . والذى يظهر من تصرفه ترجيح. 
الوضع » ويحاب عن أثر ابن عمر بأن ضرب الفسطاط على القبر لم برد فيه ما ينتفع به اميت مخلاف وضع الجريدة 
لان مشروعيتها نت بفدله بلقم » وإن كان بعض العلماء قال : نبا واقعة عين حتمل أن نکون عخصوصة ,من أطلعه 
الله تعالى على حال الميت » وأما الأثار الواردة فى الجلوس على الةر فان عموم قول ابن عمر « ما يظله عمله » ندخل 
فيه أنه ک لا ينتفع بتظليله ولو کان تعظما له لا بتضرر بالجلوس عليه ولو کان تحقیرا له . والله أعل . قله ( قال 
نافع : كان ابن عمر مجلس على القبور ) ووصله الطحاوى من طريق بكير بن غبد الله بن الاشج أن نافما حدثة يذلك » 
ولا يعارض هذا ما أخرجه ابن أب شيبة باسناد صعیح عنه قال « لان أطأ على رضف أحب ال“ من أن أطأ على قبر » 
وهذه من السائل اختلف فبا » وورد فما من حیح الحديث ما آخرجسه مسل عن أبى مرد الغنوی مرفوعا 
ه لا تجلسوا على القبور » ولا آصلوا الما » قال اانووی : الراد بالجلوس القعود عند امور ۰ وقال مالك : الراد 
بالقعود الحدث ‏ وهو تأویل ضعيف أو باطل انتبی . وهو يوم انفراد مالك بذلك » وکذا آوهمه کلام ابن 
الجوزى حيث قال : جمبور الفقباء على الحراهة خلافا مالك » وصرح النووی ف و شرح المهذب » بأن مذهب آف 
حنيفة كالجهور » و لیس كذاك » بل مذهب أنى حنيفة وأصمابه كقول مالك کا نةله عنهم الطحاوى واحتج له بأثر 
ابن عر الم ذکور » وأخرج عن عل" نحوه » وعن زيد بن ا بت م‌فوعا « [عا نى انیم عن الجاوس على القبور 
لحدث غائط أو بول » ورجال إسناده ثقات . ویوید قول الجبور ما أخرجه أحمد مرن حديث عمرو بن حزم 
الانصاری مرفوعا د لا تقعدوا على القبور » وف رواية له عنه « رآ ی رسول الله يلقع وأنا مک على قر فقال : 


الحديث ۱۳۹۱ - ۱۳۹۲ ۳۳۵ 


لا تؤذ صاحب القبر » [سناده حیح > وهو دال على أن الراد بالجلوس القعود على حقیقته » ورد ابن حزم التأویل 
المتقدم بأن لفظ حديث أن هريرة عند مسل ولآن ماس حدم على جمرة فتحرق شاه فتخاص الى جلده » قال : 
وما عبدنا أحدا يقمد على ثيابه للغائط » فدل على أن المراد القءود على -قيةته . وقال ابن بطال : التأويل المذكور 
بعيد » لآن الحدث على القبر اقبح من أن یکره » واعا يكره الجلوس التمارف( . قوله ( حدثنا حى ) قال أبو 
على الجيانى : لإ أده مسوا لاحد من المشايخ : قلت : قد نسبه أو نعم فى و المستخرج » حى بن جعفر » وجزم 
أو مسعود فى« الاطراف » و تع» المزى بأنه يحى بن يحى » و وقع فى روابة أبى على بن شبو به عن الفریری « حد ثنا 
يحى بن موسی » وهذا هو المعتمد . وقد تقدم |اكلام على حديث ابن عباس فى کتاب الوضوء عا فيه مقنع بعون 
الله تعالى . واه أعلم 
۲ سس اسب موعظة الحداث عند القعر » وقمود أصحابه غرة 

( تهون من الأجداك 4 : الأعدات القبور . وت 4 رت امات حرف + أن جعت 


ر 


أسفله” أعلاه . اللإبفاض : الاسراع . وقرأً الأعش ‏ إلى تطبر 4 ان مرت رن اللا وان 
واحد ۲ والتمئب” مصدر . و رو من ن القبور 1 پنساون 4 : خرجون 
۲ — شا ان فال حد ی جر عن منصور ع سك يا 55 ع ن ألى عبد ارحمن عن على 


° خر 


ركى الك عنه” قال « کنا فى جنازة فى قیم الفر ند » اتان ان بإ قد ‏ وتا حول » وم خهرة . 
0 

سکس مل کت مه رتو 6 وال ز ما من من أحد »ما من تفس و سره ۰ 2 من 
0 1 ر ZU o‏ 1 2 اسر 

اة والنار » ولا قد کتبت شمية أو سعيدة ۰ فقال رجل” : يا رسول ال » أفلا شکل على كتابنا وتدع 

العمل » شن كان .+ وتا ین آهل السعادة فسيّصير” إلى ل أهل السعادة » واما من کان 3 ین أهل الشقاوة 

اسرصیر * إلى عمل أهل اك او ؟ قال : ۳ أهل السعادة رون لعمل السعادة » وی هن الشقاوة فیدترون 


بل الشقاوة . نم قرأ (فأماتن أعطى وان ) الآية » 

] ۷۰۵۰۲ cre ۱۱۷ < EAE ALA ۵۷۰ ۹۵۲ ۵۵ : الحديث ۱۳۱۲ - آطرافه فى‎ [ 

قوله ( باب موعظة النحدث عند القر وقعود آعحامه حوله ) كأنه يشير الى التفصیل بين أحوال الممود » فان كان 
لمصلحة تتعلق بالحى أو الميت لم يكره ۰ ويحمل الهى الوارد عن ذلك على ما خالف ذلك ۰ قوله ( مخرجون من 


(۱) ويؤيده ما ذهب اليه المبور من النهى عرن القمود على القبور مطاةا ما روأه ملم فى صميعه عن جار قال « نهى رسول الله 
صلى الله عليه وسل أن عبصص الآبر وأن يقمد عليه وأن ببی عليه > . وهذا الحديث الصعيح وما جاء فى .مناه يدل على ترم #صيص 
القبور والبناء علیها » لأن ذلك من ”عظيمها وهو من وسائل الدرك كا وقم ذلك فى كثير من الأمصار ٠‏ فالواجب على أهل المسل وعلى 
جيم المسامين إنكاره والتعذير منه ٠‏ وإذا كان البناء على القبر مسجداً صارت المعصية أعظم » والوسيلة به الى السرك أظبر » ولهذا صح 
عن رسول الله صلى الله عليه وسل أنه لمن من الخد القبور مساجد وقال عليه الصلاة والسلام « ألا وإن من كان قاج ۶ كانوا 006 
قبور أنبياهم وصاطيهم میب موف ء î‏ فلا تتخذوا أةرور مساحد ء فاد ی أنجام عن ذاك » 


i 


دنا أت تح البارء, 


۳۳۹ ۷۳ - كاب انز 


آآ1آآ اس سس سس خی سس ی اس هر 
جدات : الاجداث القبور ) أى المراد بالاجداث فى الآبة القبور . وقد وصله ابن أنى حاتم وغيره من طريق 
فتادع والسدى وغيرهما › واحدها جدث بفتح الجم والمبملة . قوله ( بعثرت : اثيرت . بعرت حوضی : جعلت 
أسفله أعلاه) هذاكلام ی عبيدة فی کنتاب الجاز » . وقال السدی : بعرت أى حرکت » غرج ما فها. رواه ابن 
أبى حاتم ٠‏ قوله ( الايفاض ) باء تحتانية سا كنة قبلبا كسرة و بفاء ومعجمة ( الاسراع ) حكذا قال الفراء فى 
والمعاق, . وقال أو عبيدة : وفضون أى يسرعون . قوله ( دقرأ الاععش : إلى نصب ) یعنی بفتح النونكذا 
للا کثر » وق رواية أبى ذر بالضم > والآول أصح . وکذا ضيطه الفزاء عن الاعش فى «کتاب الءانی » وهی 
قراءة امور . وحک الطبرانى أنه لم يةرأه بالضم الا الحسن البصرى . وقد حك الفراء عن زيد بن ثابت ذلك » 
ونقابا غيره عن جاهد وأبى عمران الجونى . وفى « کتاب السبعة» لان مجاهد : قرأها أبن عاس بضمتین » يعنى 
بلفظ ام . وكذا قرأها حفص عن عاصم . ومن هنا يظبر سبب تخصيص الاعش بالذكر لانه کون » وكذا 
عاصم فى اتفراد حفص عن عاصم بالضم شذوذ . قال أبو عبيدة : النصب بالفتح هو العم الذى نصبوه ليعبدوه » 
ومن قرأ نصب بالضم فرى جماعة مثل رهن ورهن ٠‏ قله ( بوفضون الى ثىء منصوب : یستبقون ) قال ابن أبى 
حاتم : حدئنا ی حدثنا ملم بن إبراهم عن قرة عن الحسن فى قوله ( الى فصب يوفضون ) أى يترون آم 
يستلله أول . قوله ( والنصب واحد والنصب مصدر ) کذا وقع فيه » والذى فى , الممانى للفراء » النصب والنصب 
واحد وهو مصدر واجمع الانصاب . وكأن التغيير من بعض النقلة . قوله ( يوم الخروج من قبوره) أى خروج 
أهل القبور من قبورم ٠‏ قولة ( و یاون يخرجون ) كذا أورده عبد بن حميد وغيره عن قتادة » وسيأتى له معنى 
ران شاه الله تعالى . وفى نسخة الصغانى بعد قوله ‏ خر جون ) : من النلان . وهذه التفاسير أوردها لتعاتها 
بذکر القبر استطرادا » وها تعاتی بالوعظة أيضأ . قال الزين بن المنير : مناسة [براد هذه الآبات فى هذه الترجمة 
للإشارة الى أن المناسب لمن قمد عند القير أن يقصر کلامه على الإنذار بقرب المصير الى القبور ثم الى النشر لاستیفاء 
العمل . ثم أورد المصنف حديث على بن ی طالب مرفوعا « ما من نفس منفوسة إلاكتب مكانها من الجئة والنار » 
الحديث . وسيأق ميسوطا فى تفسير ( والليل اذا بغشی) ؛ وهو أصل عظم فى إئيات القدر . وقوله فيه , اعملوا , 
جری جری آسلوب اشکم أى الزموا ما يحب على العبد من الهبوديةء ولا تنصرفوا فى أمس الربوبية . وعثان 
شيخه هو ابن ألى شببة 5 وجرير هو أبن عبد الميد . وموضع الحاجة ماه « فقعد وقعدنا حوله » . وقوله , فال 
دجل » هو عر أو غيره كس أنى إن شاء الله تعالى 
۳ - بإسسيب ما جاء فى قاتل النفسٍ 
۳ - ورش مسد و" حدغا يزيد بن زريم حدائنا خالد عن أبى قلاية عن ابت بن الضحاك رط 


۳ 
م و 2 7 
عد ب به فی نار جرتم » 
[ الحديث ۱۳٩۳‏ - آطرافه فى : ۰1۸۸۳۰۸۱۷ 0۱۰۰۰۰۵۷ 1107 ] 


مام م 2 ت 2 ر مس 1 5 ۳ 
4 = وقال حجاج بن منهال حدثنا جرير” بن حازم عن الحسن « حد نا جندب رضی ال عنه فى هذا 


الحديث ۱۳۱۳ - ۱۳۹۵ ۳۳۷ 


السجد فا نینا وما حاف أن یتکذب جندّب على انوم قال : كان جل جر اح هتل تسه » فال الله : 
دی عبدى بنفسه » حرمت عليه الجنّة » 

[ الحديث 1١84‏ طرفه فى : ۳۸۱۳ ] 

۵ - مرش أبو الان أخبرنا شيب حد تنا أبو الزناد عن الأعرج عن ألى هريرة رضی الله عنه 
قال : قال ال يله « الذى خن سه ها فى النار » والذى ينما ییا فى انار > 

[الحديث 156 ب طرفه فى : 0۷۷۸] 

قله ( باب ما جاء فى قاتل النفس ) قال ابن رشيد : مقصود الترجمة حك قائل النفس . والمذكور فى الباب حک 
قانل نفسه ۰ فهو أخص من الترجمة , ولکنه أراد أن يلحق بقائل نفسه قاتل غيره من باب الآولى » لانه إذا كان 
قاتل نفسه الذى لم يتعد ظلم نفسه ثبت فيه الوعید ااشديد فأولى من ظل غيره بافاتة نفسه . قال ابن انير فى الحاشية : 
عادة البخارى إذا توقف فى شىء ترجم عليه ترجمة مہم كأنه ينبه على عار تق الاجتهاد . وقد نقل عن مالك أن قاتل 
النفس لا تقبل تو بته » ومقتضاه أن لا يصلى عليه » وهو :فس قول البخارى . قلت : لعل البخاری أشار بذلك 
الى ما رواه أصحاب السئن )من حدیث جابر بن سمرة « ان النى يل أتى برجل قتل نفسه مشاقص فم إصل عليه » 
وف دواية للنسائى , أما أنا فلا أصلى عليه » » لکنه لما لم بكن على شرطه أومأ اليه بذ الترجمة وأورد فما ما يشيهه 
من قصة قاتل نفسه » ثم آورد المصنف ف الباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث ثابت بن الضحاك فيمن قتل نفسه 
محديدة » وسيأقى الكلام عليه مستونی ف الا مان واانذور » وخالد المذكور ف إسناده هو الحذاء . ثانها حديث 
جندب » وهو ان عبد الله البجلى قال فيه , قال حجاج بن مهال حدثنا جرير بن حازم » وقد وصله فى ذكر بی 
اسرائيل فقال , حدئنا د حدئنا حجاج بن منهال » فذكره . وهو أحد الواضع التى يستدل ما على أنه زيما علق 
عن بعض شموخه ما بينه و بینه فيه واسطة . لکنه آورده هنا ختصرا و آورده هثاك مبسوطا فقال فى أوله «كان 
یمن کان قبلكم دجل » وقال فيه , لجزع فا خذ سکینا خر بها بده فا رقأ الدم حتى مات » وسيأتى الکلام عليه 
مستوفى هناك » وم أقف على تسمية هذا الرجل . ثا لپا حديث آن هريرة مرفوعا « الذى خنق نفسه تخنقها فى لنار » 
والذى يطءنها يطعنها فى النار » وهو من آفراد البخارى من هذا الوجه . وقد آخرجه أيضا فى اطب من طریق 
الاعش عن أبى الح عن أب هربرة مطولا » ومن ذلك الوجه أخرجه مسل وايس فيه ذکر الق » وفیه من 
الزيادة ذكر السم وغيره وافظه « فبو فى نار جيم خالدا مخلدا فما آبدا» وقد مك به المعتزلة وغيرم من قال بتخليد 
أصحاب المعاضى فى الثار » وأجاب أهل السئة عن ذلك بأجو بة : منها توهم هذه الزيادة ۰ قال الترمذى بعد أن 
أخرجه : رواه مد بن جلان عن سعيد المقبرى عن أبى هريرة فلم پذکر و خالدا علدا » وكذا رواه أبو الزناد عن 
الاعرج عن أبى هر رة إشير الى رواية الباب قال : وهو أصح لان الروارات ون ضيحت أن أهل التوحيد بعذیون 
ثم مخرجون منها ولا تخلدون » وأجاب غيره حمل ذلك على من استحله » فانه يصير باستحلاله کافرا و السکاهر علد 
بلا ریب . وفیل : ورد مورد الزجر والتخلیظ ‏ وحقیقته غير مرادة . وقمل : العنی أن هذا جزاژه ؛ سکن قد 
نکزم الله على الوحدین فأخرجهم من الثار بتوحيدثم . وقیل : التقدير علدا فما الى أن يشاء اله ٠‏ وقيل : ااراد 


(۱) هذا الحديث آخرجه سل فى صحیحه پاللفظ ال كور م ذکره الشارح فى بلوغ الرام . واه ام 


۳۳۸ ۱ ۴ كتاب الجنائز 


بالخلود طول المدة لا حقيقة الدوام كأنه بقول لد مدة معينة » وهذا أبعدها . وسيأق له مزيد بسط عند الكلام 
على أحاديث الشفاعة إن شاء لله تعالى . واستدل بقوله « الذى يطعن نفسه يطعنها فى النار » على أن القصاص من 
القائل يكو ن با قتل به اقنداء بعقاب اله تعالى لقاتل نفسه » وهو استدلال ضعیف() 

( تنب ) : قوله فى حديث الباب « يطعنها » هو يضم العين المهملة كذا ضبطه فى الأصول 

٤‏ - پاس ما یکره من الصلاة على المنافقِينَ والاستغفار امش ركين 
زوا ابن عر رضی الله” عنهما عن انی يللم 

3 - مشا بحى بن یر حدأنى الليث عن عقيل عن ابن شههاب عن بيد الله بن عبد الله عن 

1 ۱ 9 4 / 54 7 0 4 1 
ابن عباس عن عر ن اناطاب ری" ره عنهم أنه قال « لما مات عبد الله أف ان سول دعى له رسول” 
CEE 7‏ ا 1 و : 
لله بيه ليصلى عليه . فلا قام رسول الل َه وئبت إليه فقات : يارسول الله أتصلى على ابن أن وقد قال بوم كذا 
وكذا كذا وكذا ‏ اعدد عليه قوله”- تسم سول" اله َه وقال : أخر* عنى يا عر” . فلا أ كرت عليه قال : نی 
7 2 ع رو ۳ 2 ۰ 0 ۲ 30 
عات امت و اع" ألى إن زدت على ايتن مر له إزذت علا . قال فصلى عليه رسول ا يلثم » 0 
N‏ بر ره مه ان رات ا 1 5 0 9 ١‏ 
انصرّف ¢ م £ ث إلا یسپرا حتی نز ات الابتان من براءة (ولا صرق اد منهم مات دا - إلى - وم 
م“ 4 ١‏ 00 8 ۱ 2 
فانون 4 قال ۱ فمحبت ب من ان على رسول الله لله يومئذ › وان" ورسوله" ار 

[ الحديث ۲ - طرفه فى : 11۷۱ ] 

وله ( باب ما یکره من الصلاة على المنافقين والاستغفار المشرکین ) قال الزين بن المذير : عدل عن قوله کراهة 
الصلاة على المنافقين لینبه على أن الامتناع من طلب المغفرة لمن لا يستحةما ؛ لا من جبة العبادة الواقعة من صورة 
الصلاة » فقد تکون العبادة طاعة من وجه معصية من وجه . واله أعل ۰ وله ( دواه ابن عر عن النى عله ) 
كأنه يشير الى حدبثه فى قصة الصلاة على عيك الله بن أنى أيضا > وقد تدم فى « باب القمیص الذى یکف » 9 آورد 
المصئف الحديث المذكور من طربق أبن عباس عن عبر بن الخطاب » وسيأق من هذا الوجه أيضا فى التفسیر 

ت 4 
۵ - پاس ثناء اثاس على ليت 

۷ سب مشا دم حداثنا شم حد اعد العزيز بن صيب قال : معت آنس بن مالك رضی" ا 

عنه یفول" « مروا يجنازة توا عامها خیرا فقال البی ب وجبت" . ثم" مروا باخری فا توا علا شرا » 


و و 
۵۸ © 


اس سے ت م 7 ۾ 2 35 ۰ 
فقال : وحیّت . فقال مر بن الخطساب رضی ال" عنه : ما وحیّت"*؟ قال : هذا ليم عايه خيراً جت له 


2 ۱ ( هذا هن "شارح غربب 0 والصواب 9 استدلال جرد 6 ويدل علية قوله تعالى %3 ورا سیه سيئة ملا 4 وقوله تعسال 
3 وإن عائيتم فماقبوا عثل ما عوقيتم به » وما ثبت عنه صل أله عليه وسلم من رض رأس المهودى الذى رض رأس اطارية . والأدلة فى 
ذلك كثيرة . والله أعلم 


الحديث ۱۳۱۷ - ۱۳۹۸ ۳۳۵ 


نة » وهذا تم عليه شر فجت" "انا . نم شاه الو فى الأرضٍ > 

[ الحديث 1١539‏ طرفه فى : ۲۱۵۲ ] 1 

۸ س شا خان ی سم دنا داود أبى القرات عن عبد الله ن ر عن أبى الأسود قال 
« قدشت الدينة - وقد وقع مها مر ض ا إلى عر بن لطاب رفی ا عنه » فرت هم نز نائی 
على صاحبما خیرا ‏ فقال مر" رضی اله عنه : وَجَمَتْ . نم" مر" باخری فأثی على صاحبها حيرا » فقال عر رضی 
ال عنه : وَجَبتْ . ثم" مر" بلثالثة ی على صاحبها شرا » فقال : وجب . ققال أبو الأسود : قلت وما وجیت 
با مر المؤمنين ؟ قال : قلت كا قال نی كل : أا مسل شب 4 أربة عير دنله الله اله ٠‏ فلا : 
وثلاثة ؟ قال : وثلاثة . فقلنا : وائنان ؟ قال : واثنان . ثم لم نس" عن الواحد » 

[ الحديث ۱۳۹۸ - طرفه فى : 7547 ] 

وله ( باب ثناء الناس على الميت ) أى مشروعیته وجوازء مطلقا , مخلاف الحى فانه منبى عنه [ذا أفضى ال 
الإطراء خشية عليه من الزهو ۰ أشاز الى ذلك الزن بن انیب ۰ قوله ( م ) بض الم على البناء للجهول ٠‏ قوله 
( فأثنوا عاها خيدا ) فى رواية النضر بن آنس عن أبيه عند الحاكم كنت قاعدا عند النى بلقم فر يحناذة فقال : 
ما هذه الجنازة ؟ قالوا : جنازة فلان الفلانى »كان بحب الله ورسوله »و يعمل بطاعة الله ویسعی فپا » . وقال ضد 
ذلك فى ای توا علها شرا . ففيه تفسير ما أيهم من الخير والشر فى روانة عبد العزيز . وللحاكم أيعنا من حديث 
جابر « فقال بعضهم لنعم المرء > لقدكان عفيفا مسلا .. وفيه أيضأ « فقال بعضهم بث الرء كان » ان كان لفظا 
غایظا » . قوله ( وجبت ) فى رواية اسماعيل بن علية عن عبد العزيز عند مسلم « وجبت وجبت وجيت » ثلاث 
مات . وكذا فى رواية النضر الذکورة » قال النووى : والتکرار فيه لتا كيد الكلام المهم ليحفظ ويكون أبلخ . 
وله ( فقال عر ) زاد مسل ه فداء لك أبى وأى » وفيه جواز قول مثل ذلك . وله ( قال : هذا أثنيتم عليه خيرا 
فوجبت له الجنة ) فيه بيان لان المراد بقوله « وجبت » أى الجنة لذى الخير » والنار لذى ااشر » والمراد بالوجوب 
الثبوت إذ هو فى صحة الوقوع كالثى. الواجب » والاصل أنه لا بحب على الله شىء » بل الثواب فضله » والمقاب 
عدله ‏ لا يسأل عا يفعل . وف روابة مسلم « من اثنيتم عليه خيرا وجبت له الجنة » ونحوه للاسماعيل من طربق 
عمرو بن م‌زوق عن شعبة » وهو أبين فى العموم من رواية آدم ۰ وفيه رد على من زعم آن ذلك خاص بالمتین 
المذكورين لغيب أطلع اقه نبيه عليه » و[ نما هو خير عن كم أعلبه الله به . قله ( أنتم شهداء الله فى الارض ) أى 
اخاطبون بذلك من الصحابة ومن كان على صفتهم من ال یمان . وحک ابن التين أن ذلك مخصوص بالصحابة لالم 
كانوا ينطقون بالح-كية مخلاف من بعدم . قال : والصواب أن ذلك يختص بالثقات والمنقين انتهی . وسيأى فى 
الشهادات بلفظ ١‏ المؤمنون شهداء الله في الارض » ولأبى داود من حديث ألى هررة فى نحو هذه القصة «إن بعضكم 
على بعض لشهيد » وسيأتى مزيد بسط فيه فى الكلام على الحديث النی بعده . قال النووى : والظاهر أن الذى 
أثنوا عليه شرا كان من المنافقين . قلت : برشد الى ذلك ما رواه أحمد من حديث ابی قتادة باسناد صحيح أنه بل 
لم يصل على الذى أثنوا عليه شرا > وصلى على الاخر . قوله ( حدانا غفان ) ڪذا للأكث . وذكر أصحاب 


۳۳۰ مم - کتاب الجنائر 


الاطراف أنه أخرجه قائلا فيه م قال عفان » و بذلك جزم البق . وقد وصله أبو بكر بن أي شيبة فى مسنده عن 
عفان به » ومن طريقه آخرجه الاسماعيلى وأبو نعم ٠‏ قله (حدئنا داود بن أب الفرات ) هو بلفظ ابر الشهور » 
واه عبرو » وه و کندی من أهل مرو . ولم شيخ آخر يقال له داود بن أبى اافرات اسم أببه بكر وأبو الفرات 
اسم جده و هو آجی من آهل اللمديئة , أقدم من الكندى . له (عن آن الاسود ) هو الدیل النابعى الكبير 
المشوور » ول أره من رواية غبد الله بن بريدة عنه إلا معنعنا . وقد حكى الدارقطنی فى کتاب التقبع » عن على بن 
المدينى أن ابن بريدة تا بروی عن حى بن يعمر عن أبى الاسود.. ول يقل فى هذا الحديث سمعت أبا الاسود . 
فلت : وان تریدة ولد فى عهد عمر > أقد أدرك أنا الاسود بلا ربب » لكن البخارى لا یکت بالمعاضرة (۱) 
فاعله أخرجه شاهدا وا کتنی للاصل حدبث أنس الذی قبله والله أعل . قله ( قدمت المدينة وقد وقع بها ض ) 
زاد الصنف ف الشهادات عن موسی بن إسماعيل عن داود « وه وون موتا ذریما » وهو بالذال العجمة آی 
سریعا . قوله ( فأثنى على صاحما خیرا ) كذا فى جميع الآصول « خیرا » بالنصب › وکذا « شرا» وقد غلط من 
ضيط آئنی بفتح اممزة على البناء للفاعل فانه فى جمیع الاصول مبنى للفعول » قال ابن التين : و الصواب الرفع وى 
نصبه بعد فى اللسان . ووجبه غيره بأن الجار والجرور آقم مقام الفمول الا ول وخيرا مقام الثانى » وهو جائز 
وان كان الشهور عكسه . وقال النووى : هو منصوب بتزع الخافض ۰ أى أبنى عاما خير . وقال ابن مالك : 
« خیرا صفة لمصدر محذوف فأقيمت مقامه فنصبت , لان , أثنى » مساد الى الجار والجرور . قال : والتفاوت 
بين الاسناد الى الصدر والاسناد الى الجار وانجرور قليل ۰ قله ( فقال أبو الاسود ) هو الراوى »وهو بالاسناد 
ااذ کود . قله ( فقات : وما وجبت ) هو معطوف على شىء مقدر ‏ أى قلت هذا شىء بحيب » وما معنى قولك 
لکل منهما وجبت مع اختلاف الثناء بالخير واشر . قول ( قلت کا قال اانى بإ : أيما مس ال ) الظاهر أن قوله 
, أيما مسل > هو ااقول فينئذ يكون قول عبر لكل منهما « وجبت » قاله بناء على اعتقاده صدق الوعد المستفاد 
من قوله به « أدخله الله الجنة » »و آما اقتصار عمر على ذكر أحد ااشقین فمو ما للاختصار وإما لإحالته السامع 
على القياس » والاول أظبر , وعرف من القدة أن المثنى على كل من ال جنات المذكورةكان أ کش من واحد»ء وکذا 
فى قول عمر « قلنا وما وجبت » [شارة الى أن السائل عن ذلك هو وغيره . وقد وقع فى تفسير وله تعالى ( وكذلك 
جعلنا كر آمة وسطا € فى البقرة عند ابن ألى حاتم من حديث أبى هريرة ان أله بن کمب من سأل عن ذلك . 
قوله ( فقلنا وثلاثة ) فيه اعتبار مفهوم الموافقة لانه سأل عن الثلاثة ول يسال عما فوق الار بعة كالنسة مثلا ؛ وفه 
أن مفپوم العدد ليس دليلا قطعيا پل هو فى مقام الاحتمال . قوله ( ثم لم أله عن الواحد ) قال الزين بن الشیر : 
نما لم يأل عمر عن الواحد استبعادا منه أن يكت فى مثل هذا المقام العظم. بأقل من النصاب » وقال آخوه فى 
الحاشية : فيه [ماء الى الاكتفاء بالتزكية بواحد . كذا قال » وفيه غموض . وقد استدل به الصنف على أن أقل 
ما يكت به فى الشهادة اثنان كا سيأقى فى کتاب الشهادات إن شاء الله تعالى . قال الداودى : المعتبر فى ذلك شهادة 
أهل الفضل والصدق , لا الفسقة لآنهم قد يثنون على من یکون مثلهم » ولا من ببنه وبين الميت عداوة لان شيادة 


(١)ظاهر‏ كلام الزی فى ( المذيب ) والشارح فى ( ذب اللهذيب ) فى ترجة أبى الأسود وترحة عبد الله المذ كور أن عند الله 
قد سم من آی الأسود “< وم ينقلا عن أحد آنم | يسم منهء وذاك هو ظاهر صنیم البخارى هنا ء لانه لآ یکننی بالمعاصرة. » وان اع 


الحديث ۱۳۹۷- ۱۳۹۹ ۱ ۲۱ 


اندو لا تقبل . وف الحديث فضبلة هذه لامة » و (عال الحك بالظاهر . و نقل الطیی عن بعض شراح د الضا بیج » 
قال : ليس معنى قوله « نتم شبداء الله فى الأرض » أن الذى بقولونه فى حق تحص يكون كذلك حتى يصير من 
استحق الجنة من أهل النار بق وهم , ولا المكس » بل معناه أن الذى أثنوا عليه خيرا رأوه منه كان ذلك علامة 
كونه من أهل الجئة » وبالعکس . وتعقبه الطیی بأن قوله « وجبت » بعد الثناء حك عقب رصا مانا فاش 
بالعلية . وكذا قوله , أنتم شبداء الله فى الارض ء لان الإضافة فيه للتشريف لالم مزل عالية عند الله » فهو 
كالتركية للامة بعد أداء شهادتهم > فینیغی أن يكون لما أثر . قال : والى هذا بومی" قوله تعالى ( وكذلك جملنا كم 
أمة وسطا ) الآية . قلت : وقد استشهد عمد ن كمب القرظی لما روى عن جابر نحو حديث أنس بهذه الآية » 
آخرجه الاک . وقد وقع ذلك فى حديث مرفوع غيره عند ابن أبى حاتم فى التفسير » وفيه أن الذى قال النی ب 
« ما قولك وجبت » هو أذ بن کمب . وقال النووی : قال بعضهم معنى الحديث أن الثناء بالخير لمن أثنى عليه أهل 
الفضل ‏ وكان ذلك مطابقا لواقع ‏ فبو من أل الجنة » فان كان غير مطابق فلاء وكذا عكسه . قال : والصحيح أنه 
على عمومه وآن من مات منهم فألم الله تعالى الناس الثناء عليه مخير كان دليلا على أنه من أهل الجنة سواء كانت 
أفعاله تقتضى ذلك أم لا > فان الاعمال داخلة تحت المشيئة ۰ وهذا إلهام يستدل به على تعبينها . و بهذا نظبر فائدة 
الثناء اہی . وهذا فى جانب الخير واضح › ويؤيده ما رواه أحمد وابن حبان والحاک من طريق حماد بن سلمة عن 
ثا بت عن أنس مرفوعا ‏ ما من مسل بموت فیشمد له أربعة من جيرانه الآدئين أنهم لا يعلمون منه إلا خيرا إلا قال 
الله تعالى : قد قبلت قولك وغفرت له مالا تون » ولاحد من حديث أب هربرة نحوه وقال و ثلاثة» بدل أدبعة 
وفى اسناده من لم يسم > وله شاهد من مراسين بشير ب نكعب أخرجه أبو مسل الکجی . وأما جاب الشر فظاهر 
الأحاديث أن هكذلك . لكن إنما بقع ذلك فى حق من غلب شره على خيره ٠‏ وقد وقع فى رواية النضر الشار الما 
أولا فى آخر حديث أنس ١‏ إن لله ملاشکه تنطق على ألسنة بنى آدم بما فى المرء من الخير والشر » واستدل به على 
جواز ذكر المرء بما فيه من خير أو شر للحاجة ولا يكون ذلك من الغيبة . وسأق البحث عن ذلك فى« باب النهى 
فن ست مزا ات آخر ال جنار » وه وأصل ف قبول الشمادة بالاستتفاضة » وأن أقل أصلما اثنان . وقال ابن العربى : 
فيه جواز الشهادة قبل الاستشهاد , وقبولها قبل الاستفصال . وفيه استمال الثناء فى الشر للمواخاة والماكلة » 
وحقيقته [تما هی فى الخير . والله أعلم 
> - يسيب ما جاء فى عذاب القبر » وقوله تعالى [ نام ٩۳‏ ] : 

( إذ الظالون فى غات الوسب واللائكة باطو دمم أخرجوا اشک یوم رون عذاب امون 1 
هو ان ولون افو . وقوله جل کر [ النوبة ۱۰۱ ] : لإستعذ مهم مر تين نم" رون الى عذاب عظم) 

وقوله تمالى [ غافر 46 | : ( وعاق بال فرعون سوه الم ذاب » الناز يعون علب عدوا وعدي 

ويوم تقوم الساعة أدخلوا آل فرعون آشد التذاب ‏ 


19 و ا ر ا دي ی نها ع ۲ 
۵ - وزش| حفص ن عم حد :ذا شعبة عن علقية بن مر ند عن سمل ن عبيدة عن البراء ن ازس 


۲۳ ۳ - کتاب الجنائز 


رفی الل عنها عن ال نيب قال « إذا آقید اأؤمن فى قبره أن م شبد أ نلا اه الا" الله وأن مدا روز 
ال فذالت فول( بت ان "این منوا بالقول الثابتر ) 

مرش عد بن" بثار حد نا 6 حد نا شعية ا ¢ وزاد ( : ت ا “ الذين امنوا) e‏ ف 
عذاب القبر 

[الحديث ۱۳۱۹ - طرفه فى : كقد4] 

۷۰ سب مشا ءل ن دان دا قت س ارام حدثنى ایی ¢ ن صا جا فى نافع أن ار 
عع رضی ال" عنها أخبر خبرَهٌ قال « اطع الب يه على أهل الةايب فقال : ودام ما وع ربك قا . فقيل 


له : تدعو اموا فقال له ري 
[ الحديث ۱۳۷۰ طرفاه فى : ۳۹۸۰ ۰۲؛ ] 
۷ - حرشن عبد او بن تمد حدتنا سفيان عر ن هشام بن عروة عن أبيه عن عاشة رضي ال عنها 


قالت « إا قال النىئ؛ كلاق :۱ نم ليون الآنَ ی ی وقد قال ان تال ان لا سيم 
اوی ) 
[الحديث ۱۳۷۱ - طرفاه فى : ۳۹۷۹ , ۴۹۸۱] 
۲ كك مش عبان أخبرتى أبى عن شبة ممت الأشمث ء عن أبيه عن مَسسْروقر عن عائشة رفی ار 
عنما « أن مهودية دخات" عليه فد کرت عذاب القغر فقالت ها : أعاذك الله من عذاب القبر . فسأت عائشة” 
رسوله اله يك عن عذابٍ ا فتال : ن نمم » عذاب القبر . قالت عالشة رفی ا : فا رایت» رسول" 


الله كته بعد صل صلاة إل“ e‏ من عذابٍ ار 4 اا : « عذاب ار حق 


۳ - وشا ی ' بن سلهان حد نا این وهب قال أخب فى يونس ء عن بن شهابٍ أخب فى عروة بن 
ار پر أنه” بو رضی" ال عنها تقول « قام رسول الله کا خطیاً فذ كر فتنة اقب التى 
فتن فما ره فلا که ذلك مج لوب 

۷۵ - مشا عاش بن" الو لید داع الأعلى عل ا عن قتادة ¢ ن آس 5 مالك رى 
1 عنه أنه دب أن ول لله كاله تال 1 ان المبد" ادا وضع فى قره وولا وان لتم 
N‏ : مااكنت” قول فى هذا ارجّل ؟ لحمد ر . فأما الوم فیقول؛ 
آشهد أنه عبر اللو ورسولة. فيقال له : انظ ر إلى مقع . ن انار قد أبدات الله به مقعداً من الجنة» فیراها جيما » 
قال قتادة : وذ 1 نا أنه سح له فى قبره . ثم رح الى حدپث أنس قال م وأما امنا ۳7 والسکافر" فبقال؛ ۶4 : 


الحديث ۱۳۷۹-۱۳۹۹ ۳۳ 


ما كنت تقول فى هذا اارجل ؟ فيقول : لا آدری »كنت أقول ما يقولء الناس” . فیقال : لا دربت ولا 
1 + ی 9 


تلبت . ویضرنبه ارق من حديد ضربة » فيُصيح فيد تتاف ل غر اللقلین » 
قوله ( باب ما جاء نى عذاب ات لم بتعرض المصئف ف الترجمة لكون عذاب القر بقع على الروح فقط أو 
علا وعلى الجسد » وفيه خلاف شير عند الشکلمین » وكأنه تركه لان الا دلة الى رضاها ليست قاطءة فى أحد 
مین فلم بنقلد السك فى ذلك واکتن باثبات وجوده» خلافا لمن نفاه مطلقا من الخوارج و بعض المتزلة كضرار 
ابن عرو وبشر الریسی ومن وافقهما › وخالفهم فى ذلك أ كثر المعترلة وجمیع آهل السنة وغيرم وأ كثروا من 
الاحتجاج له . وذهب بعض المعترلة كالجيانى الى أنه يقح على الکفار دون المؤمنين » و بعض ال حادیث الانية ترد 
علهم أيضا . قوله ( وقوله تمالى ) با جر عطفا على عذاب القبر , أى ما ورد فى تفسير الأبات المذكورة . وكأن 
الصنف قدم ذكر هذه الآيات لينبه على ثبوت ذكره فى القرآن . خلافا لمن رده وذعم أنه لم برد ذكره إلا من أخبار 
الأحاد . فأما الا التى فى الا نعام فروى الطبراتی وان آد حاتم من طريق على بن ألى طلحة عن ابن غباس فى قوله 
تعالى ( ولو تری إذ الظالمون فى غمرات الموت واملائكة باطو أيد.هم 6 قال : هذا عند الموت » والبسط الضرب 
يضر بون وجوهیم و آدبارم اہی . ويشهد له قوله تعالى فى سورة القتال ١‏ فكيف إذا توفتهم الملا يضربون 
وجوهبم وأدبارهم ) وهذا وإنكان قبل الدفن فهو من جملة العذاب الواقع قبل يوم القيامة » وا أضيف العذاب 
الى القبر لكون معظمه بقع فيه ۰ و لكون الغالب على الموتى أن بقبروا ۰ و إلا فالكافر ومن شاء الله تعذیبه من 
العصاة یعذب بعد موته ولو لم يدفن ٠‏ ولكن ذلك محجوب عن الخاق إلا من شاء اله . قوله ( وقوله جل ذكره . 
ستعذیهم مرتين ) وروی الطبری وابن أبى حاتم والطير انى فى الاوسط أيضا من طريق السدی عن أب مالك عن 
ابن عباس قال « خطب رسول الله يللم بوم المءة فقال : اخرج يا فلان فانك منافق » فذكر الحديث » وفيه 
د ففضح الله المنافقين » فبذا العذاب الاول » والعذاب الثانى عذاب القبر. ورويا أيضا من طريق سعيد بن أبى عرو بة 
عن قثادة نحوه » ومن طريق تمد بن ثور عن معمر عن المسن « سنعذبهم مرتين : عذاب الدنيا وعذاب القير » 
وعن عمد بن حت قال « بلغنى » فذكر نحوه . وقال الطرى بعد أن ذکر اختلافا عن غير هو لاء : والاغلب أن 
[حدی الرتين عذاب القير » والاخرى تحتمل أحد ما تقدم ذكره من الجوع أو السى أو القتل أو الإذلال أو غير 
ذلك . قوله ( وقوله تعالى ( وحاق بال فرعون ) الاب ) روى الطبرى من طريق الثود ی عن أا قيس عن هزيل 
ابن شرحبيل قال : أرواح آل فرعون فى طيور سود تغدو وتروح على اانار فذلك عرضها . ووصله ابن أن حاتم 
من طر يق ليث عن ألى قيس فذكر عبد الله بن مسعود فيه » وليث ضعيف » وسيأتى بعد بابین فى الكلام على 
حديث ابن عر بيان أن هذا العرض يكون ف الدنيا قبل يوم القيامة . قال القرطى : امور على أن هذا العرض 
یکون فى البرزخ » وهو حجة فى تثبيت عذاب القبر . وقال غهره : وقح ذكر عذاب الدارين فى هذه الآنة مفسرا 
مبينا » لکننه حجة عل من أنكر عذاب القر مطلقا لا على من خصه بالكفار . واستدل با على أن الارواح باقية 
بعل فراق الأجساد » وهو قول أهل السنة کا سيأنى . واحتج بالآنة الأ ولى على أن النفس والروح شىء واحد لقوإه 
تعالى لإ أخرجوا أنفسكم ) والمراد الارواح » وهی مسسألة مشهورة فيا أقوال كثيرة وان الاشارة الى شی» ا 
في النفسير عند قوله تعالى ( ويسألونك عن الروح ) الاية . ثم آورد الصنف ف الباب تة أحاديث : أوها حديث 
۱ م س ۳۰ ج ۳ قم الباری 
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البراء فى قوله تعالى ( يشب الله الذین آمنوا بالقول الثابت ) وقد آورد الصنف ف التفسير عن أب الو ايد ااطیا لمی 
عن شعبة » وصرح فيه بالإخبار بين شعبة وعلقمة » و بالسماع بين غلقمة وسعد بن عبيدة . قله ( اذا أقمد المؤمن 
فى قبره آف ثم شهد ) فى روابة الخوى والستمل «ثم يشبدء مکذا ساقه الصنف مذا اللفظ » وقد أعرجه الاسماعيل 
عن أنى خليفة عن حفص إن مر شيخ البخاری فيه بلفظ أبين من لفظه قال ی ان ۱01۱ 
وعرف مدا فى قبره فذلك قوله الح وأخرجه ابن مردويه من هذا الوجه وغيره بلفظ د أن النى یه ملق ذكر عذاب 
القبر فقال : إن المسلم إذا شبد أن لا إله إلا الله وعرف أن مدا رسول اله » الحديث له ف أطريق الثائة ( هذا 
وزاد ( يبت الله الذين آمنوا ) نزلت فى عذاب القبر ) بوم أن لفظ غندر كلفظ حفص وزيادة » و لیس كذلك » 
ولا عو بالمعنى , فقد آخر جه مس والنسای وان ماجه عن مد بن يهار شيخ البخارى فيه » والقدر الذى ذكره 
هو أول الحديث .و بقیته عندهم , يقال له من ربك ؟ فيقول : رب الله و نبی عمد ؛ والقدر الذکور أيضا أخرجه 
مسلم والنساى من طريق خيشمة عن البراء » وقد اختصر سعد و خيثمة هذا الها لکن أخرجه ان م‌دو به 
من وجه آخر غن خيدٌمة فزاد فيه ه ان كان صالحا وفق ؛ وان كان لا خير فيه وجد أبله » وفبه اختصار أيضا وقد 
رواه زاذان أبو عمر عن البراء مطولا مبيئا اخرجه أصحاب الان وصححه أبو عوانة وغيره وفيه من الزيادة فى 
أوله « استعيذوا بالله من عذاب القر » وفيه « فترد روحه فى جسده » وفيه « فيأتيه ملكان فیجلنانه فيقولان له : 
من ربك ؟ فيقول : ری الله . فيقولان له : ما دينك ؟ فيقول : دينى الاسلام . فيقولان له : ما هذا الرجل الذى 
بعث فيكم ؟ فيقول : هو رسول الله . فيقولان له : وما يدريك ؟ فيقول : قرأت القرآن کنتاب الله فآمنت به 
وصدفت . فذاك قوله تعالى 2 يشت الله الذن آمنوا بالقول الما بت )€ » وفيه « وان الكافر تعاد روحه فى جسده 
فيأقيه ملکان فيجلمانه فيقولان له : من ريك ؟ فقول : هاه هاه لا آدری » الحديث . وسیای نحو هذا فى حدیث 
أنس سادس أحاديث الباب ؛ ويأتى الكلام عليه مستوفى هناك إن شاء القه تمالى . قال الكرمانى : ليس ف الاب 
ذكر عذاب القبر » فلعله مى أحوال العبد فى قبره عذاب القبر تغليبا لفتلة الکافر على فتنة المؤمن لاجل التخويف » 
ولآن القبر مقام ا حول والوحشة » ولان ملاقاة ا ملاك ما مهاب منه ابن آدم فى العادة . ثاننها حديث ابن عبر فى 
قصة أصحاب القليب قليب بدر وفيه قول يلع هما تم بأسمع لما أقول میم » أورده هنا #تصرا » وسیأتی مطولا 
فى المغازى . وصا المذكور ف الإنسناد هو ابن كيسان . ثا لثما حديث عائشة قالت د ما قال النى برقم [نهم ليعلون 
الان ما أن كنت أقول لمم حق » وهذا مصير من عائشة الى رد رواءة ان عير المذكورة . وقد خالفبا الجبور فى 
ذلك وقبلوا حديث ابن عمر لموافقة من رواه غيره عليه . وأما استدلالها بقوله تعالى لإ انك لا تسمع الموق ) 
فقالوا معناها لا تسمعهم سماعا ينفعهم ۰ أو لا تسمعهم الا أن يشاء الله . وتال السهيل : عائشة لم تحضر قول النی 
م » فغيرها من حضر أحفظ للفظ النى بق > وقد قالوا له د با رسول اقه أتخاطب قوما قد جیفوا؟ فقال : 

ما أنتم بأسمع لما آقول منهم » قال : وإذا جاز أن یکونوا فى تلك ال حال عالمين جاز أن یکونوا سامعين إما بآذان 
دءوسهم کا هو قول اور > أو بآذان الروح على رأى من بوجه السؤال الى الروح من غير رجوع الى الجسد . 

قال : وأما الآية فائها کقرله تعالى ( أفأنت تدمع الصم أو تبدی العمی ) أى إن الله هو الذى يسمع ویپدی 
انتهی . وقرله : إنها لم تحضر صحيح » لكن ا 7 ت 
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ذلك من حضره أو من النى وَل بعد » ولو کان ذلك قادحا فى دوايتها لقدح.فی رواب ابن عمر فانه لم عضر أيضا » 
ولا مانع أن يكون النى سل قال اللفظين معا فانه لا تعارض بينهما . وقال ابن التين : لا مءارضة بين حديث ابن عبر 
والآية لآن الوق لا يسمعون بلاشك ۰ لكن إذا أراد الله ماع ما ليس من شأنه السماع لم تنم كقوله تصالی 
١‏ إنا عرضنا الامانة ) الا » وقوله ‏ فقال ما وللارض اتيا طوعا أوكرها ) الآبة . وسيأنى ف الغازی قول 
قادة : إن الله أحيامم حى سموا کلام نبيه تو بيخا ونقمة انتهی . وقد أخذ ابن جربر وجماعة من الكرامية من هذه 
القصة أن السوال فى الق بقع على اليدن فقط » وأن الله خلق فيه [دراکا حیث لسمع و یعل ولذ ويأم . وذهب 
ابن حزم وان هبيرة الى أن السؤال يقع على الروح فقط من غير عود الى الجسد » وخالفهم امور فقالوا : تعاد 
الروح الى الجسد أو بعضه كا ثبت فى الحديث » ولو كان على الروح فقط لم يكن للبدن بذلك اختصاض » ولا ينع 
من ذلك کون الميت قد تتفرق أجزاؤه . لآن الله تادر أن يعمد المماة الى جزء من الجسد ويقع عليه السؤال » کا 
هو تادر على أن بجمح أجزاءه . والحامل للةائلين بأن السؤال بقع على الروح فقط أن الميت قد يشاهد ف قبره حال 
المسألة لا ا فيه من فاد ولا غيره » ولا ضبق ف قبره ولا سعة » وكذلك غير القبور کللصاوب ۰ وجوامم أن 
ذلك غير عتنع فى القدرة » بل له نظير فى العادة وهو النائم فانه جد لذة وألا لا يدركه جليسه » بل اليقظان قد يدرك 

ألما أو لذة لا يسمعه أو شکر فيه ولا يدرك ذلك جليسه » وإنما أتى الغلط من قياس الغائب على ااشاهد وأحوال 
ما بعد الموت على ما قبله » والظاهر أن الله تءالى صرف أإصار العباد وأسماعبم عن مشاهدة ذلك وستره عنهم [يقاء 
علهم لشلا يتدافنوا » ولیست للجوارح الدنيوءة قدرة على إدراك أمور الملكوت إلا من شاء الله . وقد ثبتت 
الأحاديث عا ذهب اليه جور كقو له « انه ليسمع خفق ناهم > وقوله « تختاف أضلاعه لضمة القبر » وقوله 
«یسمع صوته إذا ضر به الطراق » وقوله « لضرب بين أذنيه» وقوله د فمعدانه » وکل ذلك من صفات الاجساد . 
وذمب أبو امذیل ومن تبعه الى أن المت لا بشعر التعذیب ولا بغيره إلا بين النفختين » قالوا وحاله کال النائم 
والمغثى عليه لا عس نا لضر ب ولا بغيره إلا بعد الافاقة » وال حادیث الثابتة فى السؤال حالة تولى أصحاب الميت عله 
ترد علهم ۱ ( تنه ) : وجه إذخال حديث ابن عمر وما عارضه من حديث عائشة فى ترجمة عذاب القير أنه للا ثبت 
من ماع آهل القليب وتو بيخه لم دل [در | کیم الكلام محاسة السمع على جواز إدرا كبم ألم العذاب ببقية الحواس 
بل بالذات إذ الجامع بينهما و بين بقية الأحاديث أن الصنف آشار الى طريق من طرق المح بين <دیی ابن عر وعائشة 
حمل حديث ابن عم على أن مخاطبة أهل القلیب وفعت وقت المسألة وحينثد كانت الروح قد أعيدت الى اجحسد » 
وقد بين من الأحاديث الأخرى أن الكافر السئول يعذب » وأما إنكار عائشة فحمول على غير وقت المدألة 
فیتفق الخدران.. ويظهر من هذا التقرير وجه [دخال حديث ابن عمر فى هذه الترجمة واقه أعل . رابع أحاديث الباب 
حديث عالشة فى قصة المودية 1 قوله ( ”معت الاشعت ) هو ابن أنى الشعثاء سلم بن الاسود احاری : قوله (عن 
أيه ) فى رواية آی داود الطيالسى عن شعبة عن أشعث و معت أب » . قله ( ان ببودية دخلت علپا فذ کرت 
عذاب الق ) وقع فى روابءة أنى وائل عن مسروق عند ااصتف ف الدعوات و دخلت وزان من مجر مود اأدينة 
فقالتا : إن أهل القبور بعذون فى قبورهم » وهو حول على أن [<داهما تکلمت وأقرتها لاخری على ذلك فاسبت 
القول الهما مجازا > والافراد حمل على التکلهة . وم أقف على اسم واحدة منهما .وزاد فى رواة أف وائل 
دوفكذتهما > ووقع عند مسل من طريق ابن شهاب عن عروة عن عائشه قالت « دخلت عل ام أة من الپود وهی 
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م2 ل : هل شمرت أنكم تفتنون فى القبور . تالت : فارتاع سول الله سم وتال : [عا يفان يهود . قالت عائشة : 
فلبثنا ليالى . ثم قال رسول هم : هل شعرت أنه أوحى إلى أنكم تفتنون فى القبور ۰ قاات عانشة : فسمعت 
رسول الله يتم يستعيد من عذاب القبر » وبين هائین الروايتين عخالفة » لآن فى هذه أنه يع آنکی عل البودية » 
وق الأول أنه اقرها . قل الذووى تما لطحاوى وغيره : هما قصتان » فأ نكر النى يلم قول المودية فى القصة 
الاو » م ثم آعل نی بره علقم ذلك وم يعم عائشة , لجاءت الجهودية فة أخرى کرت فا ذلك فا نکرت علا مستادة 
الى الانكار الاول ء ؛ تعاس يل بان الوحى تول بآ ی . وقال الكرماق : محتمل أنة يلع كان يتعوذ 
سرا فلا رأى استغراب عائشة حين سمعت ذلك من الهودية أعلن به اتپی . وكأنه لم يقف على رواية الزهرى عن 
عروة الى ذكر تاها عن حییح مدل » وقد تقدم فى « باب التعوذ من عذاب القير القبر » فى الکسوف من طريق عمرة عن 
عائشة « ان جودية جاء فقالت ها : أعاذك الله من عذاب القبر الفا رل الله وَل : 8 
الناس فى قبورم ؟ فقال رسول الله لم عائذا باه من ذلك . ثم رکب ذات غداة سکیا خسفت الشمس » فذ کر 
الحديث » وى آخ خرہ ثم آرم أن يتعوذوا من عذاب القر » وق هذا موافقة لرواية الزهری ره يلل ل يكن 
عل ذلك 1 وأصرح منه ما دواه أحد باسناد على شرط البخاری عن سعيد بن مرو بن سعيد الآهرى عن عائشة 
د أن جودية كانت تخدمبا » فلا تصنع عائشة الا شيا من الدروف إلا تالت لحا البودية : وتاك الله عذاب القبر . 
الت : فقلت يا رسول الله هل للقبر عذاب ؟ قال : کذبت مود لا عذاب دون يوم القيامة . ثم مكث بعد ذلك 
ما شاء الله أن مك ء شرج ذات يوم أصف النهار وهو ینادی باعل صوته : : أا الناسستم,ذوا الله من عذاب 
القبب » فان عذاب القبر حق » ونی هذا كله أنه ما عل حكر عذاب القبر إذ هو بالدينة فى آخر الاح کا تقدم 
تاريخ صلاة الکسوف فى موضعه . وقد استشکل ذلك بأن الآبة المتقدءة مكية وهی قوله تعالى ( يبت الله الذين 
آمنوا ) وكذلك الآبة الاخرى المتقدمة وهی قوله تعالى ( النار يعرضون علا غدواً وعشيا ) والجواب أن 
عذاب القبر إ نما يؤخذ من الاولى بطريق المفبوم فى حق من لم يتصف بالإيمان » وكذلك بالمنطوق فى الآأخرى فى 
حق آل فرعون وان التحق ,م من کان له حکېم » من الکفار » فالنی آذکره النى بل [عا هو وقوع عذاب القير 
على الموحدين » ثم أعل يله أن ذلك قد بقع على من شاه الله منهم جزم به وحذر منه وبالغ فى الاستعاذة منه تعلما 
لآمته وإرشادا ؛ فانتن التمارض عمد الله تعالى . وفيه دلالة على أن عذاب القر ليش بخاص ده الآمة خلاف 
المسسألة قفا اختلاف سای ذکره آخر الباب ٠‏ قوله ( قال نم عذاب القر ) كذا لا کثر » زاد فى رواة الموى 
والمستملى « حق » و لبس جمد لان المصنف قال عقب هذه العاریق : زاد غندر « عذاب القبر حق » فتبین أن لفظ 
د حق » ليست فى رواية عبدان عن أبيه عن شعية » وأتها ثابتة فى رواءة غندر عن شمية وه و كذلك . وقد آخرج ج 
طريق غندر اانسا والإسماعيل كذلك وكذلك آخرجه أبو داود ااطبالسى فى مسنده عن شعبة . ( تنبیه ) : وقع 
قوله « زاد غندر ال فى روابة أي ذر وحده » ووقع ذلك فى بعض الفسخ عقب حدیث أسماء بنت ایی بكر وهو 
غلط . خامسها حديث أسماء بنت أب بكر أورده مختصرا جدا بلفظ ١‏ قام رول الله لق خطيبا فذكر فتنة الفبر 
الى یفتتن فما المرء » فلبا ذكر ذلك ضج السامون ضجة» وهو مختصر ۰ وقد ساقه النساق والإسماعيل من الوجه 
الذى أخرجه منه الرخارى فزاد بعد قوله ضجة م حالت بینی و بين أن أفهم آخر كلام رسول الله يله » فلا سكت 
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ضجیجهم قات لرجل قريب منی : أى بادك الله فيك » ماذا قال رسول انه بم فى آخر کلامه ؟ قال قال :قد آوحی 
ال نك تفتنون فى القبود قرببا من فتنة الدجال » انتبی . وقد تقدم هذا الحديث فى کتاب العم وفى الکسوف من 
طربق فاطمة بنت الندر عن أسماء بعامه » وفءه من الزيادة « بوتی أحدك فيقال له : ما علمك هذا الرجل » الحديث » 
فلم يبين فيه ما بين فى هذه الروابة من تفهم الرجل الذکور لامعاء فيه . و آخرجه فى کتاب اعة من طربق فاطمة 
أيضا وفيه أنه « لا قال أما بعد لغط نسوة من الانصار » وألا ذهبت لتسكتبن فاستفیمت عاشة عما قال » فيجمع 
بين مختاف هذه الروايات أنها احتاجت الى الاستفبام تین » و أنه لا حدثت فاطمة لم تبين لها الاستفهام الثافى . 
وم قف على اسم الرجل الى استفیمت منه عن ذلك الى الآن ‏ ولاحد من طریق تمدن السکدر عن أساء 
مفوعا « اذا دخل الإنسان قره فان كان مؤمنا احتف ه عمله فأتيه الملك فترده اصلاة والصيام » فيئاديه الاك : 
اجلس » فیجلس فيقول : ما تقول فى هذا الرجل عد ؟ قال : أشهد أنه رول الله . قال : على ذلك عشت وعليه 
مت و عله تیعث » اد بت . راق الكلام عليه مستوفى ف الحديث الذى يليه . وقد تقدم الكلام على بقمة فوايد 
حديث أسماء فى کتاب العلل » ووقع فى بعض النسخ هنا زاد غندر عذاب القبر » وهو غلط لأن هذا ما هو فى 
آخر حديث عائشة الذى قبله » وأما حد بث آاء فلا رواءة لغندر فيه . ادس أحاديث ألياب حديث أنس » وقد 
تقدم بهذا الاسناد فى « باب خفق النعال» وعبد الأعلى الذکور فيه هو ان عبد الاعل ااساى بالمهملة البصرى » 
وسعيد هو ابن ألى عروبة ٠‏ قوله ( إن العبد إذا وضع ف قبره ) کذا وقع عنده مختصرا » وأوله عند آی داود 
من طريق عيد الوهاب بن عطاء عن سعيد بهذا السند « ان نی الله يلثم دخل خلا لبنى النجار » فسمع صوتا ففزع 
فقال : من أصحاب هذه القبور ؟ قالوا : با رسول الله ناس ماتوا فى الجاهلية . فقال : تءوذوا بالله من عذاب الق 
ومن فتنة الدجال . قالوا : وما ذاك يا رسول الله ؟ قال : إن العبد » فذكر الحديث » فأفاد بيان سهب الحديث 

قله ( وانه لیسمع قرع تعاهر ) زاد مسل « اذا انصرفوا > وفى رواءة له « يأنيه ملكان » زاد ابن حبان والترمذی 
من طريق سعيد المقرى عن ألى هررة « أسودان آزرقان بقال لأ حدهما انكر والآخر النكير »> وف رواة ابن 
حبان « يقال لها منكر و نكير » زاد ااطنرانی فى الاوسط من طريق أخرى عن أبى هريرة « أعينهما مثل قدور 
النحاس » وأنيا ما مثل صياصى البقر » وأصواتهما مثل الرعد » ونحوه لعيد الرزاق من سل مرو بن دیناد 
وزاد « يحفران بأنيا .هما ویطآن فى آشمارهما ۰ معهما مرزبة لو اجتمع علا آهل منى ۸ يقلوها » وأورد ابن 
الجوزى فى « الوضوعات » حدیثا فيه « ان فہم رومان وم وکبيرم » وذكر بعض الفقهاء أن اسم الاذين يسألان 
المذنب منكر و نكير » وان اسم اللذين يسألان المطيع مبشر وبشير . قوله ( فيقعدانه ) زاد فى حديث البراء فتعاد 
روحه فى جسده کا تقدم فى أول أحاديث الباب » وزاد ان حبان من طريق أبى سلة عن أبى هريرة › فاذا كان مؤمنا 
كانت الصلاة عند رأسه » والركاة عن بمينه » والصوم عن ثماله » وفعل المعروف من قبل رجليه . فيقال له : 
اجلس ‏ فجلس وقد معلت له الشمس عند الغروب » زاد أبن ماجه من حدیث جار « فیجلس فيمسح ءبنبه ويقول : 
دعوت أصل » . قله ( فیقولان : ما کنت تقول فى هذا الرجل مد ) زاد أبو داود فى آوله « ما کنت تعبد ؟ فان 
هدام الله قال : كنت آعبد الله . فيال له : ما کنت تقول فى هذا الرجل » ولاحد من حدبث عائشة « ما هذا الرجل 
الذي كان فم » وله من حد.بث آی سعد و فان کان موّمنا قال : میت أن لا إله إلا الله و آن مدا عيده ورسو له . 
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فیقال له : صدقت » زاد أبو داود ه فلا يسل عن شىء غيرهما » وفى حديث أسماء بنت أبى بكر التقدم فى العملم 
وااطبارة وغيرهما ‏ قاما المؤمن أوالموقن فيقول : مد رسول الله » جاءنابالبينات والهدى» فأجبنا وآمنا واتبعنا . 
فيقال له : نم صا حا » وفى حديث أبى سعيد عند سعيد بن منصور « فيقال له : ثم نومة العروس > فيكون فى أحلى 
نومة نامها أحد حتی يبعث » وللترهذى فى حديث أبى هريرة « ويقال له : ثم » فينام نومة الءروس الذى لا يوقظه 
إلا أحب أهله اليه حى يبعثه الله من مضجعه ذلك » ولابن حبان وان ماجه من حديث ألى هر برة وأحمد من حديث 
عائشة « و يقال له : على البقين كنت وعليه مت وعليه تبعث ان شاء اله » ۰ قله ( فبقال له : انظر الى مقعدك من 
انار ) فى رواية ألى داود « فيقال له : هذا بيتك كان فى النار ۰ ولكن الله عز وجل عصمك ورحك فابدلك الله به 
بيا فى الجلة . فيقول : دعو حتى أذهب فابشر أهلى › فيقال له : اسكت » ونی حديث ألى سعید عند أحمد دكان 
هذا منزلك لو کذرت بر بك » ولان ماجه من حديث أفى هر برة پاسناد سح و فيقال له : هل رأيت الله ؟ فيةول 
ما پنیغی لاحد أن ری الله » فتفرج له فرجة قبل الذار فینفار الها بطم بمضیا بعضا يقال له : انظر الى ما وقاك 
الله » وسيأنى فى آواخر الرقاق من وجه آخر عن أفى هربر ة لا يدخل آحد الجئة إلا آری مقعده من النار لو أساء 
ليزداد شكرا » وذکر عکسه . وله ( قال قتادة : وذکی انا أنه يفسح له فى قبره ) زاد مسل من طريق شييان عن 
قتادة د سبعون ذراعا ؛ ويلا خضرا الى يوم يبون , وم أقف على هذه الزبادة موصولة من حديث قشادة . وف 
حديث أنى سعيد مر وجه آخر عزد أحمد د ويفسح له فى قبره » وللترمذى وابن حبان من حديث ألى هريرة 
د فيفسح له فى قبره سبعين ذراعا » زاد ابن حبان « فى سبعين ذراعا » . وله من وجه آخر عن أبى هريرة « ويرحب 
له فى تبره سبعون ذراعا » وينور له كالقمر املة البدر » وفى حديث البراء الطويل « فینادی مناد من السماء : إن 
صذق عبدى فأفرشوه من الجنة وافتحوا له بابا فى الجنة وألبسوه من الجئة . قال فيأتيه من روحها وطیما ؛ و يسح 
له فا مد بصره » زاد ابن حبان من وجه آخر عن ألى هريرة « فيزداد غبطة وسرورا > فيعاد ا+لد الى ما بدأ منه 
و حعل روحه فى نسم طائر يعلق فى جر الجئة ٩7)‏ . قوله ( وأما المنافق والکافر ) كذا فى هذه الطريق بواو 
العطف » و تقدم فى « باب خفق النعال» بها « و آما الكافر أو النافق » بالشك , وفى روابة أفى داود ه وان الکافر 
إذا وضع » وکذا لان حيان من حدبث أبى هر وة > وکذا فى حد وٹ البراء الطو بل ؛ وق حديث أ سعید عند 
أحد , وان کان کافرا أو منافقا » بالشك » وله فى ديث أسماء د فان كان فاجرا أو كافرا » وف الصحيحين مس 
حد ينها دوأما المنافق أو المرتاب » وفى حديث جار عند عبد الرزاق وحدیث أنى هر برة عند الترمذى ١‏ وأما 
افق » وق حديث عائشة عند أمم وألى هر رة عند |ء. ماجه د وأما الرجل السوء » وللطبرای من حديث آی 
هريرة د وإ ن كان من أهل الى ك., قاختاة ب ذه ال واا لظا وهی مجتمعة على أز كلا من الكافر والنافق يأل » 
ففيه تعقب على من إ.عم أن السؤال إا بقع على من بدعی الإمان إن عقا وان مبطلا » ومستندم فى ذلك ما رواه 

(۱) خرج الاما, أجد عن کب بن مالك أن النى صلى الله عليه وسام قال « نسمة اللؤمن طائر يعلق فى شجر ألثة حق يرجمه امه 
الى جسده يوم يبعثه » قال الحافظ ابن كثير فى اسناد هذا الحديث : اله .مناد مح هزیر عظيم . قال : ومعنی ٠‏ يعلق » أى يأ کل . 


وق سميح مسلم عن أبن مسعود مرنوعا « أرواح السسهداء ف جوف طبر خضر ها قناديل مطفة بالعرش تسرح فى الجنة حبث شاءت » م 
تأوى الى تلك اتداعیل » ي واه أعر 


الحديث ۱۳۷6-۱۳۹۹ ۳۳۹ 
2د ای من ماري عد تعر آحد كار لابق وال تما ی + موس رایع رانا ان لا 
يسأل عن عمد ولا يعرفه » وهذا موقوف . والاحادیت الناصة على أن الکافر يأل مرفوعة مع كثرة ارقبا 
الصحيحة فهى أولى بالقبول » وجزم لترمذی اشکم بأن الكافر يأل » واختلف ف الطفل غير الممين جرم 
القرطى فى التذكرة بأنه يسأل» وهو منقول عن الحنفية ۰ وجزم غير واحد من الشافعية بأنه لا يأل » ومن ثم 
قالوا : لا پستعب أن بلقن . واختلف أيضااف النی هل يدال» اما الاك فلا آعرف آحدا ذکره : وای بظبی 
أنه لا بأل لان السؤال ختص من شأنه أن یفن » وقد مال ابن عبد الر الى الأول وقال : الأثار تدل على أن 
الفتنة لمن كان منسوبا الى أهل القبلة » وأما الكافر الجاحد فلا يسأل عن دینه . وتعقبه ابن القم فى « کتاب الروح » 
وقال : فى الكتاب والسنة دايل على أن السؤال للكافر وااسل ؛ قال الله تعالى لإ یثبت الله الذين آمنوا بالقرل 
الثابت فى الحياة الدنيا وفى الا خرة ويضل الله الظالمين > ونی حدبث أنس ف البخارى ١‏ وأما المنافق والكافر» 
واو العطف › وفى حدیث ألى سعید « فان کان مومنا - فذکره وفنه - وان کان کاثرا > وق حديث البراء د وان 
الکافر إذا كان فى انقطاع من الدنیا - فذکره وفيه - فأ تيه مندكر و نكير » الحديث أخرجه أحمد مکذا » قال : 
وأما قول أبى عر : فا ما الکافر الجاحد فليس من إسأل عن دینه ‏ خجواءه أنه نی بلا دلیل » بل فى الکتاب العز بز 
الدلالة على أن السکافر يأل عن دينه » قال الله تعالى لإ فلأ لن الذين أرسل الهم و لنسألن المرسلين > وقال تعالى 
لإ فوربك لذ. أ لهم أجعين ) لكن للنانى أن يقول إن هذا السؤال يكون بوم القيامة . قوله ( فيقول لا أدرى ) 
فى رواءة أبى داود المذكورة « وان الكافر اذا وضع فى قبره أناه ملك فباتهره فقول له : ما كنت تعبد » وف كثر 
الاحاديث د فيقولان له ما كنت تقول فى هذا الرجل » وفى حديث اليراء « فءقولان له من ربك ؟ فیقول : هاه هاه 
لا آدری » فيقولان له : ما دينك ؟ فيقول : هاه هاه لا أدرى . فيقولان له : ما هذا الرجل الذى بعث فيك ؟ 
فيقول : هاه هاه لا أدرى » وهو أتم الاحاديث سياقا . قوله کنت أقول ما بقول الناس ) فى حديث أسفاء 
« سمعت الناس يقولون شيئًا فقلته » وکذا ف أ كثر الآحاديث . قله (لا دربت ولا تليت) كذا فى أ كثر الروايات 
شام مفتوحة بعد ها لام مفتوحة وتحتانية ساکنة » قال علب : قوله « تات » أصله تلوت » أى لا فهمت ولا 
فرأت اقرآن > والمعنى لا دريت ولا ان.عت من بدرى › وا قاله بالياء لواخاة دريت . وقال ابن السكيت : قوله 
د تليت » إتباع ولا معنى لها » وقيل صوابه ولا ائتليت بزيادة همزتين قبل المثناة بوزن افتعلت من قوطم ما لوت 
أى ما استعلعت » حى ذلك عن الاصعی › وه جزم الخطابى . وقال الفراء : أى قصرت كأنه قبل له لا دريت ولا 
قصرت فى طلب الدراءة ثم أنت لا تدرى . وقال الازه‌ری : الالو يكون بمعنى الجبد و معنى التقصير و ععنی الاستطاعة . 
وحكى ابن قتيبة عن بونس بن حبیب أن صو اب الرواءة و لا دریت ولا أتليت» بزبادة ألف و سکین لداع كأ نه يدعو 
عليه بأن لا يكون له من يقبعه » وهو من الاتلاء يقال ما أتلت ابله أى لم تلد أولادا يقبعوئها . وقال : قول الأسمعى 
آشبه العی 0 أى لا دريت ولا استطعت أن تدری . ووقم عند أحمد من حديث آی سعید « لا دربت ولا 
اهتدیت » وق م‌سل عبيد بن عمير عند عبد الرزاق « لا دریت ولا أفاحت » . وله ( عطارق من حدید ضربة ) 
تقدم فى « باب خفق النعال » بلفظ « عطرقة » على الافراد » وکذا هو فى معظم الأحاديث . قال الكر مانى : امع 
مؤذن پان کل جز. من أجزاء تلك الطرقة مطرقة برأسها مبالغة ١ه‏ . وفى حديث البراء « لو ضرب بها جبل اصار 
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تراباء وفى حديث. أسماء « ویسلط عليه دابة فى قره ممما سوط عرته جمرة مثل غرب البعير لضر مه ما شاء الله اء 
لا تسمع صوته فترحه » وزاد فى أحاديث یی سعيد وأبى هريرة وعائشة التى آشرنا الها « ثم یفتح له باب الى الجئة 
فيقال له : هذا منزلك او آمنت بربك ۰ فاما اذ كفرت فان الله أ.دلك هذا > ويفتح له باب الى الشار » زاد فى 
حدیث ألى هريرة « فزداد حسرة و ثبورا ۰ ویضق عليه قره حى تختاف أضلاعه , » وفى حديث البراء د فنادی 
مناد من السماء : آفرشوه من النار › وألبسوه من الذار » وافتحوا له بابا الى النار » فيأتيه من حرها وسمومها » . 
قؤله (من يليه) قال البلب : المراد الملائسكة الذين يلون فتنته »كذا قال » ولا وجه لتخصيصه بال ملاك فقد ثبت أن 
الهائم تسمعه . وفى حديث البراء « يسمعه من بين المشرق والمغرب » وفى حديث ألى سعيد عند أحد « يسمعه خلق 
الله كلهم غير ااثةلين » ومذا دخل فيه امیوان والجاد » لکن يمكن أن بخص منه الماد . ويؤيده أن فى حديث ی 
هريرة عند البزار « يسمعه كل دابة إلا الثقلين » والمراد بالثقاين الإنس والجن » قيل لهم ذلك لام كالثقل على وجه 
الأرض . قال الپلب : الححكة فى أن الله وسمع الجن قول المبت قدموق ولا يسمعبم صوته [ذا عذب بأن كلامه قبل 
الدفن متعلق بأحكام الدنيا وصوته إذا عذب فى القبر متعلق بأحكام الأخرة ۰ وقد أخن الله على المكلفين آحوال 
الأخرة إلا من شاء الله إبقاء علهم کا تقدم . وقد جاء فى عذاب القبر غير هذه الأحاديث : منها عن أبى هريرة وابن 
عباس وأنى أبوب وسعد وزيد بن آرم وأم خالد فى الصحيحين أو أ حدهیا » وعن جار عند ابن ماجه ؛ وأنى سعيد 
عند ابن ص دوه » وخر وعبد الرحمن بن حسئة وعبد الله بن عرو عند أنى داود » وان مسءود عند الطحاوی 
وآ بكرة وأسماء بنت يزيد عند النسائى » وأم مبشر عند ابن ألى شيبة » وعن غيرم .وق أحاديث الباب مس 
الفوائد : إثبات عذاب القير » وأنه واقع على الكفاز ومن شاء الله من الموحدين . والمماءلة وهل هى واقعة على 
كل واحد ؟ تقدم تقرير ذلك , وهل تختص ,هذه الآمة أم وقعت على الامم قبلها ؟ ظاهر الأحاديث الأول وبه جزم 
الحكم الترمذى وقال : كانت لام قبل هذه الامة تأتهم الرسل فان أطاعوا فذاك وان أبوا اعتزلوهم وعوجلوا 
بالعذاب » فلا أرسل الله مدا رحة للعالمين سك عنهم العذاب > وقبل الاسلام من أظبره سواء أسر الكفر 
أز لا » فلا ماتوا قيض الله لم فتاف القز ليستخرج سره بالسوال ول الله الخبيث من الطيب ویثبت الله الذين 
آمنوا ويضل الله الظالمين انتهى . ویژیده حدیث زيد بن ثابت م‌فوعا « ان هذه الامة تبتل فى قبورها » الحديث 
أخرجه مسل » ومثله عند أحمد عن أنى سعيد فى أثناء حديث » ويؤيده أيضا قول الملكين « ما تقول فى هذا الرجل 
مد » وحديث عاأشة عند أحمد أيضا بلفظ ١‏ وأما فتنة القير فى تفتنون وعنى آسألو ن » وجنح ابن القم الى ای 
وقال : ليس ف الاحاديث ما ينن المسألة عبن تقدم من الأمم .وا آخر النى بلقم أمته بكيفية امتحانهم فى القبور 
لا أنه ن ذلك عن غيرم » قال : والذى بظبر أن كل نی مع آمته كذلك » فتعذب کفارم فى قبورم بعد سوام 
وإقامة الحجة علبم كا يعذبون فى الاخرة بعد السؤال وإقامة الحجة . وحى فى مسألة الأطفال احتالا » والظاس 
أن ذلك لا تنح فى حق المميز دون غيره . وفيه ذم التةإيد فى الاعتقادات لمعاقة من قال : كينت أسمع الناس يقولون 
شيا فقلته » وفيه أن الیت میا فى قبره للمسألة خلافا لمن رده واحتج بقوله تعالى ( قالوا ربنا آمتنا ائنتين وأحميتنا 
اثنتين € الآية قال : فلو کان بحيا فى قبره لازم أن محیا ثلاث مرات و عوت انا وهو خلاف النص , والجواب بأن 
المراد بالحياة فى الق لاسالة ليت الحاة الستقرة المحم دة فى الانيا الى تقوم فما الروح بالبدن وتدبيره وتصرفه 


الحديث ۱۳۷۷-۱۳۷۵ 00 0 الف 


وتحتاج الى ما حتاج اليه الأحياء » بل هى محرد اعادة لفائدة الامتحان الذى وردت به الأحاديث الصحيحة ؛ فهى 
إعادة عارضة ‏ 6 < ی خلق لکثر من الا نیاء لالم م عن ا ٠‏ ثم عادوا موق .وق حديث عااشة جواز 
التحديث عن أهل الکتاب ما 3 | رافق الحق 

۰۵ - وش د بن الدنى حد ننا حى حد نا شبة قال حدثتى عون بن" ألى جحيفة عن أبيه عن 
ابراه بن عاب ل ن أى ارت ری اد عنم قال 2 ع ای وقد وجيت الشمس” 34 فسمع 1 
فال : و اف “فى قبورها » ی : أخر: شعي عد دا عون" مر * أبى معت ته العراء عن 
ات رم اث له عنهما عن النبی ما 


۱۳۷۹ - شا 1 حدثنا وت عن و ن عقبةً قال : : حدثلنى 35 خالدر ۳۷ سعید 1 العاص 


« نا تممت البی وة وهو ود ذ ین عذاب بر 2 

۱ الحديث ۱۳۷۹ طرفه فى ۱۳۹4 ] 

۷ ت شا مس بن ارام حد بنا وم حلا می عن أبى ا ن آی هربرة ری ان" عنه 
قال « کان زسول ' اف ول يدعو : للم إفى أعوة بك من عذاب ار »> ومن عذابٍ النار »> ومن إفتنة 
الا ولات 6 ومن ققنة ت السیح الد "جال « 

وله ( باب التعوذ من عذاب القير ) قال الزين بن المنير : أحاديث هذا الباب تدخل ف الباب الذى قبله » و[عا 
آفردها عنها لآن الپاب الأول عقود لثبوته ردا على من آنکره ۰ والثالى لبيان ما بنیفی اعتماده فى مدة الحياة من 
التوسل إلى الله بالنجاة نه و الابتهال اليه فى الصرف عنه ٠‏ قوله ( أخبرنا محی ) هو ابن سعيد القطان . وله ( عن 
أبى أبوب ) هو ال نصا ری . وف هذا الاستاد ثلاثة من الصحاية ق أب وا أبو جحيفة ٠‏ قوله (وجبت الشمس ) 
أى سقطت » وااراد غرويا . قله ( فسمع صوتا ) قيل يحتمل أن يكون سمع صنوت ملاسکه العذاب أو ضوت 
المرود المعذبين أو صوت وفع العذاب . قلت : قد وقع عند الطبراتى من طريق عبد الجبار بن الع,اس عن عون بهذا 
السند مفسرا و لفظه ه خرجت مع النى يي حين غربت الشمس ومعى کوز مرن ماء ۰ ااطلق لحاججته حتى جاء 
فوضأته فقال : أتسمع ما أسمع ؟ قلت : الله ورسوله 3 . قال : أسمع أصوات الود يعسذيون فى قبورم » . 
ۋلە( (عود ل ميدأ أى هذه مود » أو هو ميتدأ خيره حذوف . قال الجوهرى : المود 
قبملة والاصل الهوديون قذفی اء الاضافة مثل زج وزجی شم عر ف على هذا الحد جمع على #ماس شعیر وشعيرة 
ثم عرف امع ال اف واللام ولولا ذلك لم بحر دخول الا لف واللام لآنه معرفة منت ری بجرى القبيلة وهو 
غير منصرف للعلمية والتأني.ء ث » وهو موافق أقوله فا تقدم من حديث عاثشة « إتما تعذب البود» وإذا ثبت أن 
الپود تعذب بروديتهم ثبت تغذيب غيرم من المشركين ان كفرم بالشرك أشد 0 الوود ٠‏ قله ( وقال النضر 

ب ۳ج ۳ * فح الاري 


۳۲ 5 ۳ ۳ - کناب الجنائز 


الح ) ساق هذه ااطریق لتصريح عون فما بسماعه له من أبيه وساع أبيه له من الراء » وقد وصابا الاساعیل من 
طريق أحمد بن منصور عن النضر ول يسق المتن » وساقه إحتق بن راهويه فى مسنده عن التضر بلفظ ر فقال : هذه 
يبود تعذب فى قبورها » قال ابن رشيد : لم بحر للتءوذ من عذاب القبر فى هذا الحديث ذكر ۰ فلهذا قال بعض 
الشارحين : إنه من بقية الباب الذى قبله » ولا أدخله فى هذا اباب بعض من نسخ الکتاب ول عز » قال : 
وحتمل أن يكون المصنف أراد أن بعلم بأن حديث أم خالد ثاتى أحاديث هذا الباب مول على أنه ی تموذ من 
عذاب القبر حين مع أصوات یمود الها عل من حاله أنه كان يتءوذ وياس بالتءوذ مع عدم سماع العذاب فكيف مع 
جماعه . قال : وهذا جار على ما عرف من عادة المصنف فى الأغماض . وقال االكرماق : العادة قاضية بأن كل من 
جع مثل ذلك الصوت يتءوذ من مثله ۰ قوله (حدئنا معلى) هو ابن أسد » و بات خالد اسما أمة وتکنی أم خالد ؛ وقد 
أورده ااصنف فى الدءوات من وجه آخر , عن موسى بن عقبة سمعت أم غالد بنت خالد ولم أسمع أحدا سمع من 


النى غيرها , فذ کره . ووقع فى الطبراتى من وجه آخر عن موسی بلفظ « استجيروا الله من عذاب القر فان عذاب 
القبر حق » . قوله فى حديث أبى هريرة (كان رسول اله به يدعو ) زاد الکشمپنی « ويقول» . وقد نقدم الكلام 
على فوائد هذا الحديث فى آخر صفة ااصلاة قبيل کتاب اللمعة 


۸ - يإسيب عذاب القبر من النيبة والبول 
5 م۳ 7 اس اسم ع ۱ 
۱۳۷۸ ~~ معنا قثببة حد نا جربر 2 لاعشِ عن اهر عن طاوسٍ قال ان" عباس رض ال عنهما 
2 اا ۰ ۰ و 2 a‏ ۳ ۰ 
مي ای مت على رین فقال : إنهما يمذ بان وما یذ بان فى كير . ثم قال: بل »اما آحدها فكان 
۳ ا ۶ ء مان 1 مرو ۳ هو 7.۶ رل سح ر رو 7 ی 
سی بالنمهمة » واما | حدها فکان لا بستتر من وله . قال : م اخد عودا رطبا فکسره بأثنتين > م غرز 
5 ت 7 3 

کل احد منهما على قبر ثم" قال : امه" خف عنما مالم بيا 
قوله ( باب عذاب القر من الغمبة والبول ( قال الزين بن النیر : المراد بتخصیص هذن الا مین بالذكر 1 ظم 
أمرهها ثلا ی المع عا عداهما ۰ فعلى هذا لا يازم من ذكرهما حصر عذاب القبر فهما » لكن الظاهر من الاقتصار 
على ذكرهما آنمما أمكن فى ذلك من غيرهما » وقد زوى آحاب الستن من حديث أفى هر برة « استنزهوا من البول» 
فان عامة عذاب القبر منه » ثم أورد ااصنف حديث ابن عباس فى قصة القبرين » و ليس فيه للغيبة ذكر » ونما ورد 
بافظ اميمة » وقد تقدم الكلام عليه مستوفی فى 'طبارة . وقيل مراه الصنف أن الخربة تلازم الميمة لان الفيمة 
مشكملة على ضر بين : نقل كلام المغتاب الى الذنى اغتا ه 1 والحديث عن التتول عنه م لا بريده . قال أبن رشيد : 
لكن لا بلزم من الوعيد على الغيمة جو ته على الغممة وحدها » لان مفسدة العيمة أعضم > وإذا ل آساوها لم يصح 
الالحاق اذ لا يلرم من التعذيب على الاشد التعذيب على الأخف ۰ لكن جوز أن یکون ورد على معنى التوقع 
والحذر ف..كون قصد التحذير من الغتاب لثلا ,کون له فى ذلك آصیب انتبی . وقد وقع فى بعض طرق هذا الحديث 
بافظ الغيية كا بيناه فى الطبارة › فا اظاهر أن البخارى جرى على عادته فى الاشارة الى ما ورد ف بعض طرق الحديث 


والله أل 


» 


الحديث ۱۳۷۸ ۱ 00 ۱ ممعم 


متسس تست سروس مر و وه 


۸۹ - پا ات 4 برض “عليه مقعده اد اة والشی 
م . ۳۹ و و ۳ اطغ و 5ه ین 1 
۷۵۹ - وزرا إعاميل قال حل ی مالك عن ر عن عبد الله بن عمر رضى الله عنهما أن رسول الله 
و ال « إن أحد > إذا مات عرض ا 3 والعشی"» إن كان من آهل الجن ة فن أهل الجن » 
وان کان من أهل النار فن أهل انار » فيال : هذا مقمدك حتى يِبمئك الله يوم القيامة » 


| الحديث ۱۳۷۹ - طرفاه فى : ۳۲6۰ 10۱15] 

قوله ) باب المت برض غليه مقمدهة بالغدام والعثی ) اف فيه حددث ابن عر و« أن أحدم إذا مات عرض 
عليه مقعده بالغداة والعشی » قال ابن التين : تمل آن بريد بالغداة والعشی غداة و احدة وءشية واحدة کون 
العرض فما 5 ومعنى قوله د حى بيعثك أله أى لا تصل اليه الى بوم البعث 5 ويحتمل أن بريد كل غداة وكل 
عثی » وهو ول على أنه بحيا منه جزء ليدرك ذلك فغير متنع أن تماد الحياة الى جزء من الميت أو أجزاء وتصح 
مخاطبته والعرض عليه انتهبى الاو موافق الاحاديث المتقدمة قبل بابين فى سباق المساءلة وعرض المقعدين على 
كل أحد . وقال القرطى : جوز أن يكون هذا العرض على الروح فقط » و>وز أن يكون عليه مع جزء من البدن . 
قال :5 والمراد بالغداة والعشى وقتهما وإلا فااوی لا صباح عندثم ولا فتاه ۰ قال 35 وهذا فى حق المؤمن والكافر 
واضح ۰ فأما الومن الخاط فحتمل فى حقه أيضا » لانه بدخل الجنة فى اججلة » ثم هو خصوص بغير الشهداء لام 
أحياء وأرواحهم نسرح ف الجنة . وحتمل أن يقال : إن فائدة العرض فى حقهم تبشير أرواحهم استقرارما فى 
الجنة مقترنة بأجسادها » فان فيه قدرا زائدا على ما هى فيه الان. قوله ( ان كان من أهل الجئة فن أهل الجنة ) 
أنحد فيه الشرط والجزاء لظا ولا بل فيه من 0 0 قال التوراشتى : التقدير إن کان من أهل الجنة مده من 
مقاعد أهل الجنة يعرض عايه . وقال الطيى : الشرط والجزاء إذا اعدا لفظا دل على الفخامة » والمراد أنه رى 
بعد الیعث 27 امة الله ما پلسیه هذا القمد انتهى . درخ عند مس بافظ د ان كان من أهل الجنة ذالجدة» أى 
فاذمررض اة ۰ وق هذا اد بت [ثبات عذاب القر 6و أن الروح لا فى بفئاء الجسد لان امرض لا بقع إلا على 
حى . وقال ابن عبد البر : استدل ه على أن الارواح على أفنية اقبور() . قال : والعی عندی آنا قد تکون على 
أفنية قبودها لا + | لا تفارق الآفنية » بل هى كا قال مالك إنه باه أن الا رو اح آسرح حيث شاءت . قوله (حنی 
عمك ألله يوم الةيامة ) فى رواة مسل عن حى بن حى عن مالك « حتی يمك الله اه الا ی دنه 
البر فيه الاختلاف بين اب مالك 0 وأن الكش رووه کرواة البخارى وأن ابن القاسم رواه كروابة ¢ 
قال : والمعنى حتى يبعثك الله الى ذلك المقعد . و>تمل أن ,مود الضمير الى الله ۰ فألى الله ترجع الامور » والأول 


(۱) ما قاله ابن عبد البر ومالك فى الأرواح ضعيف #الف اظاهى الفرآن السکرم » وقد دل ظاهر القرآن على أن الأزواح شم 
عند الله سياه وینافا من امذاب والنیم ما شاء الله من ذلك » ولا مانم من عرض المذاب والنعيم علا وإجساس الدن أو ما بق منه عا 
شاء الله من ذلك کا هو قول أهل السنة » والدليل المدار اليه قوله تعالى «الله ,توف الأنفن حين موتها » والتى لم مت فى منامبا » فيسيك 
الى قضى علیها اموت » ويرسل الأخرى إلى أجل مسمی4 . وقد دات الأحاديث على إعادتها الى الد بعد الدفن عند السژال » ولامانم من 
إعادتها إليه فما يشاءالله من الأو قات كوقت السلام عليه . وثبت فى المدرث اصعیح أن أرواح المؤمنين فى شکل طيؤر تعلق بهجر ألنة» 
وأرواح السهداء فى أجواف طبر خضر تسرح ق اطنة حيث شاءت . . الحديث . والله أعل 


شی ام .یه را هریم سال عن | بيه بلفظ , ثم يقال : هذا مقعدك الذى تبعث اليه بوم القيامة 
آخرجه مس . وقد خرج النساثی رواية ابن القاسم لکن لفظه کلفظ البخاری 


۰ - پاب کلام الت على الجنازة 


۳۸۰ سب من 2 0 حد نا لمث عن سید ألى سعيد عن أبيه ر آه ع أبا سميد اتلدری رضى 
اله عنه بقول : قال رسول اله ه كيه « إذا وضعت الجنازة فاحتما چا ارجا على أعنا قهم » فان كانت صالة قالت 
دون فد نزن نون تفت ماه وان : با یلها أن آذهرون مها ؟ شم صو پا کل تیم ال 
الانسان » ولو ممما الانسان لسوت » 

قوله ( باب کلام الموت على الجنازة ) أى بعد هاما . آورد فيه حديث أنى سعيد ؛ وقد تقدم ال_کلام عليه قبل 
عة وثلاثين باب ۰ و ترجم له 0 قول ااست وهو على الجنازة قدموی » قال إن رشيك : المسكة فى هذا کر بر أن 
ابر جة الأولى مناسية للترجة الى قملما وھ 2 باب السرعة بالدازة 6 الاشهال الحدرث على بیان مو جب e‏ ¢ 
وكذلك هذه ان مناسبة لاء ی قبلا كأنه آراد أن يبين أن ابتداء العرض [ نما يكون عند حمل الجنازة لأا حينئذ 


۱ - سب ما قبل فى أولاد الاين توا او هريزة رش ان عنه عن الى" ا : 
« من مات له ثلائة” من ار نو ال ثَ كان له حجابا من انار أو دخل الجبة » 


۱ - وشا یعقوب بن ؛ راهم حد نا ان ما لا نا عبد العزيز ی میب عن نس ۳ ماللك 
ی ال عنه قال : قال رسول الله سا « ما من الناس مس * توت وله ين اور ییانوا الجن الا 
أدحله” انه الجنة بفضل رحمته یام » 
۸۲ - وشا أو الوليد حدنا شعبة عر ن عدی بن | ثابت أنه سوح التراء رضى > الل عن قال « لا 
وق ایرام عليه للم قال رسول؛ لل َل « إن" ه و 
[ الحديث ۱۳۸۲ طرفاه فى : ۳۲۵۵ ۱۱۹9۰ ] 
قوله ( باب ما قيل فى أولاد السلین ) أى غير البالخين . قال الزين بن المنير : تقدم فى أوائل الجنائز مرجة 
سس يا LR ER‏ م انتزاع ذلك 
أن من بكرن سباق عجب الثار عن أيه أو بأن حجب هو لاله أصل الرحة وس . وقال الذووى : أجمع 
من بعتد به من علماء المسلمين على أن من مات من أطفال الس لين فهو من أهل الجنة . وتوقف فيه 3 لحدوث 
عالشة » يعنى الذى أخرجه ملم بلفظ « توفی صى من الا نصار فقلت : طوبى له لم يعمل سوءا ول یدرک . فقال النى 
بلق : أو غير ذلك یا عائشة > إن الله خاق للجنة آملا , ادت . قال والجواب عنه أنه لعله اها عن السارعة 
الى القطع من غير دليل » أو قال ذلك قبل أن يمل أن آطفال السالین فى الجنة تى . وقال القرطی : ننی بعضهم 


الحديث ۱۳۸۱ - ۱۳۸۵ ۱ ۳۵ 


الحلاف فى ذلك . وكأنه عنى ابن أبى زيد فانه أطلق الاجاع فى ذلك ۰ وامله آراد إجماع من يعتد” به . وقال 
الازری : الخلاف فى غير أولاد الانبياء انتوى . و لعل البخاری آشار الى ما ورد فى بعض طرق حديث أفى هر رة 
الذى بدأ ه کا سيأق ۰ فان فيه التصريح بادعال الآولاد الجنة مع آبائهم . وروی عبد الله بن أحد فى زيادات 
السند عن على مرفوعا « ان المسلبين وأرلادم فى الجزة > وان الشرکین وأولادم فى النار » ثم قرأ ( والذين آمنوا 
واتبعتهم ) الآية » وهذا أصح ما ورد فى تفسير هذه الآبة وبه جزم ابن عباس . قوله ( وقال أبو هريرة اغ) لم 
آره موصولا من حدیثه على هذا الوجه نعم عند أحمد من طريق عون عن تمد بن سيرين عن أنى هريرة بلفظ 
دما من مسلبين موت لحا ثلاثة من ااولدم يبلغوا الحنث إلا آدخلیما الله وإياهم بفضل رحته الجنة » ۰ ولمسلم من 
طريق سهيل عن أبيه عن أنى هربرة مرفوغا « لا موت لاحدا كن ثلاثة من الولد فتحةسب إلا دخلث الذسة» 
الحديث . وله من طريق أنى زرعة عن أنى هريرة « ان النى سم قال لام أة : دفنت ثلاثة ؟ قالت : نعم . قال : 
لقد احتظرت بحظار شديد من النار » وفى حیح أبى عوانة من طر بق عاصم عن أنس « مات این للز بير مزع عليه » 
فقال النى يلق : من مات له ثلاثة من الولد لم ولغوا الحنث کانوا له حجابا من النادء ۰ قوله (كان له ) كنذا 
لا كثر أى كان موتهم له حجابا ٠‏ وللکشمپی «كانوا » أى الاولاد . قوله ( ثلاثة من الولد ) سقط قوله « من 
الولد » فى رواية ی ذر دوك ابنج مو كد اه ارك عن عبد العزيز فى « باب فضل من مات له ولد 
فاحتسب » وتقدم الكلام عليه مستوق هناك . قوله ( لا توف ابراهم ) زاد الاسماعيل من طریق عمرو بن م‌زوق 
عن شعبة بسنده « ابن رسول الله بم » وله من طريق معاذ عن شعبة بسنده عن النى ما « توفى ابنه ابراهم » ۱ 
وله ( ان له مرضعا فى الجنة ) قال ابن التين : يقال ام أة مرضع بلاهاء مثل حالض ؛ وقد ارضمت فهى مرضعة 
إذا بى من الفعل ٠‏ قال الله تعالی ‏ تذهل کل مرضعة عما آرضت ) قال : وروی « م‌ضعا » بفتسح الم أى 
إرضاعا انتهى . وقد سبق الى حكابة هذا الوجه الخطابى » والآ, رل دواية امور > وى رواة عمرو المذكورة 
د مرضءا ترضعه فى الجنة » وقد تفدم اكلام عل قصة موت [راهم مستوق فى « باب قول النی َه إنا بك 
حرو نون » وإيراد البخارى له فى هذا الباب يشر اختار القول الصا الى أنهم فى الجنة > فکانه توقف فيه أولا 
ثم جزم به 
۳۲ .يإ سيت ما قيل فى أو لاد امش ركن 

۲۳ - وشا حبان أخبر نا عبد الله أخبرنا شعبة عن ألى بشر عن سید بن جيار عن ان عباس 
رضى اله عنهم قال « سل رسو الله بش عن أولاد الش رکین » فقال : الله إذ خلقهم أعل مما كانوا عاماينَ » 

[ الحديث ۱۳۸۴ _ طرف فى : 1۰۹۷] 

4م١٠‏ - مرش أو الان آخبر نا اش ن از*هری قال آخبرنی عطاه NS‏ أباهريرة 
رضی ا عنه یقول « سثل النبی" و َكل عن ذراری* اشر شركين فقال : ال اع ما كانوا عاملين 6 
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۸۵ - رشنا آدم حدثنا ابن ألى ذئب عن الزهرئ عن أبى سمه بن عبد ارحمن عن ألى هرير ری 


۳:۹ ۳- كناك الجناتز 


عه قال : : قال ال چک کل مولود بول عل النطرق» ابوا 2 دنه 1 رنه 1 بمحسانه كلل 
تج التهيمة » هل ری فا جدعاء » ؟ 

وله ( باب ما قبل فى آولاد المشركين ) هذه الترجة تشعر أيضا بأنه كان متوقفا فى ذلك » وقد جزم بعد هذا 
فى تفسیر سورة الروم با يدل على اختيار القول الصائر الى أنهم فى الجنة کا سيأتى تعر بره »> وقد رتب أيضا أحاديك 
هذا الاب ترتيبا يشير الى اذهب انختار ‏ فانه صدره بالحديث الدال على التوقف »ثم نی بالحديث المرجح امكو نمم 
فى الجنة » ثم ثلث بالحديث الصرح بذلك فان قوله فى سياقه , وأما الصبيان حوله فأولاد الناس » قد آخرجمه فى ٠‏ 
التعبير بلفظ « وأما الولدان الذين حوله فكل مولود ولد على الفطرة . فقال بعض السلین : وأولاد المشركين ؟ 
فقال : وأولاد الشرکین» ویوده ما رواه أبو يعلى من حديث أنس مرفوعا « سألت رد اللاهين من ذرية البشر 
أن لا وعذبهم فأعطانهم » إسناده حسن . وورد تفسير « اللاهین » بام الاطفال من حديث ان عباس مرفوعا 
أخرجه البزار » وروی أحمد من طريق خنساء بنت معاوية بن صريم عن عبتا قالت « قلت يا رسول الله من فى 
الجنة ؟ قال : النی فى الجنة » والشهيد فى الجنة » والمولود فى الجنة » اسناده جسن . واختلف العاءاء قد ما وحدیثا فى 
هذه المسألة على أقوال : : آحدها ألم فى مشيئة لله تعالى » وهو منقول عن الادن وان البارك وإحق › و نقله 
البق فى « الاعتقاد » عن الشافعی فى حق أولاد الکفار خاصة » قال ابن عبد البر : وهومقتضی صنيع مالك » و ليس 
عنده فى هذه ال.ألة شى* منصوص » إلا أن أصعابه صرحوا بأن أطفال السلمین فى الجنة وأطفال الكفار خاصة فى 
المشيئة » والحجة فيه حديث و الله أعم ماكانوا عاملين » . ثانا أنهم تبع لابائهم » فأولاد المسلمين فى الجنة وأولاد 
الكفار فى النار » وحكاه ابن حزم عن الأزارقة من الخوارج ؛ واحتجوا بقوله تعالى ل رب لا تذر على الادض 
من الكافرين دیارا ) و تعقبه بأن المراد قوم نوح خاصة » ولا دعا بذلك لما آوحی الله اليه و أنه لن يؤمن من 
قرمك إلا من قد آمن ) وأما حديث وهم من آبائهم أو مهم » فذاك وردفى سک الحربى »وروی أحمد من 
حديث عائشة « سألت دسول الله يِه عن ولدان المسلمين » قال : فى الجنة . وعن أولاد المشركين » قال : فى النار 
فقلت : يا رسول الله لم يدركوا الاعمال » قال : ربك أعلم بماكانوا عاماين »لو شنت أسمعتك تضاغمم فى الشار » 
وهو حديث ضعيف جذا لآن فى أستاده أبا عقيل مولى ية وهو متروك. ثالئها أنهم بكونون فى رزخ بين الجنة 
والنار » لانم لم يعملوا حسنات يدخلون بها الجنة » ولا سیأت بدخلون ما النار . رابعها خدم أهل الجنة » وفيه 
حديث عن أنس ضعيف أخرجه أبو داود ااطیالسی وأو يعلى , وللطرای والبزار من حديث سمرة مرفوعا و أولاد 
المشركين خدم أهل الجنة » واسناده ضعيف . خامسها آم يصيرون ترابا » روى عن مامة بن آشرس . سادسها م 
فى الذار حكاه عياض عن أحد » وغلطه ابن 'يمية بأنه قول لیعض آحابه ولا حفظ عن الامام أصلا . سابعها أنهم 
سوق فق الآخرة بان ترقع للم نار » فن دخارا كانت عليه ردا وسلاما » ومن أن عذب » آخرجه البزار من 
حد رث أنس وأنى سعيد › وأخرجه الطرای من حديث معاذ بن جبل . وقد صت مسألة الامتحان فى حق الجنون 
ومن مات ف الفترة من طرق حيحة » وحک البپق فى « کاب الاعتقاد » أنه المذهب ااصجیح » وتعقب بان 
الآخر ة ليست دار تکلیف فلا عمل فما ولا ابتلاء > وأجيب بأن ذلك بعد أن یقع الاستقرار فى الجنة أو الذار » 
وأما فى عرصات القيامة فلا مانع من ذلك ٠‏ وقد قال تشالى لإ يوم كشف عن ساق وبدعون الى البجود فلا 
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يستطيعون) وف الصحيحين ‏ ان الناس يؤممرون بالسجود » فيصير ظهر المنافق طبقا » فلا یستطیع أن يسجد » . 
ثامنها أنهم فى الجنة > وقد تقدم القول فيه فى « باب فضل من مات له ولد » قال النووى : وهو الذهب الصحيح 
الختار الذى صار اليه الحتقون ٠‏ لقوله تعالی ‏ وماكنا معذبين حتى نبعث رسولا 6 واذا كان لا يعذب العاقل 
لكونه لم تبلغه الدعوة فللان لا يعذب غير العاقل من باب الاو » ولحديث سمرة المذكور فى هذا الباب , ولحديث 
عمة خنساء المتقدم » ولحديث عائشة الآتى قريبا . تاسعبا الوقف . عاشرها الإمساك . وف الفرق بینهما دقة . ثم 
آورد الصنف ف الياب لاه أحاديث : أحدها حدرث أبن عاس وأنى هريرة د سثل عن أولاد المشركين » وف 
رواية ان عباس « ذراری الشرکین » وم أقف فى شی* من الطرق على لسمية هذا السائل » لکن عند آحد وأبى 
داود عن عائشة ما محتمل أن تكون هی السائلة » فأخرجا من طريق عبد الله بن أب قيس عنبا قالت د قلت : 
يا دسول الله ذراری السلین ؟ قال : مع آبائهم . قلت : يا رسول الله بلا عمل ؟ قال : الله أعلم بما كانوا عاملين » 
الحديث . ودوى عبد إلرزاق من طريق أنى معاذ عن الزهرى عن عروة عن عانشة قالت « سأ لت خديحة النى وَل 
عن أولاد المشركين » فقال : م مع آبائهم , ثم سألته بعد ذلك فقال : الله آعل ما کانوا عاملين ۰ ثم سألته بعد 
ما استحك الاسلام فنزل ل[ ولا تزر وازرة وزر أخرى ) قال : هم على الفطرة » أو تال : فى الجنة » وأبو معاذ 
هو سلمان بن أرقم وهو ضعيف » ولو صح هذا لكان قاطما للنزاع رافما اکير من الاشكال التقدم . قوله ( الله 
أعل ) قال ابن قتية : معنى قوله « ما کانوا عاملين » أى لو أيقاهم » فلا تحكموا علهم بثى* . وقال غيره : أى عل 
آنہم لا يعملون شیثا ولا يرجعون فيعملون أو أخبر بعل شى* 20 لووجد كيف يكون ۰ مشل قوله ( ولو ردوا 
لمادرا ) ولكن لم برد أنهم بجازون ذلك فى الآخرة لآن المبد لا جازى ما لم يعمل . ( تفبيه ) : لم يسمع ابن 
عباس هذا الحديث من النى بل » بين ذلك أحد من طريق عبار بن أنى عبار عن ابن عباس قال : كنت أقول فى 
أولاد المشركين : ثم مهم > حتى حدثنى رجل عن رجل من أصحاب النى يل ۰ فلقيته خدثنى عن النی يلق أنه قال 
« چم أعل جم » هو خاقهم وهو أعل بماكانوا عاملين » فأمسكت عن قول اتی . وهذا أيضا بدفع القول الأول 
الذى حكيناه . وأما حديث أبى هربرة فہو طرف من ثانى أحاديث الباب کا سيأتى فى القدر من طريق همام عن ابی 
هريرة" » فق آخر د قالوا : با زسول الله ٤‏ أفرأيت من بموت وهو صغير ؟ قال : اله أعلم ما کانوا عاملين » وكذا 
آخرجه مسل من طريق ألى صالح عن أنى هر رة بلفظ « فقال رجل : يا رسول الله أرأيت لو مات قبل ذلك » ولاف 
داود من طريق مالك عن ألى الز ناد عن الاعرج عن آن هر رة نحو رواية همام » وأخرج أبو داود عقبه عن ابن 
وهب سمعت مالكا وقيل له إن أهل الاهواء حتجون علینا ذا الحديث يعنى قوله « فأبواه بهودانه أو ينصرانه » 
فقال مالك : احتج علهم بآخره « الله أعل ما کان وا عاملين » . ووجه ذلك أن أهل القدر استدلوا على أن الله فطر 
العباد على الاسلام وأنه لا بضل أحدا وائما يضل الکافر أبواء » فأشار مالك الى الرد علهم بقوله « الله أعل » فهو 
دال على أنه يع بما بصیرون اليه بعد ايحادهم على الفطرة » فو دليل على تقدم الع الذى ينكره غلاتهم » ومن ثم قال 
الشافمی : أهل القدر إن أثبتوا العم خصموا . قوله ( عن أبى سلءة ) مكذا رواه ابن أبى ذئب عن الزهرى » وتأبمه 
يونس كا تقدم قبل أبواب من طريق عبد الله بن المبارك ءزه » وأخرجه مسل من طريقاين وهب عن يوس » 


٠ فى لسخة + بل العىء‎ )١( 
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و خالفیما از بمدی ومعمر فرویاه عن الزهری عن سعيد بن السیب بدل ألى سلءة » وأخرجه الذهل فى د الرهریات » 
من طریق الاوزاعی عن الزهری عن حميد بن عبد الرحمن عن ألى هريرة » وقد تقدم آیضا من طربق شعیب عن 
الزهرى عن ألى هريرة من غير ذ ار وأسطة . وصنيع البخارى يقتضى ترجيح طر يق ألى سلمة , وصنیع مسل يقتضى 
تصحيح القولين عن الز‌ری » وبذلك جزم الذهلى ۰ قوأه ( کل مولود ) أى من بنى آدم » وصرح به جعفر بن 
ربيعة عن الاعرج عن أفى هريرة بلفظ « کل بنى آدم بولد على الفطرة » وکذا رواه خالد الواسطى عن عبد الرحمن 
ابن إححق عن أ الز ناد عن الاعرج ذكرها ان عبد اابر » واستشكل هذا التركيب بأنه يقتضى أن كل مولود يقع 
له التهويد وغيره ما ذكر » والفرض أن بعضهم بستمر مسلا ولا بقع له شىء » والجواب أن المراد من الترکب أن 
الکفر ليس من ذات الولود ومقتضى طبعه ‏ بل [ ما حصل بب خارجى » فان سل من ذلك السبب استمر على 
الق . وهذا يقوى المذهب الصحيح فى تأويل الفطرة كا سيأتى . قوله ( بولد على الفطرة ) ظاهره تعمم الوصف 
الذکور فى جميع المولودين » وأصرح منه رواية يونس المتقدمة بلفظ « ما من موود إلا يواد على الفطرة » » وسل 
من طريق أبى صالح عن ألى هربرة بلفظ , ليس من مولود بولد إلا على هذه اافطرة حى يعبر عنه لسانه » »وق 
روابة له من هذا الوجه « ما من مولود إلا وهو على الملة » . وحك ابن عبد البر عن قوم أنه لا یقتضی العموم » 
وما الراد أن كل من ولد على الفطرة وكان له أبوان على غير الاسلام نقلاه الى ديما » فتقد بر ار على هذا : 
كل مولود بولد على اافطرة وأبواه ودیان مثلا فائهما ,ودانه ثم يصير عند بلوغه الى ما حكم به عليه . ویکنی فى 
الرد علهم رواية أبى صاخ المتقدمة . وأصرح منْها رواية جعفر بن ر ببعة بافظ « کل بنى آدم يولد على الفطرة » وقد 
اختلف السلف ف المراد بالفطرة فى هذا الحديث عل أقوال كثيرة » وحكى أو عبيد أنه سأل عمد بن الحسن 
صاحب أنى حنيفة عن ذلك فقال :كان هذا فى أول الاسلام قبل أن تتزل الفرا نض » وقبل الام بالجواد . قال أبو 
عبيد : كأنه عنى أنه لو كان بولد على الاسلام فات قبل أن يهوده أبواه مثلا لم برثاء . والواقع فى الحك أنهما 
يرثانه فدل على تغير الحكم . وقد تعقبه ابن عبد البر وغيره . وسبب الاشتباه أنه حله علي أحكام الدنیا . فلذلك 
ادعى فيه النسخ . والحق أنه [خبار من النى ما وقع فى نفس الام » ول برد به إثيات أحكام الدنيا . وأشور 
ال وال أن المراد بالفطرة الإسلام » قال ابن عبد ابر : وهو المعروف عند عامة السلف . وأجمع أهل العم التأويل 
على أن المراد بقوله تعالى لإ فطرة الله التى فطر الناس علها ) الاسلام » واحتجوا بقول أبى هربرة فى آخر حديث 
الباب : اقرا إن شئتم لإ فطرة الله انى فطر الناس علما > وبحديث عياض بن حار عن النى يلع فما برويه عن ريه 
و ای خلقت عیادی حنفاء کلم ٠‏ فاجتا لبم الشياطين عن درم » الحديث . وقد رواه غيره فزاد فيه ١‏ حتفاه 
مسلمين » ورجحه بعض المتأخرين بقوله تعالى ( قطرة الله ) لآنها (ضافة مدح » وقد آم نبيه بازومها » قعل أنها 
الاسلام . وقال ابن جرير : قوله لإ فأتم وجبك للدين ) أى سدد لطاعته لإ حنيفا ) أى مسذقما لإ فطرة الله ) 
أى صبغة الله » وهو منصوب على الصدر الذی دل عليه الفعل الأول » آو منصوب بفعل مقدر » أى الزم . وقد 
سبق قبل أبواب قول الزهرى ف الصلاة على الولود : من أجل أنه ولد على فطرة الاسلام » وسيأتى فى تفسير سورة 
الروم جزم الصنف بأن الفطرة الاسلام » وقد قال أحد : من مات أبواه وهما كافران حک باسلامه . و استدل 
حديث الباب فدل علي أنه فسر الفطرة بالاسلام ٠‏ و تعقيه بعضهم بأنه كان يازم أن لا يصح استرقافه > ولا بح 
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باسلامه اذا سل أحد أبو به . والحق أن الحديث سيق لبيان ما هو فى نفس الام ء لا لبيان الأحكام فى الانيا . 
وحک محمد بن نصر أن آخر قولى أحمد أن المراد بالفطرة الاسلام . قال ابن الةم : وقد جاء عن أحمد أجوبة كثيرة 
تج فما ذا الحديث على أن الطفل [غا >ك بکفره اوه فاذا لم يكن بين أبوي نكافرين فپو مس . وروی أو 
داود عن حماد بن سلبة أنه قال : المراد أن ذلك حيث أخذ الله علهم العبد حيث قال ١‏ آلست بربکم قالوا بل ) 
وقله ابن عبد الب عن الأوزاعى وعن نون © ونقله أبو يعلى بن الفراء عن [حدی الروايتين عن أحمد » وهو 
ما حکاه الیموی عنه وذکره ابن بطة » وقد سبق فى « باب اسلام الصى » فى آخر حديث الباب من طريق بو نس 
م يقول لإ فطرة اله اتى فطر الناس علما - الى قوله ‏ لیم ) وظاهره أنه من الحديث المرفوع » و ليس كذلك بل 
هو من کلام ألى هر رة آدرج فى ار ۰ بينه مسل من طريق الزبيدى عن الرهری و افظه د ثم يقول أو هريرة 
اقرءوا إن شم » قال الطبى : ذكر هذه الآية عقب هذا الحديث بقوی ما أوله حاد.ن سلبة من آوجه : آحدها 
أن التعريف فى قوله « على الفطرة » [شارة الى معبود وهو قوله تعالى ( فطرة الله م ومعنى المأمور فى قوله ( فأتم 
وجبك € أى اثبت على العهد القديم . ثانا ورود الرواءة بافظ « اللة » بدل الفطرة و « الدبن »فى قوله ( الاين 
حنیفا € هو عين املة » قال تعسالى ( دينا قا ملة راهم حنيفا > ويؤيده حديث عياض التقدم . ثالا التشبيه 
بامحسوس المعاين ليفيد أن ظهوده بقع فى البیان مبلخ هذا احسوس ۰ قال : والمراد تمكن الناس من الحدى فى 
أصل الجبلة » والنهيؤ لقبول الدين » فلو ترك المرء عامبا لاستمر على لزومها ول بفارقبا الى غيرها » لآن حسن هذا 
الدين ثابت ف النفوس » و نما يعدل عنه لآفة من الافات البشري ةكالتقليد انتهى . والى هذا مال القرطى فى « المفهم » 
فقال : المعنى أن الله خاق قلوب بنى آدم مؤهلة لقبول الق , ا حلق أعينهم وأساعبم قابلة للمرئيات والمسموعات » 
فا دامت باقية على ذلك القبول وعلى تلك الآهلية أدركت الق » ودين الاسلام هو الدين الق » وقد دل على هذا 
المعنى بقية الحديث حيث قال ويا ننتج اللهيمة » يعنى أن الهيمة تلد الود کامل الخلقة › فلو ترك كذلك كان ريثا من 
العيب » لكنهم تصرفوا فيه بقطع أذنه مثلا مرج عن الاصل , وهو تشبيه واقع ووجبه واضح واه أعل . وقال 
ابن القم : ليس المراد بقوله د بولد على الفطرة » أنه خرج من بطن آمه يمل الدين » لان الله يقول ( واه أخر جم 
من بطون آمپاتک لا تعلبون شیثا م و لکن الراد أن فطرته مقتضية لعرفة دين الاسلام وعبته ۰ فنفس الفطرة 
تستلوم الإقرار واحبة » وليس الراد مجرد قبول الفطرة لذلك » لانه لا يتغير بتهويد ال بوین مثلا محیث ير جان 
الفطرة عن القبول » وإتما الراد أن كل مولود بولد على [قراره بالربوبية » فلو خلى وعدم العارض لم يعدل عن 
ذلك الى غيره » کا أنه ولد على حبة ما يلانم بدنه من ارتضاع اللبن حى يصرفه عنه ااصارف » ومن ثم شبت 
الفطرة باللين بلكانت إباه فى تأويل الرؤيا . واقه أعل .وق المسألة أقوال أخر ذكرها ابن عبد البر وغيره : منها 
قول اين المبارك : ان المراد أنه ولد على ما يصير اليه من شقاوة أو سعادة » فن عل الله أنه يصير مسلا ولد على 
الا-لام » ومن عل الله أنه يصير کافرا ولد على الکفر ‏ فك أنه أول الفطرة بالعلم . وتعقب بأنه لوكا نكذلك لم يكن 
لقوله « فأبواه جودانه ال » معنی لانهما فعلا به ما هو الفطرة إلى ولد عاما فينانى فى الیل حال اللهيمة . ومنها أن 
الراد أن الله خلق قوم المعرفة 'والانكار » فليا أخذ الیثاق من الثرية توا جميءا ( بل > أما أهل السعادة فقالوها 
طوعا ۰ وأما أهل الشقاوة فقالوها کرها .و قال تمد بن نصر: سمعت لت بن راهويه يذهب الى هذا العنی ويرجحه » 
م ب ۳۲ج ۳ + شح الباری 
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وتعقب بأله حتاج الى نقل بح > فانه لا بعرف هذا ااتفصیل عند أخذ اليثاق إلا عن السدی وم بسنده + وكات 
أخذه من الاسرائيليات > حكاء ابن الم عن شيخه . ومنها أن المراد بالفطرة الخاقة أى بود سالا لا يعرف كفرا 
ولا إعاناء ثم يعتقد إذا بلغ الشكليف »ورجحه ابن عبد الب وقال : إنه يطابق القثيل بالهيمة ولا يخالف حديث 
عياض لان المراد بقوله ‏ حنيفا ) أى على استقامة » وتعقب بأنه لوكانكذلك لم یقتصر فى أحوال التبديل عل 
ملل الکفر دون ملة الاسلام ‏ وم يكن لاستشهاد أبى هريرة.بالآة معنى . ومتها قول بعضهم : أن اللام فى الفطرة 
لمهد أى فطرة أبوءه » وهو متعقب ماذکر فى الذى قبله . ويؤيد الذمب الصحيح أن قوله « فأبواه يجودانه الخ » 
ليس فيه لوجود الفطرة شرط . بل ذكر ما بمنع موجها كصول المودية مثلا متوقف علي أشياء خارجة عن الفطرة » 
لاف الاسلام . وتال ابن القم : سبب اختلاف العلماء فى معنى الفطرة فى هذا الحديث أن القدرية کانوا بعتجون 
نه عل أن الکفر والمعصية لسا بقضاء الله بل ما ابتدأ الناس إحداثه. » خاول جاعة من العباء عخالفتهم يتأويل 
الفطرة على غير معنى الإسلام > ولا حاجة لذلك » لان الآثار النقولة عن السلف ندل على أنهم لم يفهموا من لظ 
الفطرة إلا الإسلام » ولا يلزم من لها على ذلك موافقة مذهب القدرية » ان قوله ه فأبواه يبودانه الح » مول على 
أن ذلك يقح بتقدير الله تعالى ۰ ومن ثم احتج علمم مالك وله فى آخر الحديث ١‏ الله أعلل ما کانوا عاملين » ٠‏ قوله 
( فأبواء ) آى المولود » قال الطبی : الفاء اما للتعقيب أو السببية أو جزاء شرط مقدر » أى إذا تقرر ذلك فن 
تغیر کان بسب أبويه [ما بتعليمبما باه أو بترغيهما فيه , وكونه تبعا لما فى الدين يقتضى أن يكون حکه حکہما . 
وخص الآبوان بالذكر الغالب ء فلا حجة فيه لمن حك باسلام الطفل الذى يموت أبواه كافرين کا هو قول أحمد ۱ 
فقد استمر عمل الصحابة ومن بعدهم على عدم التعرض لاطفال أهل الذمة . قوله ( كثل الميمة تنج الهيمة ) أى 
تلدما فالويمة الثانية بالنصب على المغمو اية وقد تقدم بلفظ كا نتج الهيمة جیمقء ۰ قال الطيى : قوله د کا » حال من 
الضمير المنصوب فى « بو”دانه » أى بودن الولود بعد أن خلق على الفطرة تشبما بالهيمة الى جدعت بعد أن 
خلقت سليمة » أو هو صفة مصدر عذوف أى يغيرانه تغييرا مثل تغييرم البيمة السليمة » قال : وقد تنازعت 
الا فمال الثلاثة فى « كا » على التقديرين . قوله ( تتتج ) بضم أوله وسكون النون وفتح المثناة بمدها جم » قال أهل 
اللغة : تتجت الناقة على صيغة ما لم یسم فاعله تتتج بفتح المثناة وأنتج الرجل ناقته ينتجبا إتتاجا » زاد فى الزواية 
التقدمة و بهيمة جمعاء » أى لم يذهب من بدنها شىء » سميت ذلك لاجتماع أعضائها . قوله (هل نرى فبا جدعاء ) ؟ 
قال الطبی : هو فى موضع الخال أى سليمة مقولا فى حقبا ذلك » وفيه نوع التأ کید أى إن كل من نظر الما قال 
ذلك اظبور سلامته!ا . والجدعاء القطوعة الاذن » ففيه [عاء الى أن تصميمهم على الكغر كان بسبب میم عن 
الحق . ووقع فى الرواية النقد.ة بلفظ « هل تحسون فما من جدعاء » وهو من الإحساس والراد به الط بالثىء . 
بريد أنها تولد لا جدع فا وا يحدعبا أهلها بعد ذلك . وسيأتى فى تفسير سورة الروم أن معنى قوله ( لا تبديل 
لخلق الله > أى لدين القه وتوجبه ذلك . ( تیه ) : ذكر ابن هشام فى « لغتی» عن ابن مشام الحضراوى أنه جمل 
هذا الحديث شاهدا لورود « حتى » للاستثناء > فذکره بلفظ « كل مولود يولد على !الفطرة حتى یکون أبواء هما 
اللذان جودانه ویتصرانه » وقال : ولك أن خرجه على أن فيه <ذنا أى يولد على الفطرة ويستمر غلى ذلك حى 
یکون ۰ يعنى فت ن للغاية على باما انتهى . ومال صاحب د المغنى »إن موضع آخر الى أنه خن « يولد» معني 


۲۵١ ۱۳۸۱ احدیث‎ 


ينشأ مثلا » وقد وجدت الحديث فى تفسیر ابن مردويه من طريق الاسود بن سريع بلفظ « ليست نسمة تولد إلا 
ولدت عل الفطرة » فا تزال علها حتى يبين عنبا لسانم! » الحديث . وهو يؤيد الاحتال المذكور . والفظ الذى 
ساقه الخضراوى لم آره فى الصحیحین ولا غیرهما , إلا عند مسل کا تقدم فى رواية « حى ب موس 
وجدت آبا نعم فى مستخرجه على م مسل ورد الحديث من طریق کثیر بن عبید عن تمد بن حرب عن الزییدی عن 
الزهرى. بلفظ « ما من مولود بولد فى ہی آدم إلا بولد على الفطرة » حتى يكون أبواه بو"دانه » الحديث . وكذا 
آخرچه ابن مردويه من هذا الوجه » وهو عند مسال عن حاجب إن الوليد عن جمد بن حرب بلفظ « ما من مولود 

إلا بولد على الفطرة , أبواه مودانه » الحددث 

۳ - پاسیست * ۱۳۸۰ - مرش موسی من" إسماعيل حدمنا جریرین حازم خد ننا أ رجام عن 
تمرة بن جنّب قال «کان الوم إذا صل صلاة أقبل علينا بوتجبه فقال : من رأئ مشک" اليلد وی ؟ 
قال : فان رای آحد اء فقول ما شاء | 0 ون قال : هل رای منک اقا لا . قال : 
لكل رأيت الليلة رجلين أثيانى» فأخَذا بیدی فخرجانی الى الأرض القدّسة » فذارجل جالسن ورجل فا 
يد وكوب من کدی - قال بض أصحابنا عن مومى د يدخلهفى شذقه - حتی بیع نو 
بل یدولم دق وی ای ات . قات : ما هذا ؟ قالا : انطلق . فانطلئنا 
حت تيتا على جل مفطیسع على قفا » ول نم عل رهب أو صَخْرة » فیشدخ به رأسَه » قاذا ۳ 
ندهده ا یکره » فانطلی إليه لیذ فلا > برجم بل هذا حقى , يلتم مان وعاة رأسه کاهو» فلا إليه فض ر به » 
قلت : من هذا ؟ قلا : : انطلق . فانطلقدا الى ۶ لب مثل الور أعلاه ی وأسقله وا و نحته ارآ 


فاذا اقترب ارتفعوا حت كاد أن خر جوا » فاذا خدت رجا ۳ رغال ونساه ءر 3 ال ا 
فالا : انطلق . فانطلنا حتى نا على : ۳ من دم ٤‏ فيه 1 قا ا اهر جل بين یه حجازة-قل 
2 يزيد وهب بن جر در عن کے بن حازم : وعلى شط ار رب - قبل ارجُل الذى فى ار » فاذا آراد 
أن مرج ری ارجل حجر فى فيه فرده یت ا ابا ليخرج ری فى فيه حجر فیرح کا كان . 
فقات : ماهذا؟ قالا: انطلق . فانطلقنا جتی انتجينا الى رَوضة خضراء فما شحرة 3 عظيمة » ونی سا شيخ 
وصبیان » وإذا زل يب من الشحرة بين بد به ناي » فصعدا بى فى الشحرة وأذخلاني ارا ار قط 
احسن منیا ؛ نم ارجال" شیوخ وشباب” وارسان 2 9 اجان منها فصودا بى الشجرة ذأدحَلا ارا هی 
أحسن وأفضل » نا شيو شب .قات : انی الیل فأخيرنى ارت . قالا : م ارا 
شدئه 4 نکذ اب حدت لکد 1 ة فحتلل عنه ۳ تلع ر الافاق» فیستم به مارا بت إلى بوم القيامة . والذي رأبته 


۲ ۱ ۳ - کتاب ال جنا 


شخ رأسهُ فرجُل علمه الله القرآن » فام عنه” بالیل وا يعمل فيه بالنهار » یفتل به الى يوم القيامة . والذى 
رأيته فى اقب ف از ناة والذى یهن النبر ۲ كلو ارتب . والشيٌ فى أصل الشجرة براه ”عليه السلا 
و الصییان حول أولاد اناس . والذى بوق انار مالك خاز ن النار . واه الأولى التى خلت دار عامة المؤمنين . 
وآما هذه الا فدار الشجداء . وان جبر يل" » وهذا میکائیل . فازفم" رأسَك . فرفعت رأمی فاذا فوق مثل" 
الکحاب » قالا : ذاكَ مزلت . قلت : دعانی أدخل معزلی . قلا : انه بق لاك عم AI‏ » فلو استکات 
أثبت منز ات » 

وله ( باب ) كذا ثبت يعم إلا یی ذر » وهو کالفصل من الباب الذى قبله » و تعلق الحديث به ظاهر من 
قوله فى حديث سمرة الذکور « والشیخ فى أصل الشجرة [راهم , والصبیان حوله أولاد الناس » وقد تدم التنبيه 
على أنه آورده فى التعبیر بزءادة د قالوا وأولاد الشرکین ؟ فقال : وأولاد المشركين » وسيأقى الکلام على بقستة 
المد رث ك مستوق فی کتاب التعبير إن شاء الله تعالى ٠‏ وله فی هذه الطر بق ) اذا رجل جالس ودجل قائم بسده ٠‏ قال 
بعض أصمابنا عن موسی : کلوب هن حديد فى شدقه ) كذا فى رواءة أفى ذر وهو سياق مستقم ٠‏ ووقع فى رواية 
غيره مخلاف ذلك . والبعض المهم لم أعرف المراد به إلا أن الظبرانى آخرجه فى « المعجم الكبير » عن العباس بن 


الفضل الاسقاطى عن مومى بن إسماعيل فذكر الحديث بطوله مثل حديت قبله وفيه , بيده كلاب مر. حل » ۰ 
قوله فيه ( حت أنينا على نهر من دم فيه رجل تام على وسط اهر . قال بزيد ووهب بن جرير عن جرير بن حازم 
وعل شط النبر رجل ) وهذا التعليق عن هذين ثبت فى رواية ألى ذر أيضا > فاما حديث بزيد وهو ابن هارون 
فوصله أحمد عنه فاق الحددث بطوله وفيه « فاذا نهر من دم فيه رجل » وعلى شط النهر رجل » وأما حديث وهب 
ابن جرير فوصله أبو عوانة فى صحيحه من طريقه فساق الحديث بطوله وفيه « حتى ينتهى الى نہر من دم ودجل تام 
فى وسطه ورجل قاتم على شاطی" النبر » الحديث : وأصل الحديث عند مسل من طر يق وهب لکن باختصار 0 
وقوله فمه « إذا ار تفعوا » كذا فيه بالفاء والعين المبملة ¢ ووقع فى جع الميدى « ارتقوا » بالقاف فقط مر. 
الارتقاء وهو الصعود 
٤‏ - پا موت بوم الاثنين 

۱۳۸۷ - شام بن اد حدتنا فقي عن هشام ء عن أبيه عن عائشة رفي 1 عنها قالت « دخلت 
عل انی بكر رفی ان 4 عن قال : فى م كفن لیب قالت : فى ثلاثة أثواب بیض سَحُولية لبس فبا 
يم ولا عامة . وقال لها : فى أى یوم توق رسول الله ج ؟ قالت : يوم الإثتين . قال : فأ يوم هذا ؟ 
قالت: يوم الاثنين . قال : آرجو فما بینی وبين اليل . فعظر إلى ثوب عليه كان كرض فيه 2 به رذع من 
رعفران فقال : اغيلوا ثوبى هذا وزيدوا عليه ثوبين فکفنونی فبها . قلت إن هذا لت . قال : إن الى أحق* 
بالجديد من الّت » نما هو للمبلة . فر بتوف حت أمسئ من ليلة للائاه » وذفن قبل أن بصبح » 


الحديث ۱۳۸۷ (of‏ ۱ 
قوله ( باب موت يوم الاثنين ) قال الزين بن المثير : تعين وقت الوت ليس لاحد فيه اختمار »> الکن ف 
اديب فى حصوله مدخل كالرغءة الى الله ل#وصد البرك فن لم تحصل له الا جابة یب على اعتقاده . وكأن الجر الذى 
ورد فى فضل الموت بوم الجعة لم يصح عند البخاری فاقتصر على ما وافق شرطه 3 وأشار ای تر چیحه على غيره. 6 
والحديث الذى أشار اليه أخرجه الترمذى من حديث عبد الله بن رو مرفوعا دما من مس موت بوم الممة 


أو ليلة الجعة إلا وقاه الله فتنة القبر» وف إسئاده ضعف » وأخرجه أبو يعلى من حديث أسن نحوه وإسئاده 
آضعف ٠‏ قوله ( قالت عائشة : دخلت على أنى بكر ) تعنى اباها » زاد أبو نعم فى « المستخرج » من هذا الوجه 
د فرأيت به الموت » فقلت هیج هیچ 
من لا زال دمعه مقتعا فانه فى مرة مدفوق 

فقال : لا تقول هذا » و لکن قولى ( وجاءت سكرة الموت بالحق ) الآية ‏ ثم قال -فى أى يوم » الحديث . 
وهذه الزيادة آخرجیا ابن سعد مفردة عن أنى سامة عن هشام . وقولما د د هيج » بالجم حكاية بكائها ۋلە( ف كم 
کفنم النی بل ) أى ؟ وبا کفنتم النی عم فيه ؟ وقوله « فى ک» معمول مقدم لکفاتم » قيل : ذکر لها 
ا توطئة 4| للصبر على فقده » و استتطافا لها عا بعل أنه يمف مادکره فى بداء ته 
لها بذلك من إدخال الغم المظم علها » لانه بیعد أن یکون ای کش مسأل عام قرت الد , وحتمل أن 
يكون السوال عن قدر الکفن على حقيقته » لآنه لم حضر ذلك لاشتة تغاله بأم البيعة. و آما تعيين اليوم فنسیانه أيضا 
محتمل لآنه مق دفن ليلة الاربعاء » فيمكن أن عصل التردد هل مات'يوم الائنين أو الثلاثاء . وقد تقدم الكلام 
ل ٠‏ وله (قلت يوم الاثنين ) بالنصب أى فى يوم الائنین ۰ وقوضا بعد ذلك « قلت يوم 
الاثنين » بالرفع أى هذا يوم الاثنين . قوله ( أدجو فما بينى وبين الیل ) فى رواية الستملی « الیل » ولان سعد 
من طريق الزهرى عن عروة عن عائشة « أول بدء مض أبى بكر أنه اغتسل يوم الاثنين لسبع خلون من جمادى 
الاخرة » وكان بوما باردا » م خمسسة عشر يوما . ومات مساء ليلة الثلاثاء لمان بقين من جادى الاخرة سنة ثلاث 
عشرة » وأشار الزين بن المذير الى أن المكمة فى تأخر وفانه عن يوم الائنين مع أنه كان حب ذلك ويرغب فيه 
لكونه قام فى الم بعد الت سم فناسب أن تكون وفاته متأخرة عن الوقت الذى قبض فيه رسول الله بإ . 
قوله ( به به ددع ) إسكون الموملة عد ب و 1 قوله ( وزدوا عليه ثوبين ) زاد ابن سعد 
ل ٠‏ قوله ( فكفنوق فبما ) أى المزيد والمزيد عليه » وفى روابة غير أنى ذر 
د فما » أى الثلاثة ٠‏ قوله ( خلق ) بفتح المعجمة واللام أى غير جديد » وی رواءة آي معاوية عند ابن سعد , ألا 
تجملبا جددا كلما ؟ قال :لا » » وظاهره أن أبا بكر كان بری عدم المغالاة فى الا کفان . ويو ده قوله بعد ذلك 
د اما هو للملة » وروی آو داود من حديث على مرفوعا ه لا تغالوا فى الکفن فانه يسلب سريعا » ولا بعارضه 
حديث جابر فى الام بتحسين الكفن أخرجه مسل » فأنه يجمع ببنهما حمل التحسين على الصفة وحمل الفالاة على 
القن . وقيل النحسين حق الميت ۰ فاذا أوصى بتركه اتبع کا ءل الصديق » وحمل أن یکون اختار ذلك الثوب 
بعینه لعی فيه من ن التبرك به -كونه صار اليه من النى عله » أو لكونه كان جاهد فيه أو تعيد فيه . و يتيده مارواه 
أبن سعد من طریق القاسم بن عمد بن أبى بكر قال لآ کر ود که ی تاه بدا ؟ الذن كنت ت أصلى فهما , . 


o‏ ۳ - کناب الجنائر 


قوله انما هو ) أى الکفن . قوله ( للمهلة ) قال عياض : دوی بضم الم وفتحبا وكسرها . قلت : جزم به اليل . 
وقال ان حبيب : هو بالكسر الصدید . وبالفتح القبل » وبالضم عكر الزيت . والمراد هنا الصدید . وحتمل أن 
يكون المراد بقوله « إنما هو ء أى الجديد ۰ وأن یکون الراد « بالمبلة » على هذا القبل أى إن الجديد لمن بريد 
البقاء » والاول آظہر . و يؤيده قول القاسم بن عمد بن أبى بكر قال « كفن أبو بكر فى ريطة بیضاء وريطة عمرة 
وقال : اما هو لا مخرج من أنفه وفيه » آخرجه ان سعد . وله عنه من وجه آخر ,لما هو للمبل والتراب» 
وضبط الاصممى هذه بالفتح . وفى هذا الحديث استحیاب التکفین فى الثیاب البیض و تثليث الکفن وطلب الموافقة 
فما وقع لا كابر تبركا بذلك © . وفيه جواز السکفین فى الثراب المغسولة » وإبثار الحى بالجديد » والدفن اليل » 
وفضل أب بكر وصحة فراسته و ثبانه عند وفاته . وفيه أخذ المر. العلل عمن دونه . وقال أبو عمر : فيه أن ااتسكفين 
فى الثوب الجديد و الق سواء . وتعقب عا تقدم من احتال أن يكون أبو بكر اختاره لعنی فيه » وعلى تقدير أن 
لا يكو نكذلك فلا دليل فيه على المساواة 
۵ - باص موت الفجاءةء البق 

۸ — مرش ید ان مر حد ثنا مد بن جفر قال ان هشام عن أنه عن عانشة رضى 
اف عنما « ان رلا قال للنى اش : نمی افتاعت تفسهاء وأظنها لو تسکلعت تصدقت » فبل لها آج إن 
تصدقت عنها.؟ قال : نم » 

[ الحديث ۱۳۸۵۸ - طرفه فى : ۲۷۹۰ ] 

وه ( باب موت الفجاءة » البغتة ) قال ابن رشید : هو مضبوط بالکس على البدل ‏ ووز الرفع على أنه خبر 
مبتدأ حذوف أى هى البغتة » ووقع فى رواية الکشمپی , بغتة ». والفجاءة بض الفاء و بعد الجم مد أم ر 
وروی بفتح ثم سکون بغير مد > وهی الحجوم على من لم يشعر به . وموت أاجأة وقوعه بغير سبب من مض 
وغيره » قال ابن رشيد : مقصود المصنف واه عل الاشارة الى أنه ليس کروه ‏ لاله يِه لم یظهر منه كراهيته 
لا آخبره الرجل بأن أمه افتلتت نفسها » وأشار الى ما رواه أو داود بلفظ « موت اافجأة أخذة آسفب» وق 
اسناده مقال » ری عل عادته فى الترجمة با لم بوافق شرطه » وادغال ما وی" الى ذلك ولو من طرف خن انتهی . 
والحديث المذكور أخرجه أبو داود من حديث عبيد بن خالد السلى ورجاله ثقات » إلا أن راويه رفعه مرة ووقفه 
أخرى . وقوله ه آسف» أى غضب وزنا و معی » وروی وزن فاعل أى غضبان ؛ و لاد من حديث أبى هر رة 
د آن النى ی م بحداد مائل فأسرح وقال : أ کره موت الفوات » قال ابن بطال : وکان ذلك والله آعل۔ لما فى 
موت اافجأة من خوف حرمان الوصية » وترك الاستعداد للعاد بالتوبة وغيرها من الأعمال الصالحة . وتد روى 
ان أبى الدنيا فى « کتاب الموت » من حديث أنس نحو حديث عبید بن غالد وزاد فيه احروم من حرم وصيته » 
اتهى . وف د معنف ابن ألى شيبة » عن عائشة وابن مس‌ود « موت الفجأة راحة لاؤمن وأسف عل الفاجر » 


(۱) هنا فيه نظر ٠‏ والصواب أن ذلك غير مدمروع إلا بالسبة الى الى صلى الله عليه وسلم » لآن الله سبعائه شرع لا التأنى نه » 
وأما غيره فيخطى' ویصیب ٠‏ وسبق فى هذا المنی حواش ف اللد الأول واثانى وأوائل هذا ااجزء » فراجمها إن شنت . وال الموفق 


الحديث ۱۳۹۱۰۱۳۸۸ ۳8۵ 


وقال ابن امير : لمل البخاری أراد ذه الترجمة أن من مات خأة فلیستدرك ولاه من أعمال الب ما آمکنه مما يقبل 
النيابة » کا وقع فى حديث الباب . وقد نقل عن أحمد و بعض الشافعية کراهة موت الفجأة » و نقل الذووى عن بعض 
القدماء أن جماعة من ال نباء والصالحين مانوا كذلك» قال النووى : وهو محبوب للراقبین . قلت : وذلك مجتمع 
القولان . قوله ( حدثنا يمد بن جعفر ) أى ابن أنى كثير المدنى . قله ( ان رجلا ) هو سعد بن عبادة » واسم أمه 

عمرة » وسيأقى حديثه والكلام عابه فى الوصايا إن شاء الله تعالى ۰ قوله ( افتلتت ) بم المثناة وكسر اللام أى 
سلبت » على ما ل يسم فاعله » يقال افتلت فلان أى مات اة وافتلتت نفسه کذاك ۰ وضبطه بعضهم بفتح السين إما 
على الميز » وإما 1 مفعول ثان ٠‏ والفلتة والافتلات ما وقع بفتة من غير روية » وذكره ابن فتيبة بالقاف 
و تقدم الثناة وقال : هى کية تقال لمن فتله الحب ولن مات اة » والمشهور فى الرواية بالفاء .. واقه أعل 


٠ه‏ 0 ۶ 7 ۸۹ 
ر( 2 2 أقتزات الرجل جل : إذا جات ل قير 1 0 دفنته 
/ کنات | ) يكونون فمها أحياء » ويدفنون فا موا 
IS‏ شا ال حدی امان عن هشام و نی عمد بن” مت رب 
ا عن هشام عن غروة عن ٠‏ عائشة قاات « إن كان رول ال ات | لد فى مضه : آن أنا 
الوم » ان انا غداً ؟ استبطاء ليو م عانشة . فلا كان یوی قرضه ا ن سَخری ونخری » ود فن فی ببتی » 
۰ سب مشا ر 6 إسماعيل دنا | بو عوانةَ عن هلال عن رو عن عائغة رضی" اش نپا فالت 
د صلائله . E‏ ا ل r E‏ ۳۰ ری ا هب E‏ سر و ای ۳۰ 
0 لله مك فى مرضه الذى لم قم منه : امن ال یود والنصاری اتخذوا قبورَ آنبیامهم مساجد . 
7 
لولا ذال أب ر قبره » غير أنه خی - أو خشی أن نهذ متهدا * 
وعن هلال قال : کنای عروة بن اير دم نوكن 
یش مد بن مقاتلر آخر نا عبد ا اغا ربن ا عن سُفیان انار أنه عر 2 أنه ی 
قير النى مد 7 ۳ 
ا تا ا ن رو عن أب لا تنل علي الخائطه فى زمان الوليد ن د 
اق » فیات م م قم م٤‏ فز عوا وف E‏ م انی وا فا وجدا دی د تی قال لم 
وة : لا واه » ما هی قم اہی مط .ما ھی لا 0 غ ری الل عنه 
۱ س وعر. a‏ ن أبیه عر و - الله ا عبد اله ن از بير رض 4 عنها : 


لا تدفی ممم » وادقى مع صو احبی بالبقيم » لا از اا 


[ الحديث ۱۳۹۱ - طرفه فى : ۷۳۲۷ ] 


۲۵۹ ۳۳ - گتاب الجنائز 


2 ۱ 2 : ۱ 
۲ عد وزش فتیبه حد تا جر ير ن عبد الحيد حد زا ن بن عبد ار هن عن مرو بن میمونل 
وۋ ار هل 6ع > وت 
لازدی قال : : رات عر نْ “سان + رصى 2 عنه قال : يا عبد الله بن گر 4 اذهب إلى ام و عائشة 


رو 


و فا نبا فقل : يقرأ عر بن" المطاب عليك السلام » ثم یا ان أذفن مع صاحی . قالت : كنت ارده 
لنفسى ‏ فلاو رنه" اليو على نقسی . فلا اقب قال :ما لبك ؟ قال : أذنت لك با أميرا مني . قال : ما كان 
شىء أ إلى ين ذلك الضجع » فاذا فضت فاجاونى » ثم" سلمو ثم قل : يستأذن عر ین" الحطاب » 
فان أَذ نت لی فادفنونی » والا فردونی إلى مقار . السدين» نی لا أل اا هذا الأم من هؤلاء الائر الذ 
ور مل لَه 5 ۰ 1 داح ۶ ۰ E‏ ی 
توق رسول ان ا وهو عنهم راض ؛ شن استخلفوا بعدى فمو الخليفة ف موا له واطيءوا . فسمى عمان 
وعليا وطلحة والرَبير وعبد ارحمن بن عوف ومد بن ألى وص . وول عليه شابن الأنصار فقال : أبشر' 
يا أمير المؤمنين ببشری الله : کان للت من القدّم فى الإسلام ما قد علمت » ثم استتخلفت فلت" » ثم الشهادة 
ص ۰ 7 ۶ | ۳ 4 ص 
بعك هذا كله ۰ فقال : ايڌني يا ان" اخى وذلك كفافاً لا على ولا لى ۰ او صى املیقه من بعدی بالمباجر بن 
الأولين حيرا ¢ أن م تا ¢ ا ٠‏ وأوصيهٍ بالأنصار را الذن رهوا الدار 
والاعان آن بل من محسنهم ويم عن سیم : وأوصيه ۳۹ ال وذمة رسوله ولع أن يوق ۸ م بعبد هم » 
وأن "بقاتل ين ورانهم ‏ وأن لا يكوا فوق طاقيتهم » 
[الحديث ۱۳۹۲- آطرافه فى : 6۳۰۵۲ ۳۱۱۲ ¢ ۰۳۷۰۰ ۰۸۸۸ [YY‏ 
قوله ( باب ما جاء فى قبر النى يلقع وأبى بكر وعمر ) قال ابن رشيد : قال بعضهم مراده بقوله د قبر انیب 
الصدر من قرته قبرا » والاظبر عندی أنه أراد الاسم ؛ ومقصوده بیان صفته من کو نه مستعا أو غير مسنم وغير 
ذلك ما ,تعلق به‌ضه ببعض . قله (قول الله عر وجل : فأفيره) يريد تفسيرالابة لثم آمانه فأقوره ) أى جعله من 
يقير لا من يلق حتى تأ كله الكلاب مثلا . وقال أبو عبيدة فى د اجاز » : آقره آس بأن يقير . قله (آقرت الرجل إذا 
جعلت له قبرا و قرته دفنته ) قال بحى الفراء فى العاف ال أقره تخل مقتو را ویر فته ۱ 1 اخ( 
دوى عبد بن حید من طريق مجاهد قال فى قوله ( ألم تعمل الأرض کنات > أحياء وأمواتا ) قال : يكونون فا 
ما أرادوا ثم بدفنون فا ۰ ثم أورد المصنف ف الباب أحاديث : آوما حديث عائشة د ان كان رسول انه ول 
امته‌ذر فى مضه » وقد ضیط فى روایتنا بالعين المهملة والذال المعجمة أى المع 3 وحى ان امین أنه ف رو اه 
الما بسی بالقاف والدال المهملة أى بسأل عن قدر ما بق الى يومما » لان المريض بحد عند بعض أهله من الانس 
مالا جد عند بعض . و سای الكلام على فوائد هذا الحدرث والذى بعده فى ١‏ باب الوفاة النبوية» آخر الغازی 
ان شاء الله تعالى . و القصود من إيرادهما هنا بیان أنه بق دفن فى بيت عائشة . وتقدم ثانهما فى « باب ما یکره 
اغا البو عل اد من رق علا لد کرد ¢ وق « باب بثاء السجد على القبر » من وجه آخر » وق 


الحديث ۱۳۹۲-۱۳۸۹ ۱ ۳0۷ 


روی عنه ذلك الحديث . واختلف فكنية هلال : فالمشبور أنه أبو عمرو » وقيل أبو أمية » وقیل أو الجهم. . 
قوله ( عن سفيان امار ) هو ابن دار عل الصحیح › وتيل ابن زياد , والصواب أنه غيره » وکل منهها عصفری 
كوفى . وهو من كيار أتباع التابعين » وقد لحق عصر الصحابة » ول أر له رواة عن صحابى . وله ( مسا ) أى 
م‌تفعا » زادأبو نعم فى الستخرج « وقبر أبى بكر وعم رکذلك » واستدل به عل أن المستحب تسم القبور » 
وهو قول أنى حنيفة ومالك و أحد والزی وكثير مر اشافمية » وادعی القاضی حسين اتفاق الآحماب عليه » 
وتعقب بأن جاعة من قدماء الشافعية استحیوا اسطیح كا نص عليه الشافعى ويه جزم الماوردى و آخرون . وقول 
سفيان القار لا حجة فيه کا قال البجق لاحتال أن قبره يله لم يكن فى الأول متا » فقد روى أبو داود وا جا م 
من طريق القاسم بن عمد بن الى بكر قال د دخلت على عانشة فقلت : با أمة اكشنى لى عرن قر رسول الله يله 
وصاحبيه > فكشفت له عن ثلاثة قبور لا مشرفة ولا لاطئة » مبطوحة ببطحاء العرصة الخراء» زاد الاک 
«فرأت رسول الله مب مقدما + وأيا بكر رأسه بين كتق النی لله , ور رأسه عند دجل النى يلل » وهسذا 
كان فى خلافة معاوية . فكأنا كانت فى الأول مسطحة ۰ ثم لما بنى جدار القير فى إمارة عمر بن عبد العزيز على 
المدينة من قبل الو لمد بن عبد الملك صيروها م تفعة . وقد روى أبو بكر الأجرى فى کاب صفة قبر النى ين » 
من طريق [#ق بن عبسى ابن بنت داود بن ان هند عن غنم بن إسطام الدیی قال : رأيت قر النى يله فى إمارة 
عمر بن عبد العزيز ف رأبته م‌تفعا نحوا من آربع أصا بع , ورأيت قر أبى بكر وراء قبره » ورأيت قبر عمر وراء 
قبي أبى بكر أسفل منه . ثم الاختلاف فى ذلك فى أيهما أفضل لا فى أصل الجواذ » ورجح المزى النسنم من حيث 
العی بأن السطح إشبه ما إصمع الجلوس خلاف السم > ورجحهابن قدامة بأنه يشبه أبنية أهل الدنيا وهو من 
شعار أهل الردع فسكان السام أولى . و یرجح اتسطیح ما دواه مسل من حدیث فضالة بن عبمد انه آم بقير 
فسوی ۰ ثم قال ه معت رسول الله لھ بآم بأسويتهاء ۰ قوله ( حدثنا فروة ) هو ابن أبى المغراء » وعلى هو 
ابن مسهر » و ثبت ذلك فى رواية أب ذر . قوله (لما سقط عام الحائط ) أى حائط حجرة النی بل » وق رواية 
ا موی غمم : والسبب فى ذلك ما رواه أبو بكر الاجری من طریق شعیب بن [#ق عن . هشام بن غروة قال : 
أخبرى أبى قال « كان الناس يصلون الى القبر فآ به عمر بن عبد العزیز فرفع حتى لا إصلى اليه أحد . فل هدم بدت 
قدم بساق وركية ففزغ عمر بن عبد المزيز » فأعاء عروة فقال : هذا ساق عمر وركيته » فسری عن عمر بن عبد 
العز بز » وروی الأجرى من طريق مالك بن مغول عن رجاء بن حيوة قال : کتب الوليد بن عبد اللك الى مر بن 
عبد المز بز - وکان قد اشتری حجر آزواج النى ل - أن اد مما ووسع ما ال‌جد » نقعد عر فى ناحية » شم آس 
دما , فا ریه باكيا أ كثر من يومئذ . ثم بناه کا آراد . فلا أن بنى ااببت على القبر وهدم البيت الآول ظبرت. 
القبور الثلاثة وكان الرمل الذی علما قد انار » ففزع عمر بن عبد العزيز وأراد أن يقوم فيسو.ما بنفسه » فقلت له : 

أصلحك الله » [نك إن قت قام الناس معك ٠‏ فلو أمرت رجلا أن يلحا . ورجوت أنه یی بذلك » فقال : 

يا مراحم - يفنى مولاه - آم فأصلحها . قال رجاء : وكان قبر ألى بكر عند وسط النى طلم . وعر خاف أب بكر 
رأسه عئد وسطه . وهذا ظاعره مخالف حدیث القاسم > فان أمكن المع وإلا خديث القاسم أصح . وأما ما أخرجه 
أبو يعل من وجه آخر عن عاشة « أو بكر عن عینه وعر عن بسازه » فساده ضعیف ‏ و بمكن تأويله واه أعل . 


م -- ۲۳ج ۳ + نتج البارى 


۲0۸ ۷۳ - کتاب الجنائز 


قوله ( دعن هشام ) هو بالاسناد الذ کور » وقد آخرجه المصئف فى الاعتصام من وجه آخر عن هشام و آخرجه 
الإسماعيل من طریق عبدة عن هشام وزاد فيه « وکان فى بيتها موضع قب » ۰ قوله ( لا آزک ) بضم أوله وفتح 
الکاف على البناء للمجوول » أى لا يننى على بسببه و جمل لى بذلك مزية وفضل وأنا فى نفس الام حتمل أن 
لا ا کو ن كذلك » ومذا منها على سيل التواضع وهضم النفس لأف قوغا لعمركنت أريده لنفسی فكأن اجتهادها 
فى ذلك تغير أو لا قالت ذلك لعم ركان قبل أن بقع لها ما وقع فى قصة امل فاستحيت بعد ذلك أن تدفن هناك وقد 
قال عنها عبار بن اسر وهو أحد من حاربها يومثذ : نبا زوجة نيكم فى الدنبا والاخرة » وسيأقى ذلك مبسوطا فى 
كتاب الفتن ان شاء الله تعالى » وهو كا قال رضى الله تعالى عنهم أجمعين . وله (رأيت عمر بن الخطاب قال ياعبد الله 
ابن عمر) هذا طرف من حديث طويل سيأ فى مناقب عنیان وزاد فيه « وقل يقرأ عليك عمر السلام ولا تقل أمير 
المؤمنين ‏ وفى أوله قدر ورقة فى سياق مةتله وفى آخره قدر صفحة فى قصة بممة عثان . قال ابن التين : قول عائشة فى 
قصة عمر و كنت أريده لنفسى » يدل على أنه ۸ ببق ما يسع إلا موضع قبر واحد » فمو يغابر قولها عند وفاتها 
لا تدففنى عندم فانه يشعر بأنه بق من الببيت موضع للدفن . واجمع بينهما أنها كانت أولا نظن أنه لا يسع إلا قبرا 
واحداً فلا دفن ظبر لها أن هناك وسعا لقبر آخر » وسيأتى الكلام عليه مستوفى هناك ان شاء الله تعالى . قال ابن 
بطال :اما استأذتها عمر لان الموضع كان یا وكان لها فيه حق » وكان لها أن تؤثر به على نفسها فآ ثرت عمر . وفيه 
احرص على #اورة الصالین فى القبور طمعا فى اصانة الرحمة اذا نز لت عام وق دعاء من بزورهم من أهل الخير. 
وق قول مر « فل دستأذن عر فان أذنت » أن من و عدة جاز له جوع فہا ولا يلزم بالوفاء . وفيه أن من بسك 
رولا فى حاجة میمة أن له أن يأل الرسول قبل وصوله اليه ولا بعد ذلك من قلة الصير بل من احرص على الخير . 
والله أعل 


۷ - پاک ما ينحى من سب الأمواث 

۳ - ورش| ادم" حدتنا شعبة عن الأعش عن شجاهد عن عائشةً رضی الله عنها قالت : قال ای 
ونه « لا بوا الأموات » فامهم قد انوا الى ما دموا » . ورواه عبد الله ین عبد ادوس ود بن” 
أنس عن العش . تابته عل بن" اللعد وین رة وان أي دی عن شعبة 

[ الحديث ۱۳۹۳ - طرفه فى : 3۵۱5 ] 

قوله ( باب ما يى من سب الاموات ) قال الزين بن الممير : لفظ الترجمة يشعر با نقسام السب الى نهو" وغير 
منهى ؛ ولفظ الخير مضموله النبى عن السب مطلقا . والجراب أن مومه خصوص عدي أنس اسابق حيث 
قال ل عند ثنائهم بالخير و بالشر « وجبت » وأتم شهداء الله فى الادض > ول نکر عامم . و>تمل أن اللام فى 
الاموات عهدية والمراد به المسلون » لآن الکفار ما يتقرب الى الله إسهم ۰ وقال الترطى فى الکلام على حديث 
« وجيت » محتمل أجوبة » الأول أن الذى كان يحدث عنه بالش ركان مستظهرا به فیکون من باب لا غيبة لفاسق » 
أو كان منافقا . نانها حمل النبى على ما بعد الدفن » والواز على ما قبله ليتعظ به من يسمعه . "الا يكون النهبى 
العام متأخرا فسکون ناسا » وهذا ضعيف . وقال ابن رشيد ما حصله : ان السب ينقسم فى حق الکفار وفى حق 


الحديث ۱۳۹۳ 2 ۱۳۹ ۳۵۵ 


المسلمين » آما الکافر فيمنع إذا تأذى به الحى الل » وآما السلم غیت تدعو الضرورة الى ذلك كأن يصير مس 
قبيل الشهادة » وقد يحب فى بعض الواضع ؛ وقد بکون فيه مصلحة للميت» كن عل أنه أخذ ماله بشبادة زور ومات 
الشاهد فان ذكر ذلك ينفع الميت إن عم أن ذلك المال برد الى صاحيه . قال : ولاجل الغفلة عن هذا التفضيل ظن 
بعضهم أن اليخارى سبا عن حديث الثناء بالخير والشر ؛ وما قصد البخارى أن يبين أن ذلك الجائز كان على معنى 
الشبادة » وهذا الممنوع هو على معنی السب ٠‏ ولا كان المتن قد بشعر بالعموم أتيعه بالترجة التى بعده . و تأول 
بعضیم الترجمة الاولى على المسامين خاصة . و الوجه عندی حله على العموم إلا ما خصصه الدلیل . بل لقائل أن عنع 
أن ما كان على جبة الشهادة وقصد التحذیر بسمی سبا فى اللفة . وقال ان بطال : سب الاموات جری مجرى الغيبة » 
تان كان آغلب أحوال المرء الخير ‏ وقد تکون منه الفلتة ‏ فالاغتماب له منوع » وان كان فاسقا معلا فلا غيبة له » 
فك ذلك الميت . وحتمل أن يكون النهی على عمومه فما بعد الدفن » والباح ذكر الرجل عا فيه قبل الدفن لیتعظ 
ذلك فساق الاحیاء » فاذا صار الى قبره آمك عنه لافضائه الى ما قدم . وقد عملت عائشة راوية هذا الحديث 
بذلك فى حق من استحق عندها اللمن فكانت تامئه وهو حى » فلبا مات تركت ذلك ونهت عن لعنه کا سأذكره . 
له أفضوا ) أى وصاوا الى ما عملوا من خير أو شر » واستدل به على ممع سب الاموات مطلقا > وقد تقدم 
أن عومه خصوص ۰ وأصح ما قبل فى ذلك أن أموات الکفار والفساق جوز ذكر مساوم اتحذير منم 
والتنفير عنهم . وقد أجمع العلماء على جواز جرح الجروحين من الرواة أحياء وامواتا . قوله ( ورواء عبد الله بن 
عبد ادوس ومد بن أس عن الاععش ) آی متا بعبن شعية » وأس والد مد كالجادة » وه و کونی سكن الدینور » 
و ثقه آبو زرعة وغبره ‏ وروی عنه من شیوخ البخارى إبراهم بن موسى الرازى . وأما ابن عبد القدوس فذكره 
البخارى ف التاد ييخ فقال : إنه صدوق إلا أنه بروی عن قوم ضعفاء . واختلف کلام غيره فیه و ایس له فى ااصحیح 
غير هذا الموضع الواحد . ووقع انا أيضا من رواءة يعمد بن فضيل عن الاعش بزيادة فيه » أخر جه عمر بن شبة فى 
كاب أخبار البصرة » عن مد بن يزيد الرفاعى عنه بهذا السند الى مجاهد « أن عائشة قالت : ما فعل بزيد الآرجى 
لعنه اله ؟ قالوا : مات . قالت : آستغفی الله . قالوا : ما هذا ؟ فذكرت الحديث » وأخرج من طريق مسروق « ان 
عليا بعث بزيد بن قيس الارجی فى أيام امل برسالة فل ترد عليه جوابا » فياغما أنه عاب علها ذلك فكانت تلعنه » 
ثم ما بلغها موته نبت عن لمعنه وقالت : إن رسول الله انا عن سب الاموات » وصححه ابن حبان من وجه آخر 
عن الاش عن مجاهد بالقصة . وله ( تابعه على بن الجعد ) وصله المصاف فى الرقاق عنه ٠‏ وله ( ود بن عرعرة 
وان أبى عدي ) | أره من طريق مد بن عرعرة موصولا ۰ وطريق ابن أنى عدى ذكرها الاسماعيل . ووصله 
أرضا من طریق عبك ال رحمن بن مهدى عن شعبة » وهو عند أجل عنه 
۸ - اسب کر شرار اموق 

۵ - وشا عر ن حفص حد نا ی حد نا ره ۶ ا عبرو بن" رة عن سعيل بن جبَارِ 
عن ال عباس رضي ان عنها قال : ال و لب عليه لعنة الل للنئة م : جا لت سار الیوم » فزت 
(تبت بدا أبى لب و 

يث ۱۳۹۵ أطرافه ا : Poe‏ < ۱۷۷۰۱۰۳۵۱ ۸۰۱ ۷۱ ۷۲ ۷۲ ] 


۳۹۰ ۳ - کاب اناز 


قوله ( باب ذکر شرا الوی ) نقدم فى الباب قبله من شرح ذلك ما فيه کفامة . وحديث الباب آورده هنا 
متسر و 9 مطولا مع الكلام عليه فى تفسير الشمراء إن شاء الله تعالى 

( غامة ) : اشتمل کتاب ال جنار من الأحاديث المرفوعة على مائتى حديف وعشرة أحاديث ۰ المعلق من ذلك 
و الما بعة ستة ومسون حدما ؛ والیقية موصولة . السکرر من ذلك فيه وفيا مضی مائة حدیف و لسعة ة أحاديث ۰ 
والخا اص مائة حديث وحديث . وافقه مسنم على تخر جما سوى آر بعة وعشرين حديثا وهی : حديث عائشة « أقبل 
أبو بكر على فرسه » ۰ وحديث أم العلاء فى قصة عثان بن مظعون » وحديث أنس « أخذ الراية زيد فاصیب » ۰ 
وحدیثه « ما من ااناس من مت يتوق له ثلائة م , وحدیث عبد ال رحمن بن عوف دقل مصعب بن یر 
و حدبث سول بن سعد دان امرأة جاءت ببردة منسوجة » » وحديث أنس د شهدنا بنتا النى بے » » وحدیت أبى 
سعد ه اذا وضعت الجنازة واحتملما الرجال » » وحديث ابن عباس فى القراءة على الجنازة بفاتحة الکتاب » 
وحدیث جابر فى قصة قتلى آحد « زماوم بدمائهم » ٠‏ وحد امه فى قصة ة استشهاد أ به ودفنه > وحدرث صفية بنت 
شيبة فى تحريم مكة ۰ وحديث أنس فى قصة الغلا م الپودی » وحدیت انو عباس , که | اراي المتضفین » 
وقد وم المرى تما لآبى مسعود فى جعله من المتفق » وقد تعقبه الميدى على أبى مسعود فأجاد؛ وحديث أنى هر رة 
الذى مخنق نفسه کا آوخخته فما معنى ؛ وحديث عبر « ما مسل شبد له أربعة یر » » وحديك بذع عالد بن سعید 
فى التعوذ » وحديث البراء لما توفى ابراهم » وحديث سمرة فى الرژبا بطوله لکن عند مسل طرف يسير من أوله » 
وحديث عائشة « تو رسول الله پا بوم الائنین» ۰ و حدیما فى وصيتها أن لا تفن معيم » وحديث مر فى 
قصة و صبته عند وله » وحديث عالشة « لا تسوا الأموات » وحديث ابن عباس فى قول أبى لحب . وفيه هن الائار 
الموقوفة على الصحابة ومن يعدم مانية وأر بعون أثرا »> منها ستة موصولة » والبقية معلقة . والله سبحانه وتعالى 
أعلم بالصواب 


ادف ۱۳۹۵ - ۱۳۹۸ ۳ 


]۱۱۰ ۰۸۳ » 4۳ پاسیت وجوب الزكاة . وقول الله تعالى ل( وأ.قيموا الصلاة وآتوا از 5 4 [ البقرة‎ -١ 
وقال ان عباس ری 7 الله عنها ا أو شفيان رضی" لله عنه فذ كي حديث ال وت مله فقال  باصن‎ 
» بالصلاة وال" كاة والصّلدَ والعفا‎ 

۰ - وشا أبو عاصم_الضحاله بن تحار عن ز کرباء بن إسحاق عن یی بن عبد الله بن مین عن | 
أبى ید عن اب باس ر غنها « ان ال و مت مادا دنا الله عنه إلى الم فقال : ادلی 
شهادة أن لا إله الا" ان ' وأني رسول افو فان ٠‏ م أطاعوا ذلك : فاعم آن الله افترض" عليهم نس صَلواتٍ 
فى کل يوم وليلة » فان ۸ أطاعوا لذات نأعلمهم أن" الله افترض عليهم صدقة فى أمواله' وذ من أغنيائهم 
وتر د على رام » 

[ الحديث ۱۳۹۰ - آطرافه فى : 140۸ e‏ ۱4۹1 < ۲:۵۸ ¢ ۳۵۷ ¢« ۷۳۷۱ ۰ ۷۳۷۲] 

۹ سب یش حفص بن یر حلا 0 عن ان نان بن عد لل بن وبر عن مومى' بن 
طلحة عن ألى یوب رضی العنة « ان رلا قال لیخ مك : أخبرانى بعل بدخانی اب . قال : ماله ما 
وقال البو مكاي : : 5 ا ا 0 هش 0 نف کک یل 0 ۰ 


ی 7 


ت 


ل أن کون عه ا 
[ الحديث ۱۳۹۱ - طرفاه فى ی ¢ [At‏ 


۷ - 7 جر ن عبد ا حدتنا عفان ن م مسر جد اوقت عن حي بن سعید ن فان 
عن ألى ززع عن ألى هريرة رفی" 421 عنه « ان ؛ أعرايا أن البى» يك قال : نی على تمل إذا مه دخات 
الجنة . قال : ی لله 1 تشر + ی دش الصلاة اسكتوبة » وتوادى زا لروضة ¢ ونصوم ۶ رمضان . 
قال : والذى نفسى بيده لا آزید على هذا . فلما فلا ول قال الى :سر أن ا إلى رجل من أل 
الجنة فلينظر" الى هذا 

تاه ۶ و ۱ ۳ 7 زار و هی سپ ۰ 

شا سد د عن بحى عن أبى حیان قال.: آخبرتی أبو زره عن اللخ مش بهذا 

hu‏ 3 2 مم 2 00 و ا و 

۹۸ - | حجاج حدثنا اد بن زيد حدثنا أبو جمرة قال : سممت اب عباس رضى اله عنهها 


خض ۲6 - کتاب الزكاة 


١ 
0 


يقول « قدم وقد عبد القیس على الى مشو فقالوا : با رسول الله » إا هذا المي ون ريية قد حالت بيئنا 
سے . ى ی ‌ 1 .2 و م 2 
وييتك کفار مق > ولسنا نخاص إليك إلا فى الشهر اطرام » را بشیه نأخذ ه منك وندعو إليه من 
وراءنا . قال : مر ک ار » وأنها ک عن أرب . الإمان باه وتمبادة أن لا إل إلا الله وعقد بيده مکذا - 
8 2 ۶۶ 1 ۰ ب 2۰ 03 سل 
واقا م ااصلاة » وإيتا الزكاة » وان تودوا خس ماخیتم . وأنها؟ عن الدبای و الم والتقير والرّفت » 
١ / ۹ ۰ ۱ ۳ 8 9 1 5 1‏ 
وقال سلمان وأبو النمان عن جاد « الامان باه شهادة أن لا وله الا الل" » 
۳ سب حرش أو الان ا 72 نافي ا ی نآ حرة عن از هرى حدثنا فد الله 
8 ك 3 ۱ 0 90 1 
٠‏ ان عبد الله بن عتبة بن سعود أن أبا هريرة رفی" اله عنه قال « لما تو رسول الله كيه » ركان أبو بكر 
E‏ رن اج ا ی 
ری الله عنه » وکثر 2 من دغر من المرب » فقال ع ری > ال عنه : کف تفاتل” الناس وقد قال رسو ل 
1 4 ¢ 4 3 ام رل و ر ی دار + 2 
لله يلاه : أمرت أن أقاتل” الناس حتی يقولوا لا إله إلا اله » فن قاطا فقد عم منى ماله ونقسّه إلا بحقه »› 
وحسابهُ على الله » 
[ الحديث ۹ - أطرافه فى : ۱۰۰۷ ۰ :۹۲ ۷۲۸۵۰ ] 
3 ل مهتم و 
۰ - « فتال : والله لافائلن من فركق بين الصلاة والزكاة » فان الزكاة حو المال . واه لو منعونی 
عناق كانوا بود و ما الى رسول الله يل قاتشم على منعها . قال مر" رضی ال غنه : فوَالل ما هر الا" آن قد 
شرح الله صدر أبى بكر رضى الله عنه فرت أنه الق » 
[.اخدیث ۰ آطرافه فى : ١401‏ 1۹۲۵۶ ۷۲۸۰ ] 1 
قوله ( بسم الله الرحن الرحم - كناب الركاة ) البسملة ثابتة فى الاصل ولا کشر الرواة « باب » بدل کتاب , 
وسقط ذلك ان ذر فم يشل باب ولا کتاب ¢ وق بعض النسخ « کتاب الركاة - باب وجوب الركاة & ۰ والركاة 2 
اللغة الماء » يقال زكا الزرع إذا تما . وترد أ ينا فى المال » وترد أيضا عمنی التطهير . وشرعا بالاعتيارين معا : 
أا بالاول فلآن إخراجها سبب للماء فى المال » أو ععنی أن الاجر بسبها يكثر , أو عمنی أن متعلقما الأموال ذات 
اثفاء كالنجارة والزراعة . ودلیل الأول دما نقص مال من صدقة » ولآنها یضاعف ثوایما كا جاء « ان الله بری 
الصدقة , . وأما بالثانى فلانم طهرة للنفس من رذيلة البخل » وتطوير من الذنوب . وهی الرکن الثالك من الارکان 
الى بنی الاسلام علا کا تقدم فى کاب الايمان . وقال ابن العربى : تطلق الزكاة على الصدقة الواجبة والمندوية 
والنفقة والحق والعفو ٠‏ و تعریفها فى الشرع : إعطاء جزء من النصاب اطول ال قير و حوه غير هاشمی ولا مطلی ۰ 
ثم ما ركن وهو الإخلاص 2 وشرط هو السبب وهو ملك النصاب الحولى 6 وشرط من جب عليه وهو العقل 
والباوغ والحرية . ولا حع وهو سقوط الواجب ف الدنيا وحصول الثواب فى الاخری . وحكة وهی التطبير من 
الادناس ودفع الدرجة واسترقاق الاحرار انتهى . وهو جيد لكن فى شرط من تحب عليه اختلاف . والركاة 
مس مقطوع به فى الشرع یستغنی عن تکلف الا<تجاج له » وانا وقع الاختلاف نى بعض فروعه » وأما أصل 
فرضية الزكاة فن جحدها کفر . واا ترجم الصنف بذلك على عادته فى إيراد الادلة الشرعية التفق علا واختاف 


الحديث ۵ - ۰۰ ۱ ۳۰۳ 
فېا ٠‏ قوله ( وقول الله ) هو بالرفع . قال الزين بن المثير : مبتدأ وخبره حذوف أى هو دايل على ما قلناه من 
الوجوب . ثم أورد الصنف ف الباب ستة أحاديث : أولحا حديث أنى سفيان هو ابن حرب ‏ الطويل فى قصة هرقل » 
أورده ها معادًا واقنصر منه على فوله.ه بأم با لصلاة والركاة والصلة والعفاف » » ودلالته على الوجوب ظاهرة . 
نها حديث ابن عباس فى بعءث .معاذ الى الين » ودلالته على وجوب الركاة أوضح من الذى قبله . الما حديث 
أبى أبوب فى سؤال الرجل عن العمل الذى مدخل به الجنة » وأجيب بأن « تقم الصلاة وتوت الزكاة وتصل الرح » » 
وفى دلالته على الوجوب موض . وقد أجيب عنه بأجوبة : أحدها أن سؤاله عن العمل الذى يدخل الجنة بقتضی 
أن لا جاب با لو افل قبل الفراأض فتحمل على الزكاة الواجبة . ثانى الاجوبة أن الزكاة قريئة الصلاة کا سيأنى فى 
الباب من قول ألى بكر الصدیق» وقد قرن بينهما فى الذكر هنا . ۱۶۱۱ أنه وقف دخول الجنة على أعمال من جلتها 
أداء الركاة ۰ فيلزم أن من لم يعمابا لم بدخل » ومن لم دخل الجئة دخل النار » وذلك يقتضى الوجوب . رابعها أنه 
أشار الى أن القصة التى فى حديث أفى أبوب والقصة التى فى حديث ألى هريرة الذى يءقبه واحدة » فاراد أن یفسر 


الاول پا لثای لقوله فيه « و دی الزكاة اافروضة وهذا أحسن الأجوءة . وقد أكثر الصنف من استعال هذه 
الطريقة . رابع الاحاديث حديث أبى هربرة وقد أو ناه . خامسا حدیث ابن عباس فى وفد عبد القيس » وهو 
ظاهر أيضا . سادسها حديث ی هر ر فى قصة أبى بكر فى قتال مانعى الركاة ۰ و ا-تجاجه فى ذلك بقوله يلم « ان 
عصمة النفس والال تتوقف على أداء الق » وحق المال الزکاة > . فأما حديث أنى سفيان فقد تقدم الكلام عليه 
مستوفى فى بدء الوحى » وأما حديث ابن عباس فى بعث معاذ فسيأتى الكلام عليه فى أواخر کتاب الركاة قبل 
أواب صدقة الفطر بستة أبواب » وقوله فى وله « ان النى ليه بعث معاذا الى الین فقال دعم » هكذا أورده فى 
التوحيد مختصرا فى آوله واختصر أيضا من آخره , وآورده ف التوحيد عن أبى عاصم مثله لكنه قرنه بروابةغيره؛ 
وقد أخرجه الدارى فى مسنده عن أنى عدم ولفظه فى أوله د ان النی لما بعث معاذا الى الم قال : [نك 
سای قوما أهل کتاب » فادعهم » ونی آخره بعد قوله فقرائهم د فان هم أطاغوا لك فى ذلك فاياك وكرام أمواهم ۱ 
وإياك ودعوة المظلوم ذانما ليس لها من دون الله حجاب » وکذا قال فى الواضع كلها « فان آطاعوا لك فى ذلك » 
والذى عند البخارى هنا د فان هم أطاعوا لذلك » ونای هذه الزيادة من وجه آخر مع شرحبا إن شاء الله تعالى . 
وأما حديث أبى أبوب فقوله فيه ه عن ابن عمان » الابهام فيه من الراوى عن شعبة ٠‏ وذلك أن اسم هذا الرجل 
ععرو » وكان شعبة يسميه مدا ء وكان الحذاق من أحابه بم‌مونه ¥ وقع فى رواية حفص بن عبرو کا سيأ فى الادب 
عن أنى الوليد عن شعبة » وكان بعضهم بقول عمد كا قال شعبة » و بیان ذلك فى طريق بهز التى علقبا الصنف هنا 
ووصله فى کتاب الادب الانى عن عبد الرحن بن بشير عن مز بن أسد » وکذا أخرجه سل والنسای من طريق 
جز ٠‏ قوله ( عن موسی بن طلحة عن أبى أيوب ) هو الانعاری . ووقع فى رواة مسل الآتى ذكرها و حدثا 
موسی بن طلحة حدثنى أبو آبوب » . وله ( ان رجلا ) هذا الرجل حك ابن قتيبة فى « غريب الحديث » له آنه 
أبو أيوب الراوى » وغلطه بعضهم فى ذلك فقال : انما هو راوى الحديث . وف التغليط نظر » إذ لا مانع أن جم 
الراوى نفسه لغرض له » ولا يقال ببعد , لوصفه فى رواة أنى هر رة التى بعد هذه بكونه أعرابيا » نا نقول : 
لا مانع من تعدد ااقصة فیکون السائل فى حديث ألى وب هو نفسه لقوله إن رجلا » وااسائل فى حديث ألى هريرة 


۲ ۽ ۲ کتاب الرکاة 


أعر الى آخر قد سمى فا رواه البفوی وابن السکن والطبرانی فى الکبیر وأبو مل الکجی ف الان من طريق مد 
ابن جحادة وغيره عن المغيرة بن عبد الله اليشكرى أن أياه حدثه قال « انطلقت الى الكوفة فدخلت ااسجد » .فاذا 
رجل من قاس يقال له ابن النتفق وهو وقول : وصف لى رسول الله ب فطلبته فلقيته بعرفات » فزاحت عليه , 
فقيل لى اليك عنه » فقال : دعوا الرجل » أرب ما له . قال فزامت عليه حی خلصت اليه فأخذت خطام راحلته فا 
غير على » قال شيئين اسألك عنهما : ما ينجينى من النار » وما بدخلنی الجنة ؟ قال فنظر الى السماء ثم أقبل على بوجبه 
الكرح فقال : لثن کشت أوجزت المسألة لقد أعظمت وطوات فاعفل عل" » اعبد الله لا تشرك به شیثا » وام 
الصلاة المكتوية , وأد الركاة المفروضة ؛ وصم رمضان » . وأخرجه البخارى ف « التاريخ » من طريق بو ا 
إححق عن المغيرة بن عبد الله اليشكرى عن أ بيه قال , غدوت فاذا رجل يحدثهم » . قال وقال جريرعن ال عش عن مرو 
ابن رة عن المغيرة بن عبد الله قال « سل عراب النى يلقع » ثم ذكر الاختلاف فيه عن الأعش وأن بعضهم قال 
فيه غن المغيرة بن سعد بن الاخرم عن أبيه والصواب المغيرة بن عبد الله اليشكر ی . وزع الصيرفى ان اسم ابن النتفق 
هذا لقيط بن صبرة وافد بى المنتفق » فالله أعلم . وقد يؤخذ من هذه الروابة ان السائل فى حسديث آن هريرة هو 
السائل فى حديث أنى آبوب لان سياقه شبيه بالقصة الى ذكرها أبو هريرة لكن قوله فى هذه الرواءة ه أرب ما له » 
فى رواة أنى أيوب دون أنى هربرة , وكذا حديث أبى أيوب وقع عند مسل من رواءة عبد الله بن مير عن عرو 
ابن عثهان بلفظ « ان أعرابيا عرض ارسول الله بم وهو فى سفر ٠‏ فأخذ مخطام ناقته ثم قال : يا رسول الله » 
أخبرنى » فذكره . وهذا شبیه بقصة سوال ان المتتفق . وأيضا فأ بو أيوب لا يقول عن نفسه « إن أعراببا » واه 
أعل . وقد وفع نحو هذا السؤال لصخر بن القمقاع الباهلى » فنى حديث الطرالى أيضا من طريق قزعة بن سويد 
الیاهلی « حدئی أبى حدای الى و اسوه صخر بن القعقاع قال : آقست انی په بن عرفة ومد افة > فأخذت مخطام 
ناقته فقلت : با رسول الله ما بقربنی من الجنة ویباعدی من الذار » فذکر الحديث وإسناده حسن ۰ قوله ( قال ماله 
ماله ؛ فقال رسول الله يلع : أرب ما له ) كذا فى هذه اروابة ل بذکر فاعل قال ماله ماله » وفى رواية مز املقة 
هنا الموصولة فىكتاب الادب ١‏ قال القوم ماله ماله » قال ان بطال : هو استهيام واات‌کرار للتأ كيد . وقوله «أرب» 
بفتح الحمزة و الراء مثونا أى حاجة » وهو مبتدا وخبره ۴ذوف ‏ استایم أولا ثم دجع الى سه فقال وله آرب» 
اتهی » وهذا بناء على أن فاعل قال النی بإ » و لیس كذلك لا بيناه » بل ااستفهم الصحابة راجیب النى يلتم ٠‏ 
وما زائدةكأنه قال : له حاجة ما . وقال ان الجوزى : المنى له حاجة مهمة مفيدة جات به لأنه قد مل بالسؤال أن 
له حاجة . وروی بكسر الراء وفتح الموحدة بلفظ الفهل الماضى » وظاهره الدعاء والمعنى التمجب من السائل : وقال 
النضر بن شميل : يقال أرب الرجل ف الام إذا بلغ فيه جهده . وقال الاصممی : أرب فى الثى* صار ماهرا فيه فهو 
آرب ‏ وكأنه تعجب من حسن فطنته والتهدى الى موضع حاجته . ویژیده قوله فى روابة مسل الشار الها « فقال 
النى با : لمد وفق أو اقد هدى » وقال ابن فتيبة : قوله أذ هن الآزات وهی الاأعضاء › أ اف 
أعضاؤه و أصیب با کا يقال تربت ينك وهو ما جاء بصيغة الدعاء ولا يراد <قیفته . وقيل : لما رأى الرجل بزاحه 
دما عليه » لکن دعاؤه على المؤمن طبر له کا ثبت فى ااصحیح . وروی بفتح أوله وكشر الراء والتنوین أى هو 
أرب أى حاذق فطن . و أقف على محة هذه الروابة . وجزم الكرماق بألا ليست محفوظة . وحک القاضی عن 


الحديث ۱۵۰۰-۱۳۹۵ ۳۹6 
رواة لآبى ذر أرب غتح اجمبيع وقال : لا وجه له قلت : وقعت فى الادب من طريق الکشمپی نةا وق 
« بدخلنی الجنة » بم اللام واجلة فى موضع جر صفة لقوله ه بعمل » . و جوز الجزم جوابا لاس . ودده بمض 
شراح « المصاتيس » لان قوله بعمل يصير غير موصوف مع أنه نكرة فلا يفيد.. وأجيب بأنه موصوف تقديراً 
لان التنكير للتعظم فأفاد ولان جزاء الشرط عذوف والةدير إن عملته يدخلنى . قوله ( وتصل الرحم ) أى توانى 
ذوى القرابة فى الخيرات . وقال النووى : معناه أن تحسن الى آقار بك ذوى رحمك ما تسر على حسب حالك و حاطم 
من إنفاق أو سلام أو زبارة أو طاعة أو غير ذلك . وخص هذه الخصلة من بين خلال الخير نظرا الى حال 
السائل ‏ كأنه كان لا يصل رحه فامره به لا نه الهم بالنسبة اليه . و یذ منه تخصيص بعض الأعمال بالحض علما 
سب حال الخاطب و افتفاره للتنبيه علا أكثر ما سواها إما اشقتها عليه وإما تسر له فى آم‌ها ٠‏ قوله ( قال أبو 
عبد الله ) هو المصنف . قله ( آخثی أن يكون مد غير حذوظ » نما هو عمرو ) وجزم ف « التاريخ » بذلك » 
وكذا قال مسال ف شيوخ شعبة , والدارقطی فى « العلل » وآخرون : الحفوظ عمرو بن عثمان . وقال النووى : 
اتفقوا على أنه وهم من شعبة » وأن الصواب عرو واه أعلم . وأما حديث أبى هر رة فقد نقدم الكلام عليه فى 
کون الاعران السائل فيه هل هو السائل فى جديث أبى آبوب أو لا والأعرابى بفتح الهمزة من سكن اابادية ا 
تقدم . له ( عن يحى بن سعيد بن حيان عن ألى زرعة ) قال أبو على : وقع عند الاديل عن ألى أحد الجرجاق 
هنا عن حى بن سعید بن ابی حیان أو عن يحى بن سعيد عن أنى حبان » وهو خطأ ما هو يحى بن سعيد بن حيان 
كا لغيره 0 الرواة . قوله (دتقم الصلاة المكتوبة وتؤدى الزكاة الفروضة ) فيل : فرق 9 اقسدین كراهية 
تکرب اللفظ الواحد » وقیل : عبر فى الركاة بالمفروضة الاحتراز عن صدقة التطوع فانها زكاة لغوية » وقيل : 
احترز من الزكاة المجلة قبل المول فانها زكاة و ایست مفروضة . قله فيه ( وتصوم رمضان ) )م بذکر الج لانه 
کان حینئذ حاجا و لذله ذكره له فاختصره ۰ قوله ( قال : والذى نفسى بيده لا أزيد على هذا ) زاد مسلم عن ألى بكر 
ابن سحق عن عفان بهذا السند د شيا أبدا ؛ ولا أنقص منه , وباق الحديث ماله . وظاهر توله ( من سره أن ینظر 
الى رجل من أهل الجنة فامنظر الى هذا )ما أن يحمل على أنه بلي اطلع على ذلك فأخير به » أو فى الكلام حذف 
تقدنره إن دام على فعل الذى آس به .و بویده قوله فى حدیث آی آبوب عند سل أيضا « إن سك يم آس به دخل 
الجنة» قال القرطی : فى هذا الحديث ‏ وكنذا حديث طلحة:نى قصة الاعرای وغيرهها ‏ دلالة على جواز ترك 
التعاوعات ؛ لکن من داوم على ترك اين كان نصا فى دینه , فان کان رکا تمای‌نا ما ورغبة عنما كان ذلك فعا , 
يعنى لورود الوعرد عايه حيث قال يه د من رغب عن سنی فايس منى» وقد کات صدر الصحاية ومن تبعهم 
بواظبون على السان مواظبتهم على الفرائْض , ولا يفرقون بينهما فى احتنام توام‌ما . واعا احتاج الفقهاء الى التفرقة 
لا يترتب علبه من وجوب الإعادة وتركها ووجوب المقاب على الترك ونفيه ۰ ولعل آصحاب هذه القعص کانو| 
حدیی غبد نالا لام فاكتنى منهم بفعل ما وجب عايوم فى تلك الحال لكلا يثقل ذلك علوم فيملوا ؛ حتى اذا 
انشرحت صدورم لفهم عنه والحرص على تحصيل ثواب الندو بات سبلت علهم اتبى . وقد تقدم الکلام على 
شى” من .هذا فی شرح حديث طلحة فى کتاب الامان . قوله ( حد انا مدد عن ی ) هو القطان . قوله ) عن أبى 
حيان ) هو محی بن سعیند بن حبان المذكور فى الاسناد الذى قله . وأفادت هذه الروابة تصرح أبى حيان إسماعه 
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4 من أبى زرعة » وبطل التردد الذى وقع عند ارجای ۰ لکن ۸بذکر حي القطان فى هذا الاسناد أبا هريرة کا 
هو فى وواءة آق ذر وغيرها من الروایات العتمدة » وثبت ذکره فى بمض الروابات » وهو خطأ فقد ذڪڪر 
الدارقطی فى« التقبع » أن رواية القطان مرسلة کا تقدم ذلك فى ااقدمة . و آما حديث ان عباس فى قصة وفد عبد 
القيس فقد تقدم الكلام عليه مستوفى فى أواخر كتاب الاعان . وحجاج شيخ البخارى هنا هو ابن منهال . 
له ( وتال سلمان وأبو النمان عن حماد ) يعنى ابن زيد بالاسناد المذكور فى طريق حجاج ( الا مان الله شهادة أن 
لا إله إلا الله ) أى وافةا حجاجا على سباقه إلا فى إئبات الواو فى قوله « وشهادة أن لا له إلا الله, لذفاها وهو 
أضوب » فأما سلمان فهو ابن حرب ؛ وقد وصل الصنف حديثه هذا عنه فى المغازى . وأما أب النهان فمو جمد بن 
الفضل » وقد وصل المصنف حديثه هذا عنه فى الخس . وأما حديث أنى هريرة فى قصة أفى بكر فى قتال ما نعى الركاة 
فقد تقدم الكلام عليه فى شرح حديث ابن عمر فى باب قوله لإ فان تابوا وأقاموا الصلاة ) ويأنى الكلام على بقية 
ما مختص به فى کتاب أحكام المرتدين ان شاء الله . وقوله فى هذه الروابة ( لما توف دسول الله ب وكان أبو بكر ) 
د كان » تاهة بممنى حصل والمراد به قام «قامه . (:-كميل) : اختلف فى أول وقت فرض الركاة » فذهب الآ كثر الى 
أنه وقح بعد الحجرة » فقيل كان فى السنة الثانية قبل فرض رمضان أشار اليه الذووى فى باب السير من الروضة » 
و جزم ابن الآثير فى التاریخ بأن ذلك كان فى التاسعة » وفيه نظر فقد تقدم فى.حديث ضعام بن ثعلبة وفى حديث وقد 
عبد القيس وف عدة أحاديثك ذكن الزكاة » وكذا مخاطبة أبى سفيان مع هرقل وكانت فى أول السابعة وقال فپا 
و يأمرنا بالركاة » لکن كن تأویل کل ذلك کا سيأ فى آخر الكلام . وقوى بعضهم ما ذهب اليه ابن الأآثير عا 
وقع ؤء قصة تعلبة بن حاطب المطولة فما و لا آنزات آة الصدقة بعث النى يَأ عاملا فقال ما هذه إلا جزية أو 
أخت الجزية » والجزية انما وجبت فى التاسعة فتکون الركاة فى التاسعة » لكنه حدبت ضعيف لا تج به . وادعى 
ابن خزعة فى ميحه أن فرضها كان قبل الهجرة » واحتج ما آخرجه من حديث أم سلبة فى قصة مجرتهم الى الحبشة 
وفما أن جمفر بن أبى طالب قال للنجاشى فى جل ما أخيره به عن النى ملد ويأم نا بالصلاة والركاة والصيام » 
انتبى » وفى استدلاله بذلك أظر » لان الصلوات الخس لم تسكن فرضت بعد ؛ ولاصيام رمضان » فيحتمل أن 
نكون م‌اجمة جهفر لم تكن فى ول ما قدم على النجاشی » واما أخبره بذلك بعد مدة قد وقع فما ما ذكر من قصة 
الفملاة والصيام » بلغ ذلك جعفرا فقال « یام نا » معنی يأمى به أمته » وهو بعيد جدا . وأولى ما حمل عليه حديث أم 
سلبة هذا إن سلر من قدح فى إسناده ‏ أن المراد بقوله « یأم‌نا بال 2 والركاة والصيام » أى.فى اججملة : ولا پلزم 
من ذلك أن يكون المراد بااصلاة الصلوات الذس ولا بالصيام صيام رمضان ولا بالزكاة هذه الركاة الخصوصة ذات 
اانصاب والحول والله عم . وما يدل على أن فرض الزكاة كان قبل التاسعة حديث أنس المتقدم فى الع فى قصة ضمام 
ابن ثعلبة وقوله ‏ آنشدك انه » آلله أمرك ان تأخق هذه الصدقة من أغنيائنا فتقسمها على فقرائناء » وكان قدوم ضام 
سنة مس کا تقدم . واا الذى وقع فى اتاسعة بعث العال لاخذ الصدقات » وذلك يستدعى تقدم فريضة الزكاة قبل 
ذلك . وما يدل على أن فرض الركاة وقع بعد امجرة اتفاقهم على أن صیام رمضان [نما فرض بعد الحجرة » لان 
الأبة الدالة على فرضيته مدنرة بلا خلاف ٠‏ وثبت عند أحد وابن خزعة أيضا والنساتى وان ماجه وال جاک من 
حديث قيس بن سعد بن عبادة قال وا سول الله سر بصدقة الفطز قبل أن تنول الرکاق م تالت فريضة 


الحديث ۰۱ ۱- ۱۸۰۲ ۳۳۷ 


لركاة فل پم ناو نا ونعن نفعله » [سناده حیح رجاله رجال ااسحیح إلا آبا عار اراوی له عن قيس بن سعد 
وه و كوق اسمه عريب بالمهملة المفموة ان حميد وقد و ثقه أحمد وابن معين » وهو دال على أن فرض صدقة الفطر 
كان قبل فرض الركاة فیقتضی وقوعپا بعد فرض رمضان وذلك بعد المجرة وهو الطلوب . ووقع فى « تاريخ 
الاسلام» : فى السئة الاول فرضت الركاة » وقد أخرج البق فى الدلائل حديث أم سالة المذكور من طريق « الغازی 
لبن [سمق » من روابة يونس بن بكير عنه وليس فيه ذکر الزكاة » وابن خز مة آخرجه من حديث ابن إسمق لکن من 
ظريق سلة بن الفضل عنه ؛ وفى سلبة مقال . و اه أعلم 
؟ - پاصیس البيعة على إبتاء الزكاة 
۶ سم 2 ۰ 
( فان تابوا وأقاموا الصلاة وا توا الزكاة ناخوانک فى الدين )[ ۱۱ التوبة ] 
۰۱ - شا ان تتیر قال حدثنى أبى حدتنا إسماعيل عن قيس قال « قال ری بن" عبسد الله : 
بايعت الب ملكي على إقام الصلاة » وابتاء از كاة » و النصح لکل" سل 6 
قوله ( باب البيعة على إبتاء الركاة ) قال الزين بن المنيى : هذه الترجمة أخص من الى قبلا ۰ لتضمتها أن بيعسة 
الإسلام لا تتم إلا بالتدام إبتاء الركاة و أن مانعبا ناقض لعبده مبطل لبيعته فمو أخص من الايحاب لاس كل 
ما تضمنته بيعة الى ب واجب و ليس کل واجب ضمنته بيعته » و موضع التخصيص الاهتام والاعتناء نالذكر 
حال البيعة . قال : وأتيع الصنف الترجة بالآية معتضدا متكا انها تضمنت أنه لا بدخل ف التوبة من الکفر 
و بنال أخوة المؤمنين فى الدين إلا من أقام الصلاة وآ تى الركاة انهی . وقد تقدم الكلام على حديث جرير مسلوق 
۳ - پا إنم_مانع_الرّكاق» وقول الله تعالى [ ۳۰-۳۶ التوبة ] : 
( وافین ٌرون اهب وال ولا فقو نها فى سول الله قشم بذاب الم بوم یی علیبا فى 
هرا سس رز 0 0 ر ات سا و اع 1 کا 
نار جهنم ؛ فتسكوى بها جباشهم وجنوموم وظبورم » هذا ما گنز لأنقسم » فذوقوا ما کنتم تسکمرون ‏ 
9 و تا ۰ 2 م و مه مس رج لس 
at \4°۲‏ شا ا 0 نانج | خبر" نا شین تال لیا ابو از ناد أن عيك ار من بن هم الاعر ج 
ده أله ممع أبا هريرة رضى الله عنه بقول : قال ال و « تأنى الابل على صاحبها على سیر ما كانت إذا 
هو | مط فها حقها » نطو بأخفافما . وتأی الم على صاحيها على خير ما كانت إذا لم بط فيها حقها له 
ی ES‏ ج م و ر و 
بأظلا فما وتنطحه بقرونها . قال : ومن حقبا أن تحلب على الاء . قال : ولا يأنى آحد ک يوم القيامة باق يحملها 
على رقبته لها يمال فوقول” : يا عحد» فاقول : لا مات لك شيعا » قد بلغت . ولا یی ببعير يح له على ربت له رخا 
فيقول : يا حدء فأقول : لام لت شيا » قد بلغت » 


[الحديث ۱۸۰۲ - آطرافه فى : ۹۱۰۸۰۳۰۷۴۰۲۳۷۸ ] 


١) 5 ۳۳۸‏ - کتاب الزكاة 
۳ - وشا عل ن عبد الله حد نا ها؛ بن الاسم خد تنا عبد الرحمن بن” عبد الله بن ينار عن 
EO 3 5 [ ۶ ¢‏ 5 ص و او" 1-4 س 
أبيه عن إلى صالح السمان عن ای هريرة ری الله عن قال : قال رسول” الله مكلا 2 اد ا مالا ف ۇد 


۲ ۳ 


زکانه مئل له يوم القيامة شبات آفرع له رَبيبتان وه يوم الفياءة م" بخ بلوزمتيه - يعنى شذقیه - ثم 
يقول + أظ مالا » آنا كبك .م۸ تلا[ آل عران ۱۸۰ ] : ولا تین ان یبخلون ) الآية » 
[ الحديث ۱4۰۳ - آطرافه فى : 4۵56 » 130٩‏ » ۲1۹0۷ 
وله ( باب عم مانع الركاة ) قال الزن بن المثير : هذه الترجمة أخص من التى قبلبا لتضان حدما تعظی [ثم 
مانع الزكاة وااتنصيص على عظم عقوبته فى الدار الآخرة وتبرى نبيه منه بقرله له « لا أملك لك من الله شیثا» 
. وذلك موذن با نقطاع رجاثه . و إا تتفاوت الواجیات بته‌اوت الو بات و العقو بات » فا شددت عم بته كان [ ما به 
۲ كد ما جاء فيه مطلق المقوبة . وعبر المصئف بالام ليكءلل من تركها جحدا! أو خلا والله أعل . وله (و فول الله 
تغالى ( والذين یکنزون الذهب والفضة ) الآبة ) فيه تلییح الى تقوية قول من قال من الصحابة وغيرهم : إن الآبة 
عامة فى حق (اکفار والژمنین ۰ خلافا لمن زعم آنبا خاصة بالکفار » وسبأتى ذكر ذلك ف الباب الذى يليه إن 
۱ شاء الله تعالى » وذلك مأخوذ من قوله فى حديث آی هريرة ثانى حدیی الباب و آنا مالك » آنا كنرك ۰ وقد وقع 
نحو ذلك أيضا فى الحديث الاول عند النساى والطبرائى فى « ند الشاميين» مر طریق شعيب أيضا فى آخر 
الحديث » وأفرد البخارى اجملة الحذوفة فذكرها فى تفسير براءة هذا الاسناد باختصار . ( تابيه ) : المراد بسبيل 
لله في الابة المعنى الاعم لا خصوص أحد السهام الانية التى هى مصارف الزكاة ,ولا لاختص با لصرف اليه عقتضی 
هذه الآية . قوله ( تأنى الابل على صاحما ) يعنى يوم القيامة کا سيان . قوله ( على خير ماكانت ) أى من المظم 
وااسمن ومن الکشة » لام تكون عنده على حالات عتلفة فتأتى على أ كلما ليكون ذلك آنک له لشدة تلا . 
قوله ( اذا هولم بط فها حقبا ) أى لم بؤد ذکاما . وقد رواه سل من حديث ألى ذر بهذا الفظ . قوله ( تطؤه 
بأخفافها ) فى رواية همام عن أبى هريرة فى ترك الحيل ه فتخبط وجره بأخفافها » واسل هن طريق أبى صا عنه 
وما من صاحب إبل لا يؤدى حقها منها إلا إذاكان يوم القيامة بطح لها بقاع قرقر أوفر ما كانت لا يفقد منها فصيلا 
واحدا تطؤه باخفافها و تعضه بأفواهها » كلا مرت عليه أولاها ردت عليه أخراها »فى بوم كان مقداره خممين آلف 
سنة.» حتى بقطی الله بين العباد » و یری سبيله ما الى الجئة وإما الى النار » و ابصنف من.حديث ألى ذر , إلا أتى 
ها بوم القيامة اعظم ماكانت و مزه ٠٠‏ تنبيه ) : كذافى أصل مسل , كلما مرت عليه أولاها ردت عليه أخراها » 
قال عیاض : قالوا هو تغبير و تصحیف » وصوابه ما فی الرواية ای بعده من طریق سهيل عن أبيه كلما مس عليه 
أخراها رد عليه أولاما »و ذا ینت الكلام » وكذا وقع عند ملم من حديث أبى ذر آیضا وأقره النووى على 
هذا وحكاء القرطى وأوضح وجه الرد بأنه إنما برد الأول الذی قد مس قبل »وأما الآخر فل ,عر بعد فلا يقال فيه 
ددء ثم آجاب بأنه يحتّمل أن العنی أن أول الماشية اذا وصلت الى آخرها تمثى عليه تلاحةت بها آخر اها ء ثم اذا 
أدادت الأولى الرجوع بدأت الاخری بالرجوع جاءت الاخری أول حتى تلتهى الى آخر الاولى . وكذا وجبه 
الطيى فقال : إن العنی أن أولاها إذا مرت علي التتابع الى أن تنتوى الى الاخری ثم ردت الا خري من هذه الغاية 


الحديث ۱۵۰۲ = ۱۰۳ ۳۹۹ 
و تیعبا ما يلها الى أن تنتبى أيضا الى الأولى . والله أعل . قله ( فى الغتم تطؤه بأظلانها وتنطحه بقروتما ) بکس 
الطاء من تنطحه و يجوز الفتح . زاد فى رواية أبى صا المذكورة و ليس فما عقصاء ولا جلحاء ولا عضباء » تنطحه 
بقرونم! » وزاد فيه ذكر البةر أيضا وذكر فى البقر والغنم ما ذكر فى الإبل » وسيأتى ذكر البقر فى حديث أ ذر 
را فى باب مفرد ٠‏ قوله ( قال ومن حتها أن تحلب على الماء ) عاء مهملة أى ان حضرها من المساكين » وما 
خص الب وضع الا لیکون آسپل على الحتاج من قصد السازل و آرفق بالاشية . وذکره الداودی بالجيم 
وفسره بالإحضار الى امدق . وتعقبه ابن دحية وجزم بأنه آصحیف » ووقع عند أنى داود من طربق أبى عبر 
الغدانى عن أبى هر رة ما بوهم أن هذه اجلة م‌فوعة و لفظه « قلنا با رسول الله ما حقما ؟ قال : (طراق خلها وإغارة 
داوها ومئحتها وحلها على الماء وحمل علا فى سبیل الله » وس أنى فى أواخر ااشرب هذه القطعة وحدها مرفوعة من 
وجه آخر عن أبى هريرة . قوله ( ولا بای أحدى ) فى رواية الندای هرس طريق على بن عیاش عن شعيب « ألا 
لا يأنين أحدك » وهذا حديث آخر متعلق با لفلول من الخنائم ۰ وقد أخرجه المصنف مفرد! من طريق أبن زرعة 
عن أنى هريرة » ويأتى الكلام عليه فى أواخر الجواد إن شاء الله تعالى . وقوله فى هذه الرواية , لها بمار » بتحتانة 


مض مومة ثم میملة : صوت العز ۰ وف روا الستمل والكشمينى هنا د ثغاء » يضم المثلثة ثم معجمة بغير راء » 
ورجحه ابن النين ۰ وهو صیاح الفنم . وحک ابن التين عن القزاز أنه رواه د تعار » عثذاة ومهملة وليس بثىء » 
وقوله رغاء » يضم الراء ومعجمة : صوت الابل » وف الحديث « إن الله حي الام ليعافب ما مانع الزكاة » وى 
ذلك معاملة له بنقيض قصده ۰ لانه قصد منم حق الله منبا وهو الارتفاق والانتفاع ما عنعه منهاء فكان ما قصد 
الانتفاع به أضر الاشياء عليه » والحكمة فى كونما تعاد كارا مع أن حق الله فما إما هو نی بعضها لأن الق فى جميع 
الملل غير متمیز » ولان المال !۱ لم تخرج زكانه غير مطور > وفيه أن فى المال حقا سوى الزكاة » وأجاب العلباه عنه 
يحوابين أحدهما أن هذا الوعيدكان قبل فرض الركاة » ويؤيده ما سيأتى من حديث ان عمر فى الکند » لكن 
يعكر عليه أن فرض الزكاة متفدم على (سلام أبى هر رة كا تقدم تقريره . ثالى الاجوية أن المراد بالحق القدر الزائد 
على الواجب ولا عقاب بتركه » وما ذكر استطرادا » لما ذكر حقها بين الکال فيه وانكان له أصل نزول الذم بفعله 
وهو الرکة ۰ وحدمل أن براد ما إذا كان هناك مضطر الى شرب لينها فيحمل الحديث على هذه الصورة . وقال ابن 
بطال : فى المال حقان فرض غين وغیره » فالحلب من الحقوق التى هى من مکارم الاخلاق . (تنبیه) : زاد النسائی فى 
آخر هذا الحديث قال « ویکون كيز أحدم يوم القيامة تحاعا أقرع يفر منه صاحبه ویطنبه : آنا کنزك › فلا بزال 
حت يلقمه (صیعه » . وهذه الزيادة قد أفرد البخاری بعضما کا قدمنا الى قوله د آقرع > و ذكر بقیته_ » وكأنه 
استغنى عنه بطریق أبى صاح عن أبى هريرة وهو ثانى حدبئ الباب . قوله ( عن أنى صاخ ) کنا رواه غبد الرحمن 
وتابعه زيد بن سل عن أبى صالح عند مسل وساقه مطولا » وكذا رواه مالك عن عبد الله بن دینار ۰ ورواه ابن 
حبان من طربق أبن محلان عن القعقاع بن حلية عن أب صا » لکنه وقفه على ألى هريرة » وخاافهم عبد العزيز 
ابن أبى سلمة فرواه عن عبد الله بن دینار عن أبن عمر آخرچه النساق ورجحه» لكن قال ابن عبد البر : رو اءة عبد 
العزيز خطأ بين » لانه لو کان عند عبد الله بن دیناد عن ابن عمر ما رواه عن أنى صا أصلا انى . وف هذا 


التعليل نظر ۰ وما المانع أن يكون له فيه شيخان ؟ نم الذى يحرى على طريقة أهل الحديث أن رواية عبد العزيز 
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۱ شاذة لآآنه لك الجادة » ومن هدل عنها دل على مربد حفظه . قوله ( مثل له ) أى صور » أو من مثل معتى التصيير 
- آی مير ماله على صورة جاع ۰ والمراد الال الناض کا آشرت اليه فى تفسیر براءة » ووقع فى رواية زيد بن سل 
دما من صاحب ذهب ولا فضة لا يؤدى منها حقبا إلا إذاكان بوم القيامة صفحت له صفاح من نار فأحى علبا فى 
اررچپنم فيسكوى بها جنبه وجبينه وظبره , ولا تنانی بين الروا يتين لاحتال اجتاع امین معا » فروابة ابن دینار 
توافق الآية التى ذكرها وه « سیطوقون » ورواية زيد بن سل توافق قوله تعالى ( يوم محمی علما فى ناد جبنم ) 
الآية قال البيضاوى : خص الجنب والجبين والظبر لاه جمع الال ٠‏ ول يصرفه فى حقه » لتحصيل الجاه والتنمم 
بالمطاعم واملابس » أو لاله أعرض عن الفقیر وولاه ظبره » أو لانها آشرف ال عضاء الظاهرة لاشت الما على 
الاعضاء الر ئيسة . وقيل : المراد بها الجبات الاریع التى هى مقدم البدن ومؤخره وجنباه » نسأل اله السلامة . 
والمراد بالشجاع - وهر يضم العجمة ثم جم - الحية الذکر» وقيل النی يقوم على ذنبه ويوائب الفارس » والاقرع 
الذى قرع رأسه أى معط لكثرة سمه .وف وتات آن عیید » : کی أقرع لان شعر رأسه معط امه الم فيه . 
وتعقيه القزاز بأن الحية لا شعر برأسها , فلعله يذهب جلد رأسه . وف « تهذيب الازهرى »: مى أقبع 3 يقرى 
الم و جمعه فى رأسه حتى تتمعط فروة رأسه . قال ذو الرمة : 
قرى السم حتى امار فروة رأسه عن المظر صل قاتل اللسع ما رده 

قال القرطى : ال قرع من الحيات الذى ایض رأسه من السم » ومن الناس الذى لا شمر برأسه ۰ قله ( له 
زبدبتان ) تثنيّة زبيبة بفتح الزاى وموحدتين » وهما الزيدتان اللتان فى الشدقين يقال تكلم حی زيد شدقاه أى 
خرج الزيد منبما ‏ وقیل هما الن‌کنتتان السوداوان فوق عينيه » وقيل نقطتان یکتنفان فاه ۰ وقيل هما فى حلقه 
لد ز مى العنذ » وقیل تان على رأسه مدل القرنين » وقیل نبان مخرجان من فيه ۰ قوله ( يطوق ) بطم أوله وفتح 
الواو اثقیلة » أى بصير له ذلك الثعبان طوقا . قوله ( ثم يأخذ بلهزمتيه ) فاعل يأخذ هو الشجاع » والمأخوذ يد 
صاحب المال کا وقع مبینا فى رواءة همام عن ألى هريرة الأتية فى « ترك الحيل » بلفظ « لا زال يطلبه حتی يبط 
ده فيلقمها فاه » . قوله (بلوزمتيه) بكسر اللام وسكون الحاء بعدها زاى مكسورة » وقد فسر فى الحديث بالشدقين » 
وف ااصحاح : هما العظان الناتثان فى اللحرين تحت الذنین . وف الجامع : ما لم الخدين الذى يتحرك إذا أ كل 
الانسان . قوله ( ثم يقول : آنا مالك » أناكنزك ) وفائدة هذا القول المسرة والزيادة فى التعذيب حيث لا ينفعه 
الندم » وفيه نوع من الک . وزاد فى « ترك الحيل » من طريق همام عن ألى هريرة « يفر منه صاحبه ويطلبه » 
وف حديث و بان عند ابن حبان «١‏ يتبعه فيقول آنا کنزك الذی ترکته بعدك » فلا زال بقبعه <تى يلقمه بده 
فيمضغها ثم يقبعه سائر جسده » . واسل فى حديث جابر « بیع صاحبه حيث ذهب وهو يفر منه » فاذا رأى أنه 
لا بد منه أدخل بده فى فيه لجعل يقضمهاكا يقضم الفحل » » ولاطيرانى فى حديث ابن مسعود ه ينقر رأسه » وظاهر 
الحديث أن الله يصير نفس المال ببذه ااصفة . وفى حديث جابر عند مسلم « للا مثل له »کا هنا » قال القرطی: أى 
صور أو نصب وأقم » من قولحم مثل قأئما آی منتصیا . قله رم تلا( ولايحسين الذين يبخلون ) الآبة) »فى 
حديث ابن مسعود عند الشافعى والحيدى و ثم قرأ رسول الله بلي » فذكر الآبة . ونحوه فى روابة الترمذی « قرأ 
مصداقه : سيطوقون ما خلوا به يوم القيامة » وق هذبن الحديثين تقوية لقول من قال : الراد بالتطويق فى الآنة 
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لحقيقة » خلافا ل ن قال إن معناه سیطوقون الإثم . وق تلاوة الى سم الاية دلالة على أنها نز ات فى ما نعی الركاة » 
و كثرأهل العلل بالتفسیر » وقيل :نا نزلت ف المود الذي نكت وا صفة النى بلي » وقيل : نزلت فیمن 
له قرابة لا إصاوم قاله مسروق 

ع - باسيب ما اد كانه فیس بكاز 
لقول النو* مج « ليس فما دون حمسة أواق صدقة » 
۱:۰ -- وقال أحمد بن" شيب بن سعيد لملا ای 000 عن ان شماب عر ن خالد بن أسلر قال 
مانن عر رضى ا عنما .فقال أعر ابى” : أخيرئى عر ن قول ان (والنين يكيزون اهب 
والفضة ولا فقو تما فى سبل اله 4 قال این" عمر رضی > ا2 عم : منکن مز ها فلم ود كاتا فویا* لع نما 


كان هذا قبل أن رل الزكاة » فلا أنز آت جستم له طبر للأموال » 

[ الحديث ۱۰6 - آطرافه فى: 4551 ] 

۰ - وشا لك اا عي ب سان قال الأؤزاعيٌ آخبرتی بحى بن أبى كثير 
آن" ع رون يحى زر عار ار نت هي تن مار ی الحسن م أنه مشق پا سید رفی ال" عنه 
يقول للها و دی باس أواق صدقة 0 ویس فها دون سس دود صد » ولیس فما 


۳ ع 


درن مس ازى فد « 
[ الحديث ۱۸۰۵ - آطرافه فى : ۱٤۸٤ ۰ ۱٤۵۹ » ۱٤٤۷‏ ] 


۹ - وشا عل م هشياً أخبرنا حصَین عن زيد بن وهب قال « مرت بال بذ » فاذا آنا بأبي 
در رض له عنه » ققات له : ما أز لت مزا هذا ؟ قال : كنت" الم فخلفت أنا ومعاوية فى رالفن 
کون اهب رالات ولا تينذقوتها فى سبل الله ) قال مُماوبة : رت فى أهل السکتاب » فقلت : تلت 
فیا وهم » فسكإن ينى وينه فى ذاك » وکتب إلى عمان رضی" | ال عنه تشكوف » فکتب إلى" عهان ؛ أن اقدم 
ی ون نکر عی" الاس حتی كأنهم ل روف قبل ذلك » فذ کرت ذل لمان » فقال لی : إن" 
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سات 6 ات الم حيك © فكنت قريب . فذاك الذى رای هذا العزل ؛ ولو روا عل“ ع أسمعت واطت 4 
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١ 
سب اشا < ا حا عبد الأعلى حل نا ار بری" ع ن ألى العلاء عن الأحنف بن ۽ قبس قال‎ 6 ۷ 
جلست » وخ إسحاق بن" منصور أخبرنا عبد " الصمد قال حدنی ألى حد ثتا لر ری حد تنأ بو الملاء‎ « 


07 ع »رع r,‏ ر 2 ۲ و ۶ 
ان" ااشخیر ان الأحنف س لس حل ېم قال 2 حاست” إلى ملح من قرش » اء رجل” خشن الشعر والتیاب 
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۱ 


والهيئة » حتی قم عم فل 0 ؟ قال : : پشر السکارزین ضف يحى عليه فى نار جام ٤‏ وضع على حَلمة دی 
آحدم حتى ' راج كا وبوضمٌ على فض كتفه ی حرج من حامة ثليه یزازل ٠‏ موی 
لس إلى ساربة . وتمته * وجاست إليه وأنالا آدری من هو » فلت 4" : لا ' أرى القومَ إلا ' قد كرهوا الذى 
قات . قال : إنهم لا يمقلون شيا » 
۰۸ - قال لی خلبلى - قال قلت : من ال ؟ قال : النئث مكل : يا أبا در نبیر أحدا ؟ قال 
ی او موز وی و لداعتم 
: حب أن ل مش اد ذهب افق کل إلا ثلاثة نان . وان هولاء لا يعقلون » إنما محمسون اللأنيا . 


لاوا لأسأ م دنيا ولا ستفتیهم عن دين < ی ألقا اف 

قوله ( باب ما أدى زكاته فليس بکنز > اقول النى يله : ليس فا دون س أواق صدقة ) قال ابن بطال 
وغيره : وجه استدلال البخارى ذا الحديث للترجمة أن الکنز نی هو التوغد عليه الموجب لصاحبه النار 
0 > وإذا تقرر ذلك شدیث « لا صدزة فم وير اانه مفبومه آن 
ما زاد على الخس ففيه الصدقة » ومقتضاء أن کل مال أخرجت منه ااصدتة فلا وعيد على صاحبه فلا پسمی ما يفضل 
بعد إخراجه ااصدفة کنزا . وقال ان رشيد : وجه ال سك به أن ما دون الخس وهو الذى لا تجب فيه اأزكة قد 
عنى عن ات فيه فليس کنر قطما ,رهق أننى عل فاعل زا » ومن ای عليه فى واجب حق الال لم بلحقه ذم 
من جبة ما آثى ى عليه فيه وهو الال . انتبی . ويتلخص أن يقال : مالم جب فيه ااصدقة لا يسمى كازا لاله معفو 

عنه » فلي سكن ما أخرجت منه الزكاة كذلك لانه عنى عنه باخراج ما وجب نه فلا يسمى کنزا . ثم إن لفظ الترجمة 
لفظ حدبث روى مرفوعا وهوقوفا عن ان عمر أخرجه مالك عن عبد الله بن دینار عنه موقوفا , وکذا أخرجه 
الشافى عه » ووله البمبق والطرانی من طريق الثورى عن عبد الله بن دينار وقال : إنه ليس محفوظ . وأخرجه 
ابق أيضا من رواية عبد الله بن مير عن عبيد الله بن عبر عن نافع عن ابن ۶ عر بلفظ د کل ما أديت ذكاته وان 
كان حت بوم أرضين فليس بكاز » وکل ما لا تؤدى زکاته ذهو كاز وان کن طامنا عل رجه الأرضش: 0 
م‌فوعا ثم قال : ليس محفوظ > والشرور وقفه . وهذا رود ما تقدم م من أن الراد بالكتز معناه الشرعی 
الياب عن جار أخرجه الاک بافظ , إذا أديت زكاة مالك فقد أذهيت عنك شره > ورجح أبو زرعة 5 
وغيرهما وقفه کا عند البزار . وعن ألى هريرة أخرجه الترمذى بلفظ « إذا أديت زكاة مالك فقد قضيت ما عايك » 
وقال : حسن غريب » وصححه الحا ک » وهو على شرط ابن حبان . وعن أم سلبة عند ا لحا كر وصحده ابن القطان أيضا 
وأخرجه أبو داود ٠‏ وقال ابن عبد الب : فى سنده مقال . وذكر شيخنا 20 فى « شرح الترمذى » أن سنده جيد . 

١ (‏ ) هو الحافظ العراق . ولفظه عند أبى داود « عن أم سامة ألما كانت ت تلبس أوضاحا من ذهب نقاات : يا رسول الله » أ كاز 


هو ؟ فقال : ما بلغ أن تؤدى زكاته فى » » فليس بکنز » .| ه » وسنده جيد ک) قال العراق . وهو حجة ظاهرة على أن اكز التوعد 
عليه بالمذاب هو الال الذ: ۷ تؤدى زكاته . والله أعلم 


افیف ۱۵۰۸-۱۰ ۲۳ 


وعن ان عباس أخرجه ان أن شيبة موقوفا بلفظ ااترجمة » وأخرجه آبو داود مرفوعا بلفظ « ان الله لم يفرض 
الركاة إلا لطیب ما بق من آموالکی وفيه قصة . قال ابن عبد البر : واجمهور على أن الکنز المذموم مالم تود 
زکانه . و يشهد له حديث أبى هر رة م‌فوعا , إذا أديت زكاة مالك فقد قضيت ما عليك » فذكر بعض ما تقدم من 
الطرق ثم قال : وم خا لف فى ذلك إلا طائفة من أهل الزهد كأبى ذر » وسيأقى شرح ما ذهب اليه من ذلك فى هذا ' 
الباب . قوله ( وقال ود بن شبيب ) كنذا الا کش , وفى روابة أفى ذر ه دنا أجمدء وقد وصله أبو داود ف 
وکاب الناسخ والمنسوخ » عن مد بن حی وهو الذهلی ۰ عن أحرد بن شیب باسناده . ووقع انا بعلو فی جزء الذهل 
وسیاقه أتم مما فى لبخاری وزاد فيه ؤال الاعرای , آترث العمة ؟ قال ابن عمر : لا آدری . فلا أدير قبل ابن ر _ 
دهم قال : نعم ما قال أبو غيد الرمن - يعنى تفده - سمل عما لا بدری فقال : لا آدری . وزاد فى آخره - بعد 
قوله : طبرة للاموال - ثم التفت الى“ نقال : ما أبالى لو كان لى مثل أحد ذهیا عم عدده آزکبه وأعمل فيه بطاعة 
لله تعالى » وهو عند ابن ماجه من طريق عقيل عن الزهرى . قَوله ( من کنزها فل یود زکاتما) آفرد الضمير إما على 
سيل تأويل الاموال » أو عودا الى الفضة لآن الانتفاع با أكثر أو كان وجودها فى زمنهم أكثر من الذهب » 
أو على الا کتفاء ببيان اها عن بيان حال الذهب » والحامل على ذلك رعاية لفظ القرآن حيث قال ( ینفقونبا € 
قال صاحب الكشاف : أفرد ذها ا الى المعنى دون اللفظ › لان كل واحد مهما جلة وافية . وقسل : ای 
ولا ينفقونما » والذهب كذلك , وهوكةول الشاعر « وی وقيار بها اغريب» أى وقيار كذلك ٠‏ وله ( اما كان 
هذا قبل أن تنزل الركاة ) هذا مشعر بأن الوعيد على الا كتئاز وهو حبس ما فضل عن الحاجة عن الواساة به- . 
كان فى أول الاسلام » ثم سخ ذلك بفرض الركاة لما فتح الله الفتوح وقدرت أصب الزكاة » فعلى هذا المراد بنزول 
الركاة بيان صما ومقاديرها لا إلزال أصلها . والله عل . وقول ابن عمر « لا أبالى لو كدان لی ممل أحد ذهبا ع كأنه 
. يشير الى قول أبى ذر الآتى آخر اباب . واجمع' بين كلام ابن عر وحديث ألى ذر أن حمل حديث أبى ذر عل مال 
تحت بد الشخص اغيره فلا بحب أن يحبسه عنه » أو يكون له الكاه من برجی فضله و تطلب عائدته كالامام الأعظم 
فلا جب أن بدخر عن الحتاجين من رعمته شیا ٠‏ و حمل حديث ابن عر على مال اكه قد أدى زکانه فهو عب 
أن يكون عنده ليصل به قرابته ويستغنى به عن مسألة ااناس . وكان أبو ذر عمل الحديث على اطلاته فلا يرى 
بادخار شىء أصلا . قال ابن عبد البر : وردت عن أل ذر آثار كثير تدل على أنه كان يذهب الى أن كل مال موع 
بفضل غن القوت وسداد العيش فهو كنز بذم فاءله » وأن آية الوعمد تزلت فى ذلك » وخالةه مور الصحابة ومن 
بعدم وحلوا الوعيد ءل مانعی الزكاة » وأصح ما تمسكوا به حديث طلحة وغيره فى قصة الأعرانى حيث قال « هل 
عل“ فيرها ؟ قال : لا إلا أن تطوعء اجى . والظاهر أن ذلك كان فى أول الام کا تقدم عن ابن عر › وقد 
استدل له ابن بطال بقوله تمالى ( ويسألونك »اذا ينفقون ؟ قل العفو ) أى ما فضل عن الك فأية » فكان ذلك 
واجبا فى أول الام ثم نسخ . وا أعل . وفى السند من طريق يعلى بن شداد بن اوس عن أ بيه تال « کان اہو ذر 
يمع الحديث من رول الله وَل فيه ااشدة ثم يخرج الى قوءه . ثم برخص فيه اانى يلقع فلا يسمع الرخصة ويتعلق 
يالام الارل » م ذكر الصنف ف الباب ثلاثة أحاديثك : حدما حد برش آی سعرد فى تقسد یر نفب زكاة الورق 


١ (‏ ) فى الخظوطة < بده ' 
مس ۳۵ج ۳ » هم الباري 
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دغيده ٠‏ قوله ( أخبر فى ی بن أبى كثير ) تعقبه الدارقطنی وأبو مسعود بأن عبد الوماب بن نجدة خالف إسحق بن 
يزيد شيخ الپخاری فيه فقال « عن شعيب عن الاوزاعی حدثی نحى بن سعید وحماد » ورواه داود بن رشيد وهشام 
ابن خالد جميعا عن شمیب بن [حق عن الأوزاعى عن يحى غير منسوب وقال : الو ليد بن مسر دواه عن الاوذاعى 
عن عبد الرحمن بن المان عن حی بن سعيد » وقال الاسماعلى : هذا الحديث مشهور عن نحى بن سعيد رو اه عله 
الخلق » وقد رواه داود بن رشيد عن شعيب فال « عن الاوزاعی عن محی بن سید » اہی . وقد تابع (عق بن 
زد سلمان بن عبد الرجن الدمشق عن شعوب ن [حق أخر جه أو عوانة والإسماعيللى من طريقه » وذلك دال على 
أله عند كسب عن الأوذاعى على الوجبين » لكن دلت روابة الوليد بن مل على أن رواية الأوذاعى عن حى بن 
سعيد بغير واسطة موهومة أو مدلسة » ولذلك عدل عنها ابخاری واقتصر على طريق محی بن أبى كثير . والله أءل . 
قوله ( عن أبيه بجی بن عمادة ) فى رواية عى بن سعيد عن عرو أنه سمع أباه » وسيأق الكلام عليه مستوفى بعد 
بضعة وعثرین بابا . ثانها حديث أبى ذر مع معاوية ۰ قَولهِ ( حدثنا على سمع هشما ) كذا لا کثر » وفى رواءة 
أنى ذر عن مشايخه , حدثنا على بن آن هاشم » وهو المعروف بان طبراخ پکسر الممملة وسكون ااوحدة وآخره 
معجمة » ووقع فى « أطراف المزى » عن على بن عبد الله المدبنى وهو خطأ . قول ( عن زد بن وهب ) هو التابعى 
اللكبير الكوفى أحد اخضرمین . قوله ( بالربذة ) بفتح الراء والموحدة والمعجءة مكان معروف بين مكة والمديئة , 
تزل به أبو ذر فى عبد عثمان ومات به ؛ وقد ذکر فى هذا الحديث سبب تزوله » و۱4 سأله زيد بن وهب عن ذلك 
لان مبغضى عثان کانوا يشنعون عايه أنه ی آبا ذر . وقد بين أبو ذر ان نزوله فى ذلك المكان كان باختياره . نم 
آسه عنان بالتنحى عن المدياة لدفع الفسدة اأتى خافها على غيره من مذهبه المد كور فا تار الريذة > وقد كان يغدر 
الها فى زمن النى يلم کا رواه أصحاب السان من وجه آخر عنه » وفیه قصة له فى التيمم . وروینا فى فوايد أبى 
الحسن بن جنم باسناده الى عبد الله بن الصامت قال , دخلت مع أبى ذر على عمان ۰ لخسر عن رأسه فقال : وال 
ما أنا منهم يعنى الخوارج . فقال : إا آرسلنا اليك لتجاورنا بالمدينة . فقال : لا حاجة لى فى ذلك » اثذن لى بالريذة . 
قال : نعم » . ورواه أبو داود الطيالسى من هذا الوجه دون آخره وقال بعد قوله ما أنا متهم دولا أدركيم » مام 
التحليق ؛ ءرقرن من الدين يا عرق السپم من الرمية ؛ والله لو آم تى أن أقوم ما قعدت » وق « طیقات أن سعد » 
من وجه آخر « ان ناسا من أهل الكوفة قالو| لا ی ذر وهو بالريذة : إن هذا الرجل فمل بك وفعل » هل أنت 
ناصب لا راية ‏ يمى فنقاتله - فقال : لا »لو أن عثان سیرنی من الشرق ال ااغرب لسمعت واطعت, . 
قوله ( كنت بالدام ) يعنى با«شق > ومعاوية اذ ذاك عامل عثمان علما . وقد بين السبب فى سكناه الشام ما أخر جه 
أو بل من طر بق أخرى عن ريد بن وهب , حدثنى أبو ذر قال : قال لي رسول لقه سل : اذا بلغ البباء - أى 
بالمدينة سلعا رتحل ال الشام . فلا بلغ البناء سلما قدمت الشام فسكنت ما » فذكر اطدیث وه . وعنده 
أيضا اساد في. ضعف عن ابن عباس قال ر استأذن أبو ذر على عثان فقال : إنه يؤذينا » فلا دخل قال له عثان : 
أنت الذى تزع أنك خير من أنى بكر وعمر ؟ قال : لا » ولكن سست رول الله يل يقول : إن أحبكز الى 
وآقربک می من بق على العيد الذى عاهد ته عليه < وأنا باق على عېده » . قال فاه أن بلحق بالشام . وکان حدم 
ويقول : لا يبان عند أحدم دیذار ولا درم إلا ما ينفقه فى سيمل الله أو بمده لغرع.: فكتب معاوية الى عنهان*: 


الحذيث ۱4۰۸-۱۰4 ۳۷۵ 
إن كان لك بااشام حاجة فا بعث الى أنى ذر . فكب اليه عیان أن اقدم عل ۰ فقدم ٠‏ قوله ( ف والذن یکنزون: 
الذهب والفضة) سيأ فى تفسي براءة من طر يق جر بر عن حصين بلفظ « فق رأت والذين يكنزون الذهب و الفطة » 
ال آخر الآبة . قله ( تزلت فى أهل الکتاب ) فى رواية جرير د ما هذه فینا ٠‏ قوله ( فكثر ءل ااناس حی 
كأنهم لم يروف ) فى روابة الررى : انهم كثروا عليه يسألونه عن سبب خروجه من اشا* ؛ قال غخثی ءثمان على 
أهل المدينة ما خشيه معاوية على أهل الشام . قله ( ان شنت تنحيت ) فى رواية الطبرى د فقال له تنح قریبا . 
قال : والله لن أدع ماكنت أقوله » وكذا لابن مردويه من طريق ورقاء عن حصين بلفظ ‏ والله لا أدع ما قلت» : 
قوله (.حيشيا ) فى دواءة ورقاء « عبدا حبشیا » ولاحد وأبى يعلى من طریق أنى حرب إن أب الأسود عن مه عن 
أبى ذر , أن النى يل تال له : كيف تصنح إذا أخرجت منه ؟ أى الم سجد النبوی ‏ قال : آ تی الشام . قال : کیف 
تصنع اذا أخرجت منها ؟ قال : أعود اليه » أى السجد . قال : كيف تصئع اذا أخرجت منه ؟ قال : أضرب بسيق .. 
قال : أدلك (۱) على ما هو خير لك من ذلك و فرب رشدا > قال : نسمع وتطيع وتنساق م حيث سافوك » . 
وعند أحمد أيضا من طريق شپر بن حوشب عن أسماء بات بزيد عن آن ذر نوه » والصحیح أن إنكار أي ذر 
كان على السلاطین الذين وأخذون الال لا نفسیم ولا ينفقونه فى وجبه . وتعقبه النووى بالابطال » لان السلاطين 
حينئذكاوا مثل ألى بكر وعمر وععان > ومولاء لم خونوا . فلت : وله محل ‏ وهو أنه أراد من يفعل ذلك وإن 
| ووجد حینئذ من يفعله . وف الحديث من الفوائد غير ما تقدم أن الكفار عناطبون بفروع الشريعة لاتفاق أبى 
- ذر ومعاوية على أن الآبة نزات فى أهل الکتاب . وفيه ملاطفة الاثمة لأعلياء » فان معاوية لم بجر على الإنكار 
عليه حتى كانب من هو أعل منه فى مء » وعثيان لم يحنق على أبى ذر مع کونه کان مخالفا له فى تأو يله . وفيه التحذير 
من اشقاق والخروج على لاعف » والنرغيب ف الطاعة لآولى الاس و أم الافضل بطاعة المفضول خشية المفسدة » 
رجو از الاختلاف فى الاجتهاد , والاخن با لشدة فى الام بالمعرزف وإن أدى ذلك الى فراق الوطن » وتقديم دفع 
الفسدة عل جلب المصلحة ان فى بقاء أبى ذر بالمديئة مصلحة كبيرة من بك عليه فى طالب العلم » ومع ذلك فرجح 
عند عثان دفع ما توقع من المفسدة من الآخذ عذهیه الشدید فى هذه السسألة » ول ياه بعد ذلك بالرجوع عنه لآن 
كلا منهما كان ممتهدا . الحديث الثالك : قله ( حدثنا عياش ) هو ابن الوليد الرقام » وعبد الأعلى هو أبن عيد 
الاعلى » والجربرى يضم الم هو سعيد > وأو العلاء هو يزيد بن عرد الله بن الشخير . وأردف ااصنف هذا 
الاسناد بالإسناد الذی بعده وإن كان أنزل منه لتصريح عبد الصمد وهو ابن عبد الو ارث فيه يتحديث أبى العلاء 
الجر ری » وال <نف لای العلاء . وقد روی الاسود بن شیبان عن أبى العلاء بزید الم كور عن أخيه مطرف عن 
آی ذر طرفا من آخر هذا الحديث أيضا » وأخرجه أحمد » وليس ذلك بعلة لحديث الأحاف لان حدیث الاحنف 
نم سياقا وأ كثر فوائد » ولا مانع أن يكرن ليزيد فيه شیخان . قول ( جاست الى ملا ) فى رواية مسل و الا عاعیی 
من طریق اسماعيل بن علية عن الجيرى « قدمت المدينة » فبينها أنا فى حلقة من قربش » . قله ( خشن الشعر الم ) 
كذا للا کش معجمتین من الحشونة , ولقابی بمبملتين من الحسن » والاول أصح . ووقع فى رواية ميلم و آخشن 
الثياب أخشن الجسد أخشن الوجه فقام علدهم » و ليمقوب بن سفيان من طاريق حميد بن هلال عن ال حنف « قدمت 


(۱) ی الخطوطة ١‏ إلا أماك » 


۳۷۹ ۱ ۲ کیتاب الزكاة 


ده يدخات مرجد ها إذ دخل رجل آدم طوال أ بض الر آس واللحبة شمه رمه به‌ضا فقالوا : هذا أو در ۰ 
قله ) ار الكانزين ( ف رواب الإسماعيلى , لشي الکنازن ۰ قوله ) برضف ) بح الراء وسکون الممجمة بعد هأ 
50 هو لیجارء احاة واحدها رضهة 5 قوله ) أغض ( ام الئنون وسکون الممجمة بعدهأ ضاد معجمة ۰ الظم الدفق 


الذی على طرف اكتف أو على أعلى الکتف > قال الخطابى : هو الشاخص منه » وأصل اانفض الحرية فسمى 
ذلك الموضع نغضا لاله بتحرك رکه الانسان ٠‏ قوله ( بتزارل ) أى يضطرب ويتحرك ۰ فى رواة الاسماعيسل 
د فیتجاجل, یمین » وذاد [ماعيلفى هذه الرواية د فوضع القوم رءوسهم » فا رأيت أحدا منهم رجع اليه شيا . 
قال : فأدر » فانبعته حتى جلس الى سارية » . قوله ( وأنا لا آدری من هو ) زاد مس من طریق خلید العصری 
عن الاحنف د فقات : من هذا ؟ قالوا : هذا أبو ذر ؛ فقمت اليه فقلت : ما شى“ معتلك تقوله ؟ قال : ما قات الا 
شيئا سمعته من ابم ب » . وفى هذه الزيادة رد قول من قال [نه موقوف على أبى ذر فلا يكون حجة على غيره . 
ولاحمد من طريق بزید الياهلى عن الاحنف « کشت بالمدينة » فاذا أنا برجل يفر منه الناس حين برونه » قلت : 
فن از ؟ قال : آو ذر .فلت : ما نفدر الناس عذك ؟ قال : إلى آنجاهم عن الکنوز ای کان یهام عنما رسول الله 
ا ٠‏ وله ( انبم لا يمفلون شيدًا ) بين وجه ذلك فى آخر الحدرثك حست قال « اما جمعون الدنياء . وقوله 
, لا أسأهم دنيا» فى رواية اسماعيل الد كورة د فقات : مالك و لإخوانك من قریش › لا تعستر مم ولا تصیب 
منهم ؟ قال : وربك لا أسأهم دنيا اخ» ٠‏ قوله ( قات : ومن خليلك ؟ قال : النى يله ) ناعل قال هو أبو ذر 
والنی بم خر المبتدأ كأنه قال : خايل النى ی . وسقط بعد ذلك قال النى بقن أو قال فقط » وكأن بعض 
الرواة ظها مكررة خذفها ولا بد من إثياتما ۰ قوله ( يا آب ذر أتبصر أحدا ) وهو حديث مستقل سيا اكلام 
عليه مستوف فى كناب الرقاق » وعلى ما وقع فى هذه الرواية من قوله , إلا ثلاثة دنائير » إن شاء اقه تعالى . واا 
أورده أبو ذر للأحنف لتقوية ما ذهب اليه من ذم ١كتناز‏ المال » وهو ظاهر فى ذلك إلا أنه ليس على الوجوب ؛ 
ومن ثم عقبه ااصنف ااترجمة الى تلمه فقال : 
۵ 2 پاسیست إفاتٍ الالو حي 

4 - شا ر ان نی حدما ی عن إسماعيل فال جد ی فیس عن ان مسعود ری" اش 
عنه قال : مت" اني يك بقول « لا حتد !۱ فى این : رجُل آنا اله مالا فاط على لكيه فى 
ای » ورج لآ اه ان جک فهو یقی مها وا 

د باب انفاق الال فى حقه » » وأورد فيه الحديثك الدال غلى الترغيب فى ذلك» وهو من أدل دليل على آن 
أحادرثك الوعيد #ولة على من لا يؤدى الزكاة » وأما حديث دما أحب أن لى أحدا ذهبا » فحمول على الآواوية ء 
لان جمع المال وان کان مراحا لکن الجامع مسئول عنه » وفی الحاسبة خطر وان كان النرك أسل » وما وردمن 
الترغيب فى تحصيله وإنفاقه فى حقه فحمول على من و ثق بأنه يجنعه من الحلال الذى يأمن خطر المحاسية عليه , فانه 
لذا آنفقه حصل له ثواب ذلك النفع المتعدى . ولا یی ذلك إن ل يحصل شیاکاتقدم شاهده فى حديث « ذمب 
أهل الدئور بالأجررء وال أعر . وقد تقدم الكلام على حديث الپاب مستوف في أوائل کتاب العل » قال الزين بن 


المحديف 44۰4 ۷۷ 
المنير : فى هذا الحديث حجة على جواز [نفاق جميع المال وبذله ف الصبحة والخروج عنه الكلية فى وجوه الب » 
کرره تأ كيدا لكلامه واربط ما بعده عليه ٠‏ 


: ] اسب ار*یام فى الصدّقة » لقوله [ 554 البقرة‎ - ٦ 
) (ياأا ان آمنوا لا تبطلوا صد فاتك بل" والأذّى - إلى قوله - والل“لاسهدى الفوم السکافرین‎ 
5 وقال ای عباس ری ره عنما ( صدا ) : ليس عايه شيء وقل عکرمة ) وابل ) 0 مر شد د‎ 
ر ( ال {: الندی‎ 
قله ( باب الرباء فى الصدقة ) قال الزین بن ان : حتمل أن يكون مراده ابطال الرياء فصسدقة فیحمل غل‎ 
ما بمحض منها لحب الحمدة والثناء من الخلق حیث لولا ذلك لم يتصدق با ۰ قوله ( لقوله تعالى : با أا الان‎ 
آمنوا لا تبطلوا صدقاتكم بالمن والاذی الى قوله  واقه لا چدی القوم الكافر ن ) قال الزین بن المدير : وجه‎ 
الاستدلال مر الآية أن الله تعالى شبه مقارنة الن والاذى للصدقة أو اتباعبا بذلك بانفاق الكافر المرالى الذى‎ 
لا بعد بين يديه شيدًا منه » ومقارنة الریاء من المسلم لصدقته أقبح من «قارنة الایذاء > وأولى أن شبه انفاق‎ 
ومراده أن الهبه‎ ٠ الكافر المرائى فى إبطال انفاقه ۱ه . وقال ابن رشبد : اقتصر البخاری فى هذه الترجة على الآية‎ 
بالثىء يكون خی من ااهدبه به » لان الخ رما شبه بالظاهر ليخرج من حيز الخفاء الى الظبور . ولا كان الإ نفاق‎ 
» راء من غير المؤمن ظاهرا فى إبطال الصدقة شبه به الإ بطال بان والانی ؛ أى حالة وؤلاء فى الا بطال کالة هولاء‎ 
هذا من حيث اجلة , ولا ببعد أن براعی حال التفصيل أيضا لان حال امان" شبيه محال الرای » لانه لا من ظهر‎ 
أنه م اقصد و چه الله , وحال المؤذى يشمه حال الفاقد للايمان من المذافقين لآن من بل أن لاوذی ناصرا بنصره لم‎ 
بوذه › فعلم مبذا أن حالة الرانی آشد من حالة المان والمؤذى التهى . و يتلخص أن يقال : لا کان المشبه به أقوى من‎ 
المشيه » و[بطال الصدقة بالمن والآذى قد شبه نابطالها بالرياء فهاکان آم الر اء أشد . قوله (دعال ان عباس : صلدا‎ 
لوس عليه شی“ ) وصله ابن جر بر من طر بق على بن أبى طلحة عن ابن عباس مکذا فى قوله ( فتركه صلدا ) أى‎ 
وروی اهر ی من طر بق سعيد عن قتادة فى هذه الاية قال , هذا مثل ضره الله لأعمال الكفار‎ ٠ ليس عله شی*‎ 
بوم القيامة بقول : لا بقددون على شی“ ما سبوا بو مذ کا ترك هذا المطر الصفا قيا لبس عايه ی" » » ومن طريق‎ 
آسباط عن السدی نحوه . قوله ( وال عكرمة : وابل مطر شدید » والطل الندی ) وصله عبد بن يد هن دوج‎ 
» ابن عبادة عن عثهان بن غياث د سمعت عکرمة قال فى قوله وابل قال : مطر شدید ؛ والطل الندی‎ 


۱ ر 0 2 ن 
۷ - پاس لا قبل ان" صد قة من غلول » ولا يقبل الا من کدب طیب لقوله [ اإبقرة ۲۱۳ ] : 
2 ۳ ۰ ا 2-5 o‏ ع ۱ ۳ 
قول معروف ومغترة خر من صداز 36 آذی » وال غ لیم ) 


: ] ۲۷۷-۰۲۷ اس الصدفة من كبر طيب » وله [ البقرة‎ ~A 


۲۷۸ ۰ - کتاب الركاة 
وزی الصد قات وال" لا يحب 21 کفار ثم - الى فوله - ولا خوف عايهم ولام نون 4 


۱:۰ - وزشابد الله ن منير بهم آبا القضر حدما عبد ارهن هو ابن عبد الله ن دینار - 


عن أبيه عن أبى صالر عن ألى هرررة رطو” لل عنه قال : قال رسول؛ ان ككل « من تصداق بعد ل مرة من 
كسب طيسب - ولا تلا إلا الب - فان لله يترم یمن م" یربا لصاحيه کا يري أحش کر ار 
حت : ن ثل الجبل » . اب سليان عن ابن دينار . وقال ورقاه عن ابن دينار عن سعید بن بسار عن أبى 
هريرة رضۍ ان عن عن ای می . ورواہ مسل بن" أبى مریم وزید ب اسل وسیل عن أبى صالم عن أبى 
هربرة رضي ال هن عن البی* لال 

[ الحديث ١4٠١‏ طرفه فى : ۷۳۰ ] 

قوله ( باب لا تقبل صدقة من غلول ) كذا للا كث على البناء لللجبول ٠‏ وف رواية المستمل « لا يقبل الله 
وهذا طرف من حديث أخرجه مسل باللنظ الأول ؛ وقد سبق باقبه فى ترجته فى کتاب الطرارة . و آخرجه الحسن 
بن سفيان فى مسنده عن أبىكامل أحد مشایخ مسل فيه بلفظ « لا يقبل الله صلاة إلا بطبور » ولا صدقة من غاول » 
ولاب داود من حديث أبى اللیح عن بيه مرفوعا هلا يقبل الله صدقة من غلول » ولا صلاة پغیر طبورء واسناده 
حیح . قوله (ولا يقبل إلا من كسب طیب ) هذا لیستمل وحده » وهو طرف من حديث ألى هريرة ای بعده . 
قوله ( لقوله : قول معروف ومغفرة خير من صدقة تما آذی الى قوله - حلم ) قال ابن المثهد : جرى المصنف 
على عادته فى [يثار الى على ابجل ۰ وذلك أن فى الآية أن الصدقة لا تبعتها سيئة الاذی بطلت » والغلول أذى إن 
قازن الصدقة أ بطلها بطریق الاولى » أو لأأنه جعل المعصية اللاحقة للطاعة بعد تقررها تبطل الطاعة فكيف [ذا كانت 
الصدقة بعين المعصية » لان الغال فى دفعه المال الى الفقير غاصب متصرف ف ملك الغير » فکیف تقع المعصية طاعة 
معترة وقد أإطلت المعصية الطاعة الحققة من أول أمرها ؟ و تعقبه ابن رشيد بأنه ينبنى على أن الاذی أعم من أن 
يكون من جبة التصدق للمتصدق عليه أو إيذائه لغيره كا فى الغلول فیکون من باب الاول ٠‏ وقد لا یسل هذا فى 
معنى الانة لبعده » فان الظاهر أن المراد بالاذی فى الاب ما هو ما يكون من جبة المسئول السائل » فانه عطف على 
المن وجمع معه بالواو . والذى بظرر أن البخارى قصد أن التصدق عليه إذا عل أن التصدق به غلول أو غصب 
أو نحوه تأذى بذلك ول برض به .كا قاء أبو بكر ان لما عل أنه من وجه غير طيب » وقد صدق على المتصدق أنه 
مؤذ له بتعريضه لكل ما لو عله م يقبله . واه أعل ٠‏ وله ( قول معروف ) فسره بالرد الیل » وقوله ( ومغفرة) 
أى عفو عن السائل إذا وجد منه ما يثقل على السئول . وقبل : المراد عفو من الله بسبب الرد اميل » وقيل عفو 
من جبة السائل أى معذرة منه للسئول لكونه رده ردا جميلا . والثانى آظبر . وظاهر الآية أن الصدقة تحبط بالمن 
رالاذی بعد أن تقع سالمة » لكن يكن أن يقال : لعل قبولها موقوف على سلامتها من المن والاذی » فان وقع 
ذلك عدم الشرط فعدم الشروط فسر عن ذلك الا بطال . واه أعل ٠‏ ( تنیهان) : الأول دل قول ١‏ لا تقبل صدقة 


۱ المت ۱۵۱۰ ۱ ۱ ۲۷۵ 
من غاول » أن الغال لا برأ ذمته إلا برد الغلول الى أصحابه بأن يتصدق ۵() اذا جبلهم مثلا . والسیب فيه أله من 
حق الغا نمين » فلو چات آعيائهم لم يكن له أت يتصرف فيه بالصدقة على غيدثم . الثانى : وقع هنا لاستمل 
والكشمين وابن شېو يه د باب الصدقة من كسب طيب ٠»‏ لقوله تعالى ( ويربى الصدقات - الى قوله - ولا هم 
عزنون ) وعلی هذا فتخلو النرجة النى قبل هذا من الحديث » وتکون كالتى قبابا فى الاقتصار على الآية » لكن 
تزيد علبها بالإشارة الى لفظ الحديث الذى فى الترجمة . ومناسبة الحديث لهذه الترجمة ظاهرة ومناسبته لأتى قبلبا من 
جبة مفبوم الغالفة » لاه دل منطوقه على أن اثه لا يقبل إلا ماکان من كسب طیب ‏ ففمومه أن ما ليس بطيب 
لا قبل » والغلول فرد من أفراد غير الطيب فلا بقبل . والله أعل . ثم إن هذه الترجمة إن كان « باب » بغير تلوين 
فالجملة خير المبتدأ » والتقدير هذا باب فضل الصدقة م نكسب طيب » وإنكان منونا فا بعده مبتدأ والخبر عذوف 
تقدبره الصدقة من كسب طيب مقبولة أو يكثر الله واما . ومعنی الكسب المكدوب » والراد به ما هو أعم من 
تعاطى الت-كب أو حصول المكسوب بغير تعاط کللیراث . وكأنه ذكر الکسب لكونه الغالب فى تحصیل المال » 
والراد بالطيب الحلال لانه صفة الکسب » قال القرطى : أصل الطيب المستلذ بالطبع ‏ ثم أطلق على المطلق بالشرع 
وهو الحلال ؛ وأما قول الصذف , لقوله تعالى : ويرنى الصدقات » بعد قوله « الصدقة من كسب عايب » فةد اعترضه 
ان التين وغيره بأن تکثیر أجر الصدقة ليس علة لكون الصدقة من كسب طيب ؛ بل الام على عكس ذلك » فان 
الصدقة من الكسب الطیب سبب لتکثیر الأجر . قال ابن التين : وكان الا بين أن يستدل بقوله تعالى ١‏ أنفقوا 
من طيبات ما کسبتم ) وقال ابن بطال : لا كانت الا مشتملة على أن الربا عحقه الله لانه حرام دل ذلك عل أن 
الصدقة التى تتقبل لا تکون من جنس المحوق . وقال اکرمانی : لفظ « الصدقات » وان كان آعم من أن یکون 
من الكسب الطب ومن غيره » لکنه مقيد با اصدقات التى من الكسب ااعلیب بقرينة السیاق نحو ( ولا تيمموا 
الخبيث منه تنفقون ) . قوله ( بمدل تمرة ) أى قیمتها لانه با لح المثل و بالكسر المل بكس الهملة » هذا قول 
امور » وقال الفراء : بالفتح المثل من غير جنسه و بالكسر من جنسه » وقيل بالفتح مثله فى القيمة وبالكس فى 
النظر . وأذكر البصر بون هذه التفرقة » وقال الكمائى : هما بمعنى يا أن لفظ المثل لا مختاف . وضبط فى هذه 
الرواية للاكثر بالفتح . قوله ( ولا قبل الله إلا الطيب ) فى رواية سليان بن بلال الانى ذكرها « ولا يصعد الى 
الله الا الطيب » وهذه جملة معترضة بين الشرط والجزاء لتقرير ما قله » زاد سهيل فى روابته الآنى ذكرها « فيضعبا 
فى <قبا » قال القرطی : وا ما لا يقبل الله الصدقة بالحرام لانه غير لوك للمتصدق ؛ وهو منوع من التصرف فيه » 
والتصدق به متصرف فيه » فلو قبل منه ازم أن يكون الثى* مأمورا منیا من وجه واحد وهو ال ۰ قوله ( بتقبلما 
بیمینه) فى رواءة سپیل « إلا أخذها بیمینه » وف رواية مل بن أنى م الاتى ذكرها , فیقبضبا » وق حديث 
عائعة عند الزار , فیتلقاها الرحمن پیده » . قوله ( فلوگه ) بفتح الفاء وضم لام و تشدید الواو وهو البر لانه يفل 
أى يفطم ؛ وقيل هو کل فطم من ذات حافر » ولمع أفلاء كعدو وأعداء . وقال أبو زید : إذا فتحت الفاء شددت 
الواو » وإذاكسرتها سكنت اللام كرو . وضرب به المثل لانه يزيد زيادة بينة » ولان الصدقة نتاج العمل وأحوج 
ما یکون النتاج الى التربية [ذاكان فطما فاذا آحسن العناية به اتتبى الى حد الكال ‏ وكذلك عمل ابن آدم - لا سما 


١ (‏ ) كذاف الأصل الذى بأيدينا » ولمله ٠لا‏ بأن يتصدق به » فتأمل » والله أعلم 


۳۸۰ ۰ - کاب الوكاة 
الصدتة . فان للعبد إذا تصدق من كسب طیب لا بزال نظر الله الما یکدما نصت السکال حى تنتبی بالتضميفف الى 
فصاب تقح المناسبة بينه وبين ما قدم نسبة ما بين القرة الى الجبل . ووقع فى رواب القاسم صر أب هزيرة عند 
القرمذى « فلوه أو مبره ٠‏ »و لعبد الرزاق من وجه آخر عن القاسم « مپره أو أصيله » » وفى رواية له عند اليزار 
و مپره أو رضیعه أو فصيله » ولان خخزرمة من طريق سعيد بن إسار عن أبى هريرة « فلوه أو قال فصیله > وها 
يعر بأن « أو » لشك : قال المازرى : هذا الحديث وشچه إأما عبر به على ما اهتادوا فى خطاهم لیفیموا دنه 
فكنى عن تبول الصدقة بالمين وعن تضعيف أجرها بالتربية . وقال عياض : لما كان الشی* الذى مرتضی يتلق بالعين 
ويؤخذ بها استعمل فى مثل هذا واستعير للقبول لقول القائل « تلقاها عراية بالمين » أى هو مؤهل للجد والشوف 
ويس المراد بها الجارجة 200 . وقيل : عبر بالمين عن جرة القبول » إذ الثمال بضدء . وقيل : المراد مين النی هفع 
اليه الصدقة وأضاقها الى الله تمالى اضافة هلك راختصاص لوضع هذه الصدقة فى مین الاخذ لله تعال . وقيلى : المراد 
سرهة القبول » وقيل خسنه . وقال الزن بن المثير : المكناية عن الرضا والقبول بالتلق بالمين لبي المعاتى 
المعقولة من الاذهان وتحقيقها فى النفوس تحقیق احسوسات ؛ أى لا بد كا ف القبوك کا لا ينشكك من عاين التاق 
لشی* يميه » لا أن الدناول كااتناول المپود ولا أن المتناول به جارحة . وقال الترمذى فى جامعه : قال أهل ال 
من أهل (اسنة واجماعة تومن جذه الأحاديث ولا نتوه فما تشدبا ولا نقول كيف » هكذا روى عن مالك وان 
عبيئة وابن المبارك وغيرم » وانكرت الجبمية هذه الروايات انى . وسيأنى الرد لیم هتوف فى کتاب التوحيد 
ان شاء الله تعالن . قوله ( حتى :-كون مثل الجبل ) ولل من طريق سعید بن يسار عن أب هريرة « حى تسكون 
عم من الجبل » ولابن جر مین وجه آخر عن القاسم « حتى يوافى بها يوم القيامة وهی أعظم من أحد » يمى 
الأرة . وهی فى رواب القاسم عند الترمذی بلفظ « حتى إن اللقمة لنصير مثل أحد» قال : وتصديق ذلك فى كتاب الله 
( مح الله الرن ويربى الصدقات ) وفى رواية ابن جربر ااتصمريح بأن تلاوة الابة من كلام أبى هريرة . وزاد 
عبد الرزاق فى روايته مس طاريق القاسم أيضا « فتصدقوا ‏ » واظاهر أن الراد بهظمما أن عينها تعظم لتثقل فى 
الميران » ومحتمل أن يكون ذلك معيرا به عن ثواما . قول ( تابعه سلمان ) هو ابن بلال ( عن ابن دینار ) أى عن 
أي صالم عن أبى هر برة . وهذه المتابءة ذكرها المصاف ف التوحيد فقال : وقال خالد بن مخلد عن سلمان إن بلال 
فساق مثله » إلا أن فيه مخالفة فى اللفظ يسيرة ؛ وآد وصله أبو عوانة والجوزق من طريق جمد بن معاذ بن يوسيف 
عن خالد بن خاد بذا الاسناد . ووقع فى يح مس حدثنا امد بن نان -دثنا خاد بن ملد عن سلمان عن سبيل 
غن آن صاخ ول سق لفظه كله » وهذا إن كان أحد بن عمان -فظه فلسامان فيه شیخان عبد الله بن :ینار وسريل 
عن أنى صا » وقد غفل صاحب الأطراف فسوی بين روایتی الصحيحين فى هذا و لیس >يد . قوله ( وتال ودقاء ) 
هو ابن عمر ( عن ابن دیناد عن سعيد بن بسار عن أبى هريرة ) يعنى أن ورقاء خااف عبد الرحن و-لمان جحل 
شيخ ابن دینار فيه عرد ن يسار بدل ألى صاخ » ول أقف على رواية ورقاء هذه موصولة » وقد أشار الداردى 


(١)هذه‏ التأويلات اين فا وجه » وااصواب زجراء الحدث على ظاهره » ولیس فى ذلك جمد ان حذور هند آهل السثةٌ والخامة 
لأن عقيدتهم الاغان ما جاء فى تاب والسدة الضحيحة من اء الله سیدانه وعفاته » زائبات ذلك لله لى وجه الال مم تعریهسه 
صالی عن مشابمة الونات » وهذا هو الق الذى لا جوز المدول عنه ٠‏ وق هذا الحديث دلالة على ابات المین لله سبعانه وءلى أنه 
بقبل الصدقة عن كسب ااطیب ویضاهفپا . وافظر ما يأتى حن كلام الامام الترمذى بتضع للك ما ذكرته آما . وانته الوق 


الحديث ۱۱-۱۱۰ ۱ ۹ ۳۸۱ 


الى أتها وم لتوارد الرواة عن أبى صالح دون سعيد بن يسار » و لیس ما قال يجيد لانه محفوظ عن سعيد بن يسار 


من وجه آخر كا آخرجه مس والترمذى وغيرهما . نعم رواءة ورقاء شاذة بالنسبة الى مخالفة سلمان وعد الرمن 
والله أعل . (تنبيه ) : وقفت على رواية ورقاء 0 وقد بيات ذلك فى کتاب التوحمد قوله ( ورواه مس 
ابن أبى ميم وزيد بن أسلم وسهيل عن أب صاخ عز عن أنى هريرة ) أما رواية مسل فرويناها موصولة فى کتاب الزكاة 
أمودف بن يعوب القاضی وال دیا مد بن أنى بكر المقدعى <دثنا سعيد بن سل هو ابن أي الخسام عله به ‏ 
وأما روابة زيد بن آل وسهيل فوصلیما مسل , وقد قدمت ما فى سياق الثلاثة من فائدة وزيادة 

4 - پاس الصداقة قبل اراد 


ل 


۱ سب مش آدم دول 5 1 حدما 0-6 ن ن غالد قال سر ا ن وهب قال : کی الى 


او ول تصدافواء ناه یی سک زمان آعشي ارجل بصد کته ولا کید نا ¢ يقول” الرجل : 


لو لت مها بالامس لا ,نا اليوم قلا حاجة لی مها » 
[ الحدیث ۱٤١١‏ طرفاة فى : e44‏ ۷ 


۳ سس مق انآ ایا نا أو ازناد عن عبد ارمن عن ألى هربرة رهی ا ف 
4 8 - ت 
قال : قال البی" ل « لا تقوم الا 75 حتى : لر ٹر فیک الال ¢ يفيض 4 حتى ع 2 الال م ۰ ن قبل 
صد فته * وحق بر نله نی یره عليو : RE‏ ب لى » 

۳ سب وش عبد اله بن مد رك ا ایل ار مدان بن” اشر ۳ اأبو هد حدثنا 
ع ن حليفة الطاى قال ”مەت عدی ن حا م ری 7 ال عنه بقول" « کت ند رسول ان لت اوه 
رجلان : آحدها بشكو الیل » والاخر" يكو قطع السبول . تقال رسول” اله كا : أما فطعم السبيل فان 

ê 4 ۷۳ 5 4 ا م ت‎ 2 N 
لا بانی عايك الا قليل حو حق تخرح المیر الى مكة بغير خفسير . وأما ال فان الساعة لا تقوم حتی یطوف‎ 
بو و لا د من بقبلها منه > م لفن کین بدي ان 4 لیس ا ويه ححاب ۲ د‎ 

لثم لیقوان 4: أل أوتك مالا؟ فقو ی ل یل ایک رسولا؟ ذليقوان : 
1 ۷ عن مینه فلا ری إلا النار » ثم ره عن ثعاله فلا ری ا دار . فلیثقین احد ک انار ولو 


شق عرة » فان ل يمد ' فبكلمة طيبة » 
[ الحديث ٠٤١۴‏ - ا : ۷ ofc efe ofA ¢ ۳ Tede‏ ۷۵۱۲۷۸۸۳۰ ] 


۳ 

, سای شا مد , ن العلاء حدثنا شتا أبو أسامة عن بريد عن ألى بردة عن ن أبى مومى رفی ا عنه‎ ١11 

عن لب عليه قال « 1۴ لين على الا اس زمانت* لوف الرحل” فيه بالصدقة 4 من 2 الب N‏ د أحداً 
أذ ها منه » وبرّی اارجل" الواحد" 28 أرعون اما رت 4 من قل الرجال وكثرة 

ا قح البارى 


۱۸۲ 4 - کتاب الركاة 
.قوله ( باب الصدقة قبل الرد ) ال الزین بن المنير ما ملخصه :. مقصوده ده الترجمة الحث على التحذ ر من 
الويف بالصدقة » لما فى المسارحة الما من تحصیل الفو المذكور . قبل لان النمويف بها قد يكون ذريدة الى هدم 
القابل ها إذ لا يتم مقصود الصدقة إلا بمصادفة احتاج الها ٠‏ وقد أخبر الصادق أنه سرقع فقد الفقراء المتاجين الى 
الصدقة بأن بخرج الغنى صدقته فلا يحد من يقباما . فان فيل إن من أخرج صدقته مثاب على ننه ولو لم يمد من 
يقبلبا ۰ فالجواب أن الواجد يثاب ثواب الجازاة والفضل ۰ والناوى يثاب لواب الفضل فقط والاول آرغ واقه 
أعم . م ذكر ااصنف ف الباب أر بعة أحاددث فى کل منپا الإنذار و قوع فقدان من يقبل الصدقة : أوها حديثك 
حارثة بن وهب وهو الخزاعى . قَوِِه (فانه باق عليك زمان ) سيأتى بعد سبعة أأواب ‏ مر وجه آخر - بلفظ 
د فسيأفى » . قله ( يقول الرجل ) أى الذى يريد المتصدق أن يعطيه إياها . قله ( فأما اليم فلا حاجة لى بها ) 
فى دواة الکشمپی « فا » » والظاهر أن ذلك بقع فى زمن كثرة الال وفيضه قرب الساعة 5 قال ابن بطال » ومن 
ثم آررده الصنف فى کتاب الفتن کا سيأتى ؛ وهو بين من سياق حديث أن هربرة ثانى حديئى اباب » وقد ساقه فى 
الفين بالإسناد المذكور هنا مطولا . ويأتى الكلام عليه مستوفى هناك إن شاء الله تعالى . وقرله ( حتى م ) بفتح 
أوله وضم الهاء و ( رب الال ) منصوب على المفعولية وفاعله قوله ( من يقبله ) يقال همه الثى* أحرنه . ويروى 
إضم أوله يقال آهمه الا أقلقه ٠‏ وقال النووى فى شرح هسم : ضبطوه بوجبين أشبرهما يضم أوله وكسر الحاء 
ورب الال مفعول والفاعل من یقبل أى بحزنه › والثانى بفتم أوله وضم الحاء ورب المال فاعل ومن مفعول أى 
.يقصد . واقه أعل . له ( لا أرب لی ) زاد فى الفتن « به » أى لا حاجةل به لاستغئائى عنه . ثالثها حديث عدى بن 
حاتم » وقد أورده المصنف با من هذا السياق » ويأتى الكلام عليه متو . ؛_شاهده هنا قوله فيه ( فان ااساعة 
لاتقوم حتى يطوف أحدك بصدفته لا يحد من يقبلما منه ) وهو موافق لحديث أبى هريرة النی قبله ومشعر بأن 
ذلك يكون فى آخر الزمان : وحديث أنى موسى الآنى بعده مشعر بذلك أيضا ‏ وقد أشار عدی بن حاتم -کا سيأ 
فى علامات النبوة ‏ الى أن ذلك لم یقح فى زمانه وكانت وفانه فى حلافة معاوبة بعد استقرار آس الفتوح › فانتن قول 
من زعم أن ذلك وقع فى ذلك الزمان . قال ابن النين : إنما يقع ذلك بعد نزول عيسى حين تفرج الاارض بركاتها حى 
شبح الرمانة أهل البيت ولا ببق فى الارض كافر . ويأتى اكلام على اتقاء النار ولو بشق مرة فى الباب الذى یامه . 
دابعها حديث أبى موی . قوله ( من الذهب ) خصه بالذكر مبالغة فى عدم من يقبل اصدقة » وكذا قوله يعاوف 
ثم لا جحد من يقبلها وقوله (ویری الرجل الح ) تقدم الكلام عليه مستوفی فى « باب رفع العل » من کتاب العل 
۰ - باب انوا از ولو بن رة» والقليل من الصدّقة 
ول الي پنفتون أموالم” ابتغاء مرضاة الله نی من نیبم ) الآية ‏ إلى قوله (م كله ال رات) 
146 - رشا عبيد الله بن سعيد حد تنا أبو الما ٩‏ گر هر ان عبد الله الجمرئ حد نا شعبة عن 
ايان عن ی وائل عن ألى مود رضى الله عه قال « لما لت ای اصدتة كتا تايل » خجاء ره 
فتصدى بشىم کثیر »فقو : مُرلى . وجاء جلك صد بصاع » فقالوا : أن الله نی عن ملع هذا .فآ 
( الذي زر ن الطو"مين من الؤمنين فى الصدّقات , والذين لا تجدون إلا جمدم ) الب » 


الحديث ۱4۱۸-۱۱۵ ۱ ۳۸ 


[ الحديث ١416‏ - أطرافه فى : ۷۳۰۱۹ ۸ ۱۱۹ ] 
۳ - وشا سید ان ی حد د أي حدثنا الأعش” عن شقيق عن أب مسمود الانصاری رضي 
ال عنه قال « کان رسول” اج إذا سا بالصدقة ان آحدنا إلى اوق فتحانل » فیصیب ال » 
وان لبعضهم اليو لماثة ألف » 
۷ - مشا سلمان بن خرب حد نا شم عن ألى إسحاق قال ممت عبد الله بن معقل قال : 
معت علری بن حالم رف ال عن قال : ممت رسول اله طا بقول" « اتقو النار ولو بق" مرق » 
۸ - مرش بشرة ن مد قال آخبر نا عبد الله أخبرَنا مشمر عن الزهرئ قال حدتی عبد ال ن 
ألى بكر بن حزرم عن عر وة عن مالع رضو- الله عنها قالت الت امراة معا نان لها ال ض تجدا عندی 
شيا غير مرة » تأعطيتما إياها فقتعتما بین ها » ول تأ كل منها »م فامت فحرجت" . فدخل ان 
َل عاينا » فأخير'نه فقال : من ابقل من هذه الات بشیء کن له ستراً من النار » 
[ الحديث ۱۸۱۸ طرفه فى : ۵۹۹۰ ] 
قوله ( باب اتقوا الناد ولو بشق تمرة » والقلیل من الصدقة » ومثل الذين ینفقون آموام - الى قوله - فما من 
كل افرات.) قال الزین بن المنير وغيره : جمع الصنف بين افظ الخر والاة لاشتال ذلك كله على الحث على الصدقة 
قليلبا وكثيرها ٠‏ فان قوله تعالى لإ أمو الهم ) بشمل قليل النفقة وكثيرها » ویشمد له قوله د لا محل مال امری" 
مل إلا عن طيب نفس » » فانه بتناول القليل والكثير » إذ لا قائل بحل القلیل دون الكثير . وقوله « انقوا النار 
ولو بشق عرة» بتناول الكثير والقليل أيضا › والاة أيضا مشتملة على قليل الصدقة وكثيرها من جم.ة المثيل 
المذكور فا بالطل والوابل » فشپت الصدقة بالقلیل باصابة الطل والصدقة بالكثير باصابة الوابل . وأما ذكر 
القليل من الصدقة بعد ذكر شق الدّرة فبو من عطف العام على الخاص > ولهذا أورد فى الباب حديث أنى مسمود 
الذى كان سببا لنزول قوله تعالى ( والذين لا جدون إلا جبدهم ) . وتال الشیخ عز الدين بن عبد الام : تقدير 
الاية مثل نضعيف أجور الذين ينفقون كثل تضعيف مار الجنة بالمطر ۰ إن قليلا فقليل » وان کثیرا فكثير . 
وكأن البخارى أنبع الآنة الاو التى ضر بت مثلا بالربوة بالا نة الثانية انی تضمنت ضرب الشل لمن عمل عملا يفقده 
أحوج ماكان اليه للإشارة الى اجتناب الرياء فى الصدقة . ولان قوله تعالى ( والله ما تعملون بصير ) يشعر 
بالو عيد بعد اوعد » فأوضحه بذکر الایة الثائية » وكأن هذا هو السر فى اقتصاره على :عضا اختصارا . ثم دکر 
المصنف فى الباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث أن مسعود من وجبين ناما ومختصرا . وله ( عن سلمان) هو 
۱ الاعش ‏ وأبو مسمود هو الا نصاری البدرى . قوله ( لا رلت آبة الصدقة )كأنه يشير الى قوله تعالى ( خذ فق 
أموالم صدقة ) الآبة . قوله كنا نحامل ) أى نحمل على ظبورنا الا جرة ٠‏ يقال حاملت ععنى حملت کسافرت . 
وتال الخطابى : بريد تتکلف الل بالاجرة لشکتسب ما تتصدق به 0 ويؤدده قوله فى الرواءة الثانية الى بعد هذه 
حيث قال « انطلق أحدنا الى السوق فيحامل » أى يطلب امل بالأجرة . قَوِه ( اء رجل فتصدق بشیء کش ) 


۳۸۶ ۱ ۶ - کتاب الزكاة 


هو عبد الرحمن بن عوف کا سيآتى فى التفسير » والثىء الذکور كان تمانية آ لاف أو أزبعة آ لاف . وله ( وجاء 
رجل ) هو أبو عقيل بفتح العين كا سيأ فى التفسير » ونذکر هناك إن شاء الله تعالى الاختلاف فى اسمه واس أبيه 
ومن وقع له ذلك أيضا من الصحابة كأبى خيثمة ؛ وأن الصاع اما حصل لا عقيل لكونه أجر نفسه على اللزح 
من الب بالحبل . وله ( فقالوا ) می من اللامزين فى « مغازى الوافدى » معتب بن قشير وعبد الرمن. بن نبتل 
بنون ومثناة مفتو<تين بينهما موحدة سا کنة ثم لام . قله ( يلمزون) أى بمیبون » وشاهد الترجمة قوله ( والذین 
لا يدون إلا جبدم ) ۰ قله ( سعید بن حى ) أى ابن سعيد الاموی . قوأه ( فیحامل ) بضم التحتانية واللام 
مضمومة بلفظ الضارع من الفاعلة . و بروی بفتح المثناة وفتح اللام أيضا » ويؤيده قوله فى روابة زائدة الآنية فى 
التفسیر « فیحتال أحدنا حتى جیء بالد » ۰ قوله ( فیصیب المد ) أى فى مقا بلة آجرته فیتصدق به ۰ قله (وان 
لبعضهم اليوم لائة ألف ) زاد فى التفسید وكأنه برض بنفسه » وآشار بذلك الى ما کانوا عليه نی عبد الیل من 
قلة الثىء » والى ما صاروا اليه بعده من التوسع لكثرة الفتوح » ومع ذلك فكانوا فىااءهد الاول یتصدقون عا 
جدون ولو جېدوا › والذين أشار الهم آخرا خلاف ذلك . ٠‏ ( ثأبيه ) : وقع ' خط مغلطاى فى شرحه « ون ألبعضهم 
اليوم عانية آ لاف > وهو تصحيف . نها حديث عدى بن حاتم وهو بافظ الترجمة » وهو طرف من حديشه 
المذكور فى الباب الذى قله » و « بشق ۳ المعجمة نصفبا أو جانها , أى ولو كان الانقاء با لتصدق بشق عرة 
واحدة فازه يفود . وف الطبراتى من حديث فضالة بن عبید ص فوعا a,‏ بد وبين النار حجابا ولو شق کرت 
ولاحد من حديث ابن مسعود مرفوعا باسناد حح د لیتق آحدک و جهه النار ولو بشق مرة» ؛ وله من حديث 
عائشة باسناد حسن ‏ یا عانشة » استتری من الذار ولو بشق مرة » فانها تسد من الجائع مسدها من الشیمان » » و لاف 
يعلى من حدیث ألى بكر الصديق نحوه وأتممنه بافظ « تقع من الجائع موقعپا من الشبعان » وكان الجامع بيهما فى 
ذلك حلاوتما . وف الحديث الحث على الصدقة ما قل وما جل » وأن لا حتقر ما رتصدق به > و أن البسیر من الصدقة 
يستر ااتصدق من النار . الما حديث عائشة » وسيآتى فى الادب من وجه آخر عن الزهری بسنده » وفبه ااتقسيد 
بالاحسان و لفظه د من ابتل من البنات بشى” أحسن الهن كن له سترا من النار » وسيأق المکلام عايه »ستو 
هناك إن شاء الله تعالى . ومناسدته للبرجمة من جبة أن الام الذ كورة لا قسمت القرة بين انتما صار لكل واحدة 
شق تمرة » وقد دخلت فى عموم خر الصادق آنما من ستر من النار لاما من ابتل بثى” من الینات فأحسن . 

سا 2 فعل عالشة للنرجمة من قوله م والقليل من الصدقة » وللاية من قوله ا والذين لا عدون إلا جمدم )€ 
7 فى الحديث و« فل جد عندى غير مرة » وفيه شدة حرص عائشة على الصدقة امةثالا وصیته له ها حت قال 
« لا ,رجع من عندك سائل ولو بشق مر » رواه البزار من حديث أي هر رة 

۱ - باص فضل صدةة و ایح لي 
لقوله [ ٠١‏ النافقون ] : ( وأننقوا ما رزقنا کین قبل أن یی أحدک الوت 4 لاة 
وقوله 1 ۶ البقرة ] : } با د ادن وا توا مم و ومن قبل أن يأف يوم لا . بيع و فيه 4 الا 


5 ۰ + و 031 ۳ 5 2 - 
۹ ا وشا موسي بن اسماعيل حد ثنا عبد" الواحد حد نا غار ة بن التعقایع د با بو ررغ عدا 


۳/۸۵ ۱۲۰-۱4۱٩ حدیت‎ 


1 م7 1 ص ۳ ٩‏ مد ٩‏ ۶ ۴ 
أبو هر رة رفی الله عنه قال « جاء رجل" الى رسول الله یس فقال : پا رسول الله نی الصدقة اعظ” اجرا؟ 
و و و 


قال : أن تصدق وا 


۶ 
لزلان کذا ولفلان کذا » وقدکان لفلان » 


3 ۳ مت ليسم 0 ۰ ١‏ ا 5 2 a‏ 9 9 س دهاز 
ت ص شحيح تحشى الفقر وتأمل” الى 4 ولا تمل" حی ادا بلغت الحاقوم قات : 


[الحديث ۱۸۱۹ - طرفه فى : ۲۷۹۸] 

قوله ( باب فضل صدقة الشحیح الصحیح ) کذا لای ذر » ولغيره « أى الصدتة أفضل » وصدلة الشحیح 
الصحيح . لقوله تعالى لإ وأنفقوا ما رزقناک من قبل أن بای أحد؟ اموت )€ الا »ءفعلى الأول ااراد فضل من 
کان كدذاك على غيره وهو واضح › وعلى الثاى كأنه تردد فى إطلاق أفضلة من كان کذاك » فأورد ااترجة بصيغة 
الاستفهام . قال الرين بن المثير ما ملخصه : مناسبة الآبة للترجة أن معنى الآية التحذير من القسويف بالانضاق 
استیعادا لول الأجل واشتذالا بطول الامل ۰ والترغيب ف البادرة بالصدقة قبل جوم الان وفوات الامنية . 
والمراد بالصحة فى الحديث من لم مدعل فى مرض خوف فیتصدق عند انقطاع أءله من الحياة كا أشار اليه فى آخره 
بقوله , ولا ممل حتى اذا بلغت الحلقوم » :ولا كانت مجاهدة النفس على [خراج المال مع قيام مانع الشح دالا على 
حمة القصد وقوة الرغبة فى القربة كار ذلك أفضل من غيره ۰ وليس المراد أن نفس الشح هو السبب فى هذه 
الافضلية . والله أعل . ( تنبيه ) : وقع فى رواءة غير ألى ذر تقد آية المنافقين على آبة البقرة » وفى دواية أبى ذر 
بالكس . قوله ( حدانا عبد الواحد ) هو ابن زياد . قله ( جاء دجل ) لم أقف على تسميته » وعتمل أن يكون 
آبا ذر » ففى مسند أحد عنه أنه سأل أى الصدقة أفضل » لكن فى الجواب «جبد من مقل أو سر الى فقير» وکذا 
روى الطبر الى من حديث ألى أمامة أن أبا ذر سأل فاجيب ٠‏ قوله ( أى الصدقة أعظم أجرا ) فى الوصايا من وجه 
آخر عن عمارة ن القعقاع د أى الصدقة أفضل » . قله ( ان تصدق ) بتشديد الصاد وأصله تتصدق فادحمت (حدی 
التاءين . له ( وأنت حح تيح ) فى الوصايا « وأنت محیح حریص » قال صاحب النتبی : الشح ذل مع 
حرص . وتال صاحب الك : الشح مثلث الشين والنم أعلى . وقال صاحب الجامع : كأن افتح فى المصدر والضم 
فى الاسم . وقال الطاب : فيه أن المرض يقصر د مالك عن بعض ملك » وأن خاوته با مال فى مضه لا عحو 
عله سيمة البخل » فلذلك شرط عة البدن فى الشح بالمال لاه فى الحا تين يحد للدال وقعا فى قلبه مسا يأمله من البقاء 
فیحذر ممه الفقر : وأحد الأمرین الوصى والثالث للوارث لانه إذا شاء أبطاله . قال الکرمانی : ويحتمل أن يكون 
الثالث للموصی أيضا لخروجه عن الاستقلال بالتصرف فا يشاء فلذلك نقص ثواءه عن حال الصحة . قال أبن بطال 
وغيره : لا كان الشح غالبا فى الصحة فالسماح فيه بالصدقة أصدق فى النية وأعظم لجر » لاف من بس من الا 
I es‏ وله (وتأمل ) يضم الم أى تطمع . قله ( اذا بلغت ) أى الروح » والمراد قاربت 
بلوغه اذ لو بلغته حقيقة لم يصح شى” من اصرفانه . ول بجر للروح ذكر اغتناء بدلالة السماق . والحلةوم جری النفس 
قاله أبو عبيدة » وقد تقدم ق اواغر كدات العم وتان بقية الكلام على هذا الحديث فى كتاب الوصايا إن شاء 
الله تعالى 


e a 317‏ 1 ا 
١‏ - باس # ونا موی ن إسماعيل حد ثنا أبو عوانة عن فراس عن الشعبى عن مسروی عن 


۲۸۹ ۵ - کتاب الركاة 


س ل 
عائشة رفی" اه عنها أن بمض آزوام الب م قان لب :نا اسرع بك خُوفا ؟ قال : أطو لكي" 
بدأ . فأخذوا قصبة پذزعو نها ؛ فسکانت سَودةٌ أطو كن بدا . فتلينا بعد أا كانت طولبدها سدق » وکا 
آسرضا وف به » وکانت رة الصدقة » 

قوله ( باب ) كذا للا کثر وه جزم الاسماعيل > وسقط لا ذر ۰ فملى روایته هو من ترجمة فضل صدقة 
الصحيح » وعل رواية غيره فهو عنزلة الفصل منه وأورد فيه الصنف قصة سؤال آزواج النى بل منه أبن 
أسرع لوق به » وفيه قوله من « أطولكن بدا » الحديث . ووجه تعلقه ما قبله أن هذا الحديث تضمن أن الإبثار 
والاستكثار من الصدقة فى زمن القدرة على العمل سبب للحاق بالنی بم ٠‏ وذلك الغاية فى الفضيلة ۰ أشار الى 
هذا الزين بن المنير . وقال ابن رشيد : وجه الناسبة أنه تبين فى الحديث أن اذراد بطول اليد المقتضى للحاق به 
الطول“ » وذلك إا يتأن للصحيم لانه اما عمل بالمداومة فى حال الصحة وبذلك يت المراد . واقه أعل : 
قوله ( ان بمض أزؤاج النى بلي ) لم آقف عل تعيين السائلة منهن عن ذلك , إلا عند ان حبان من طریق بحي بن 
ماد عن أبى عوانة چذا الاسناد , قالت فقلت » بالمثناة ؛ وقد آخرجه النسانى من هذا الوجه بلفظ , فقلن » اللون 
لله أعل . قوله ( أسرع بك لحرا ) منصوب على القيين ۰ وكذا قوله يدا » وأطولكن فوع على أنه خير مبتد 
محذوف ۰ قوله ( فأخذوا قصبة پذرغونما ) أى يقدرونها بذراع کل واحدة منپن » وانما ذکره بلفظ جع الم كر 
بالنظر الى لفظ امع لا بلفظ جماعة النساء » وقد قيل فى قول الشاعر ه وان شت حرمت النساء سوا ک » أنه ذكره 
بلفظ جمع المذكر تعظها . وقوله « أطولكن » يناسب ذلك › وإلا لقال طولا كن . وله ( فكانت سودة ) زاد 
أبن سعد عن عفان عن أبى عوانة بهذا الاسناد « بنت زمعة بن قيس » . وله ( أطولهن يدا ) فى رواية عفان 
« ذراعاء وهی تعين آنبن فهمن من لفظ اليد الجارحة > قوله ( فعلمنا بعد ) أى لما مانت أول نسائه به لوا . 
قوله ( اما ) بالفتح » والصدقة بالرفع > وظول يدها بالنصب لانه الب . قله ( وكانت أسرعنا ) كذا وقع فى 
الصحيح بغير تعيين 2 ووقع ف « التاريخ الصغير » لاصنف عن موسی بن [سماعيل بهذا الاسناد « فكانت سودة 
أسرعنا الج وكذا أخرجه البهق فى د الدلائل » وابن حبان في ميحه من طريق العپاس الدورى عن موس ؛ 
وكذافى روابة عفان عند أخد وان سعد عنه « قال ابن سعد : قال لنا عمد بن عمر ‏ يعنى الواقدى ب هذا الحديثك 
وهل فى سودة › وإما هو فى زينب بنه جحش ؛ فبى أول نسائه به حوقا وتوفيت فى خلافة عر وبقيت سودة الى 
ان توفيت ف خلافة معاوية فى شوال سنة أربع وخمسين» قال ابن بطال : هذا الحديث سقط منه ذكر زيني لاتفاق 
أهل السيد على أن زینب أول من مات من أزواج النى ييي ین أن الصواب : وكانت زینب أسرعنا ال» و لکن 
يمكر عل هذا التأويل تلك الروایات المتقدمة المصرح فما بأر الضمير لسودة . وقرأت خط الحافظ أبى عل 
المهفى : ظاهر هذا اللفظ أن سودة كانت أسرع وهو خلای المعروف عند أهل العم أن زينب أول من مات من 
الازیاج ثم قله عن مالك من روایته عن الواقدى » قال : ويقويه رواب عالشة بات طلحة . وقال ابن الجوزى : 
هذا الحديث غلط من بمض الرواة ٠‏ والعجب من البخارى كيف لم بنبه عليه ولا أصماب التعاليق ولا عل بفساد 


١ (‏ ) هو بفتح الطاء آي امنود وسمة البطاء . وال آمل 
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ذلك اخطای فانه فسره وقال : وق سودة به من أعلام النبوة . وكل ذلك وه › وائما هی زینب ۰ فانها كانت 
آطوفن يدا بالعطاء كا رواه مسل.من طریق عائشة بنت طلحة عن عائشة بلفظ د فكانت أطولنا دا زينب لانما 
كانت تعمل وتتصدق , انتهى . وتلق مغلطاى كلام ابن الجوزى جزم به ول ينسبه له . وقد جمع بعضهم بين 
الروابّين فقال الطمی : يمكن أن يقال فما رواه البخارى المراد الحاضرات من أزواجه دون زیذب » وكانت سودة 
آرفن موتا . قلت : وقد وقع نحوه فى کلام مغلطاى » لكن يعكر على هذا أن فى رواية عى بن ماد عند ابن حبان 
أن نساء النى بل اجتمعن عنده لم تغادر منهن واحدة » ثم هو مع ذلك إنما يتأتى على أحد القولين فى وفاة سودة » 
فقد روى البخاری فى تاريخه باسناد صميح الى سعيد بن هلال أنه قال : مانت سودة فى خلافة عمر ۰ وجزم الذهى 
فى « التارريخ الكبير » بانها مانت فى آخر خلافة عمر ٠‏ وقال ابن سيد الناس : انه المشهور . وهذا يخالف ما طلقه 
الشيخ حى الدین حيث قال : أجمع أهل السير على أن زينب أول من مات من أزواجه . وسبقه الى نقل الاتفاق 
ابن بطال كا تقدم . و عکن الجواب بأن الاقل مقيد بأهل السير » فلا برد نقل قول من خالفهم من أهل النقل من 
لا بدخل فى زمرة أهل السير . وأما على قول الواقدى الذى تقدم فلا يصح . وقد تقدم عن ابن بطال أن الضمیر 
فى قوله « فكانت » از دنب وذكرت ما يعكر عليه » لکن يمكن أن يكون تفسيره بسودة من بعض الرواة لکون 
غيرها لم يتقدم له ذكر » فلبا لم يطلع على قصة زینب وكو نما أول الأزواج لحوتا به جعل الضمائر كلها لسودة » وهذا 
عندى من أن عوانة . فقد خالفه فى ذلك ابن عبيئة عن فراس کا قرأت عط ابن رشيد أنه قرأه خط أبى القاسم 
ابن الورد » وم أقف الى الآن على رواية ابن عبينة هذه . لکن روى بونس بن بكير فى « زيادات المغازى » 
والببق فى « الدلائل » باسناده عنه عن زكري بن أبى زائدة عن الشعى التصريح بأن ذلك لرينب » لکن قصر زكرا 
فى إسناده فل يذكر مسروقا ولاعائشة » و لفظه ه قلن النسوة لرسول الله بق : أينا أسرع بك لوقا؟ قال : 
أطولكن بدا » فأخذن بتذارعن أيتهن أطول يدا » فلما توفسی زيفب علن أنها كانت أطوطن يدا فى الخنير 
والصدقة » ويؤيده أيضا ما روى ال ما کر فى الناقب من مستدركه من طريق حى بن سعيد عن عمرة عن عائشة قالت 
« قال رسول الله يلع لأزواجه : أسرعكن لوقا بى أطولكن يدا . قالت طائفة : فکنا إذا اجتمعنا فى بيت 
إحدانا بعد وفاة رسول الله بلقم عمد أيدينا فى الجدار تطاول » فلم نزل نفعل ذلك حتی توفيت زينب بنت جحش 
- وكات أمرأة قصيرة ول نکن أطو لنا - فعر فنا حينئذ أن النى بلقم ما أراد بطول ايد الصدقة » وکانت زينب 
آم أة صناعة باليد » وكانت تدبغ ووتخرز وتصدق فى سبيل اله » قال الجا ك على شرط مسل اتهى . وهی دواية 
مفسرة مبينة مرجحة لوا عائشة بنت طلحة فى أمى زينب » قال ابن رشيد : والدلیل على أن عائشة لا تعنى سودة 
قوها « فعلمنا بعد » إذ قد أخيرت عن سودة بالطول الحقيق ول تذكر سیب الرجوع عر الحقيقة الى الجاذ الا 
الموت » فاذا طلب السامع سیب الءدول لم يحد إلا الاضمار مع أنه يصلح أن يكون العنی فعلنا بعلث أن الخير عنما 
إا هى الموصوفة بالصدقة لموتها قبل الباقیات » فينظر السامع ويبحث فلا مجد إلا زياب » فيتعين امل عليه » 
وهو من باب إضيار مالا يصلح غير کقوله تعالى (ا حنی توارت بالحجاب ) قال الزن بن المثير : وجه المع أن 
قوفا ه فعلمنا بعد » يشعر إشعارا قوبا أنهن حملن طول اليد على ظاهره » ثم علمن بعد ذلك خلافه وأنه كناية عن 
كثرة الصدقة » والذى علنه آخرا خلاف ما اعتقدنه أولا ۰ وقد احصر الثانى فى زينب للاتفاق على أنها أولهن 
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مونا فتعین أن تكون هى الرادة . وکذاك بقية الضمائر بعد قوله د فکانت » واستغنى عن تسميتها لشهرتها بذلك 
انتهى . وقال الكرمانى : محتمل أن يقال إن فى الحديث اختصارا أو اكتفاء بشهرة القصة لزينب » ويؤول الكلام 
بأن الضمير رجع إلى اارأة نی عل دسول الله يلل أنها أول من يلحق به » وكانت كثيرة الصدقة . قلت : الاول 
هو ی ركان هذا هو السر فى کون البخارى حذف لفظ سودة من سياق الحديث لا أخرجه فى ااصحیح (عله 
الوم فيه › ونه لا 0 التار مخ باثبات ذکرها ذكر ما برد عليه من طريق الشمی أيضا عن عبد الرمن بن أيزى 
قال « د صلیت مع عمر على أ م المؤمنين زينب بای جحش » وكانت أرل نساء ٠‏ النى لا لوقا به » وقد تقدم الکلام 
على تاريخ وفانها فى کتاب الجنائز , وأنه سئة عشرين . وروی ابن سعد من طريق برزة بنت رافع قالت « لا خرج 
العطاء آرسل مر الى زینب بنی جحش بالذی فا ؛ فتعجیت وسترته ثوب وأمرت بتفرقته »ای أن كشف التوب 
فوجدت تحته خمسة و ماين درهما عم قالت : الهم لا يدركنى عطاء لعمر بعد عاى هذا , فاتت فكانت أول آزواج 
النى يلك لوقا به » وروی ابن أنى خيثمة من طر بق القاسم بن معن قال :كانت زينب أول نساء النى يلع لوقا به . 
رده روایات بعضد بعضیا رمضا و محصل من جموعما أن ف روابة آی عوانة وهما . وقد ساقه حى بن حماد عه 
مختصرا و لفظه « فأخذن قصبة بتذارع‌ها » فانت سودة بذت زمعة وكا نت كثيرة الصدقة فعلمنا أنه قال أطولكن 
يدا بالصدقة » هذا لفظه عند ابن حبان من طریق الحسن بن مدرك عنه ۰ و لفظه عند النسائی عن أف داود وهو 
الحرانى عنه ‏ فأخذن قصبة مان بذرعنها فكانت سودة أسرعين به لوقا . وکانت أطوطن يدا » وكأن ذلك من 
كثرة الصدقة » . وهذا السياق لا محتمل النأويل » إلا أنه حول على ما تقدم ذكره من دخول الوهم على الراوى فى 
التسمية خاصة واه أعلم . وف الحديث عل من أعلام النبوة ظاهر » وفيه جواز إطلاق اللفظ ااشترك بين ال حقيقة 
والجاز بغير قرينة وهو لفظ و أطولكن » اذا لم پکز, محذور . قال الزن بن انير : اكان السؤال عن آجال مقدرة 
لا تعم إلا بالوحى أجابون بلفظ غير صريح و أحاهن على مالا يتبين إلا آخر » وساغ ذلك لکونه ایس من الاحکام 
التدكليفية . وف أن من حمل الكلام على ظاهره وحقیقته لم يلم و إن كان مراد 0 جازه » لآن نسوة الا ی لله 
حمان طول اليد على الحقيةة ف فم پشکر علين . و أما ما رواه ااطرای فى الاوسط من طريق يزيد بن الاصم عرس 
میمونة أن النى ب قال من : لیس ذلك أعن اا على اضنمکن بدا ؛ فهو ضعيف جدا › ولو کان ثابتا لم تجن 
بعد النى ۳1 ال ذرع اید ہن كا تقدم فى رواية عمرة عن عانشة . وقال المولب : فى الحديث دلالة على أن الحم 
لیعای لا الا لفاظ لان النسوة فمن من طول ايد الجارحة » و إا الراد بالطول كثرة الصدقة › وما قاله لا يمكن 
اطراده فى جميع الا حوال . والله أعل 
۲ - باس صلدقة اللانیة . وقوله عر وجل [ ۲۷۵ البقرة ] : 
( الذين ينفو آموافم بالیل والشهار سر" وعَلانية - إلى قوله - ولا رون 
۳ - يإسيب صدفة ال . وقال أبو ه هريرة رضى ال عنه عن البی» م مله « ورحا” عدن رشاع 


فأخفاها حتی لا تمل ثماله ما صنعت کینه » . قوله تعالی [ ۲۷۱ ا وان راو ا 


فهو خی ل ) الآبة 
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قوله ( باب صدفة العلانية » وقوله عز وجل لإ الذين ينفقون أموالم بالليل والهار سرا وعلانية ‏ الى قوله - 
ولام حزنون ) ؛ سقطت هذه الترجمة للستمل وثيتت ابافین » وبه جزم الاعاعیل » ول بہت فبا ان ثبتها 
حديث , وكأنه آشار الى أنه لم رصح فما ثى* عل شرطه . وقد اختلف فى سبب نزول الابة الذکورة فعند عبد 
الرزاق باسناد فيه ضعف الى ابن عباس 6 تزلت فى على بن أبى طالب کان عنده أر بمة درام فانفق بالليل واجدا 
وباللپار واحدا وف السر واحدا وف العلانية واحدا » وذكره الكلى فى تفسيره عن ألى صا عن ان عراس أيضا 
وزاد ان النی لتم قال له : أما إن ذلك لك . وقيل نزات فى آصحاب الخيل الذين بر بطونما فى سبل الله أخرجه ابن 
أبى حاتم من حديث آی أمامة » وعن قتادة وغيره نات فى قوم آنفقوا فى سبيل الله من غير (سراف ولا تقتسير 
ذکره الطبری وغيره . وتال الماوردى : تمل أن یکون فى [باحة الارتفاق بالزروع والقار لانه برتفق ما كل مار 
فى ليل أو بار فى سر وعلانية وكانت أعم 

قوله ( باب صدقة السر » وقال أبو هريرة عن النى بإ : ورجل تصدق إصدقة فأخفاها حى لا تعل شماله 
ما صئعت بميئه . وقوله تعالى لإ إن تبدوا الصدقات فنعا هى » وان تخفوها و تؤتوها الفقراء فمو خير لک ) الآية 
وإذا تصدق على غنى وهو لا بعل ) ثم ساق نحديث أبى هريرة فى قصة الذى خرج إصدقته فوضمبا فى يد سارق ثم 
زانية ثم غنى کیذا وقع فى رواية أن ذر » ووقع فى رواية غيره « باب اذا تصدق على غنى وهو لا بل > وکذا 
هو عند الاسماعيل » ثم ساق الحديث . ومناسبته ظاهرة ؛ ویکون قد اقتصر فى ترجمة صدقة امس على الحديث المعلق 
على الآية + وعل ما فى رواية أبى ذر فيحتاج إلى مناسبة بين ترجمة صدقة السر وحديث المتصدق + ووجبها أن 
الصدقة المذكورة وقعت بالليل لقوله فى الحديث م فأصيحوا يتحدثون» بل وقع فى حیح مس التصريح بذلك لقوله 
فيه « 9 تصدقن الليلةء کا سيأتى » فدل على أن صدقته كانت سرا إذ لوكانت بالجبر مارا لما خنى عنه حال الغنى لآنما 
فى الغالب لاتخن » لاف الزانية والسارق » ولذلك خص الغنى بالترجمة دونهما . وحدیث أبى هربرة المعلق طرف 
من حديث سيأتى بعد باب بامه » وقد تقدم مع الكلام عليه مستوف فى « باب من جلس فى السجد يتنظر الصلاة » 
وهو أقوى الآدلة على أفضلية إخفاء الصدقة » وأما الآية فظاهرة فى تفضيل صدقة اسر أيضاء و لكن ذهب اجمهور 
الى أنها نزلت فى صدقة النعاوع 00 الطری وغيره الإجماع على أن الإعلان فى صدقة الغرض أفضل من الإخفاء » 
وصدقة التطوع على المکس من ذلك . وعالف بزيد بن آن حییب نقال : إن الاية نزلت فى الصدقة على الهود 
والنصارى ء قال : فالعنی إن تؤتوها أهل الكتابين ظاهرة فلك فضل » وان تؤتوها فقراءم سرا فبو خير لک : 
قال : وكان بأ باخفاء الصدقة مطلقا . و نقل أبو إت الزجاج أن [خفاء الركاة فى زمن النى يلقم كان أفضل » 
فأما بعده فان الظن يساء من أخفاها > فلبذا كان إظبار الركاة الفروضة أفضل » قال ابن عطية : ويشبه فى زماننا 
أن یکون الإخفاء بصدقة الفرض أفضل » فقدكثر المانع لما وصار [خراجيا عرضة للرياء . انتبی . وأيضا فكان 
السلف يعطون زكاتهم للسعاة » وكان من أخفاها اتيم بعدم الإخراج » وأما الیرم فصار كل أحد مخرج زکانه 
بنفسه فصار إخفاؤها أفضل . واته أعلم . وقال الوين بن المنير : لو قيل إن ذلك ختاف راختلاف الا حوال لما کان 
بعيدا > فاذا كان الإمام مثلا جائرا ومال من وجبت عليه مخفیا فالإسرار أولى » وان کان التطوع من يقتدى به 
وبلیع و تنبعث الهم على التطوع بالانفاق وسل قصده فالإظبار أولى . والله أعم ۱ 
مح ۳۷ج ۳ + فتح الباري 
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Eî ۳ 7۳ 0‏ ‌ و 
۶ - باإسسيب إذا تصدق على غنى وهو لا يعم 

۳ 1 : ا‎ BA 
مرش أبو المان آخبرنا شعیب حدانا أبو الزناد عن الاعرج عن أبى هر برة رضى ال" عنه أن‎ - ۰۱ 
: رسول إن عل قال « قال رل لأتصد قن بصدّقة . فرج بصدقته فوضّمَها فى بد سارق » فأصبحوا يتحد ثون‎ 
مدق عل سارق . فقال : الم للت الح » لأنصدقن بصدقة ۱ فرج بصكّفته فوضمها فى بد زانية » فأصبحوا‎ 
یقح ون : صدا ال على زانية . ققال : الم ات الجد » على زانية » لأنصدفن بصدفة . فرح بصدقته فوضعما‎ 
فى بدی غنی » فأصبحوا یتحد ون : تدای" على غني . فقال : افم" لت المد » على سارق » وعلى زان » وعلى‎ 
ى“ . فأ ن فقيل له : آما صدّقتك على سارق لعل أن یستعف؟ عن سر قته » وأما الزانية فلملا أن نستعف عن‎ 

زناهاء وأما افو * فلمل أن يتس ء ذيُنفق ما أعطاة الله » 
٠‏ قوله ( باب اذا تصدق على غنى وهو لا يع ) أى فص_دقته مقبولة ٠‏ قوله ( عن الأعرج عن أب هريرة ) فى 
روابة مالك فى و الغرائب الدارةطنى » عن أنى الرناد أن عد الرمن بن هرمن أخبره أنه سمح أبا هريرة . قوله ( قال 
رجل ) لم أقف على اسمه » ووقع عند أحمد من طريق ابن يعة عن الأعرج فى هذا الحديث أنه کان من بی اسرائیل ه 
قوله ( 9 تصدقن بصدقة ) فى رواية أبى عوانة عن ألى أمية عن أبى المان فا الاسناد , لا نصدقن الليلة » وكرر 
كذلك فى الواضع الثلاثة ۰ وكذا أخرجه أحمد من طريق ورقاء ومدلم من طريق مومى بن عقبة والدارقطی فى 
« غرائب مالك » كلهم عن أنى الزناد . وقوله « لان‌دتن » من باب الالتزام كالنفر مثلا ؛ والقسم فيه مقدر كأنه 
قال : والله لاتصدقن . قوله ( فوضعبا فى ید سارق ) أى وهو لا بعل أنه سارق . قوله ( فأصبحوا یتحدئون : 
اصدق على سارق ) فى روابة آن أمية و تصدق الليلة على سازق ۰ وق رواب ابن عة « تصدق اللسلة على فلان 
السارق » ولم أر فى شى“ من الطرق نسمية أحد من الثلاثة المتصدق علمهم . وقوله « تصدق » بضم أوله على البئاء 
للفعول : وله ( فقال : اللهم لك المد ) أى لالى لآن صدقى وقعت بد من لا پستحمما فلك المد حيث کان ذلك 
بار ادتك أى لا باراد فان ارادة الله كلها جملة ۰ قال الطببى : لا عزم على أن يتصدق على مستحق فوضعبأ بيد 
زانية حمد الله على أنه لم بقدر أن یتصدق على من هو أسوأ حالا منها » أو آجری المد جری التسبيح فى استعاله 
عید مشاهدة ما بتعجب مه تعظم) لله > فلما تعجوا من فءله تعجب هو أيضا قال : الهم لك اد » على زائية . أى 
التى تصدقت علما فهو متعلق عحذوف انتهی . ولا خن بعد هذا الوجه » وأما الذى قبله فأ بعد منه . والذی یظهر 
الأول وأنه سل وفوض ورضى بقضاء الله خمد الله على تلك الال > لانه انحمود على جميمع الحال » لا محمد على 
فقيل له ) فى رواية الطيراق فى و مساد الشاميين » عن أحمد بن عبد الوهاب عن أ اعان هذا الامناد ر« فساءه 
ذلك فا فى منامه » وأخرجه أو نعم فى الستخرج عنه » وكذا الاسماعيل من طريق على بن عیاش عن شعيب 
وفيه تعيين أحد الاحتهالات الى ذكرها ابن التين وغيره » قال انكرمانى : قوله « أتى » أى آری ف المنام أو سمع 
هاتفا ملكا أو غيره أو أخيره نی أو افتاه عالم . وقال غيره : أو أناه ملك فكلمه » فقد كانت الملانكة تكم 


الحديث ۱۸۲۲-۱۲۱ ۲۹۱ 
بعضهم فى بعض المور.. وقد ظهر بالنقل الصحيح أنها كلها لم تقع إلا النقل الاول . قله ( آما صدقتك على 
سارق ) زاد أبو أمية « فقد قبلت » وی رواة موسى بن عقبة وان لميعة « آما صدقتك فقد قبلت » وق روا 
الطبرافى ١‏ ان الله قد قبل صدقتك » وف الحديث دلالة على أن الصدفة كانت عندم ختصة بأهل الحاجة من أهل 
الخير ؛ ولهذا تعجبوا من الصدقة على الاصناف الثلاثة . وفيه أن نية المتصدق اذاكانت صالحة قبلت صدقته ولو لم 
نقع الموقغ . واختلف اافقباء فى الإجزاء إذا كان ذلك فى زكاة الفرض , ولا دلالة فى الحديث على الإجزاء ولاعلى 
المنع » ومن ثم آورد الصنف الترجمة بلفظ الاستفهام ولم جزم بالك . فان قيل إن الخبر 161 آضمن قصة خاصة 
وقع الاطلاع فما على قبول الصدقة برؤيا صادقة اتفاقية فن أبن يمع تعمم اك ؟ فالجواب أن التنصيص فى هذا 
الخبر على رجاء الاستعفاف هو الدال على تعدية الک . فيقتضى ارتباط القبول بهذه الأسباب .. وفيه فضل صدقة 
السر » وفضل الاخلاص › و استحیاب إعادة الصدقة إذا لم تقح الموقع > وأن الح الظاهر حى تین سواه › ورک 
التسام والرضا » وذم ااتضجر بالقضاء م قال بعض ااسلف : لا تقطع الخدمة ولو ظبر لك عدم القبول 


م أنه م زر 
۵ - بإسيب إذا تصدق على ابنه وهو لا بشم 


۲ - وشا ند ن بوسف حدثنا اراي داو اتلو بر أن معن بن يزيد رضي ال" عنه 
حدثه*قال « بایمت رسول الله مي أنا وأبى وجّدی » وخطب عل فآنکحتی وخاصمت إليه . وکان ی يز ید 
آخرج دنیر يتتصداق” بها » فوضمماعنک رجل فى السجد » لنت فاخذها اه ها فقال : وال ما لا 
آردت . خخاصمتة إلى رسول الله مي فال : لت ما نیت يا يزيد » ولك ما أحذت يا مع » 

وله ( باب إذا تصدق ) أى اشخص ( على ابنه وهو لا بشمر ) قال الزين بن المنير : لم يذكر جواب الشرط 
اختصارا » وتقديره جاز لاله إصير لعدم شموره کالاجنی . و مناسمة ااترجة لاخر من چپة أن يذ أعطى من 
يتصدق عنه وم تحجر عليه » وكان هو السبب فى وقوع الصدقة فى بد ولده . قال : وعير فى هذه الترجمة بنن الشمور 
وف الى قبلها بننى العم لان التصدق فى السابقة بذل وسمه فى طلب إعطاء الفقير فأخطأ اجتهاده فئاسب أن ينن عنه 
العم » و آما هذ! فباشر التصدق غيره فناسب أن ينن عن صاحب الصدنة الشمور . قله ( حدثنا مد بن بوسف ) 
هو الفريابى » وأبو الجويرية بالجم مصغر! اسمه حطان بكسر المهملة وكان سماعه من ممن ومعن أهير على غزاة 
بالروم.فى خلافة معاوية يا رواه أبو داود.من طريق أبى الجويدية ٠‏ قوله (أنا وأ وجدى ) اسم جده ال خنس 
ابن حبيب ااسلی کا جزم به ابن حبان وغير واحد » ووقع فى الدحابة لمطين و تبعه البارودى والطيرانى وان منده 
وأو نمم أن اسم جد معن بن يزيد ثور فترجوا فى كتنهم ور وساقوا حديث الباب من طريق الجراح والد وكيع 
عن انی الجويرية عن معن بن يزيد بن ثور ادلی أخرجه مطين عن سفيان. ن و .كع عن أبيه عن جده » ورواه 
البارودی والطبرانى عن مطين » ورواه أبن منده عن البارودى » وأو نهم عن الطبرافی » وجمهود الرواة عن أي 
الجريرية لم يسموا جد معن بل, تفرد سفيان بن وكيع بذلك وهو ضمیف ‏ و آظنه کان فيه عن معن بن يزيد ای ثور 
السلى فتصحفت أداة الكنية بابن » فان معناً كان يكنى أبا ثور » فقد ذكر خايفة بن خراط فى تاره أن معن بن 
يزيد رابنه ورا قتلا بوم مرج راهط مح الضحاك بن قيس . وجمع ابن حبان بين القولين بوجه آخر ففال فى 


۳۹ کتاب ال 


, الصحاية ‏ : ثور السلى جد معن بن يزيد بن الاخنس السلى لآمه . فان كان ضبطه فقد زال الاشکال والله أعلم . 
وروی عن يزيد بن أنى حبيب أن معن بن يزيد شهد بدرأ هو وأبره وجده و يتابع عل ذلك . فقد دوی أحد ٠‏ 
وااطبرانى من طريق صفوان بن عمرو عن عبد الرحمن بن جبير بن نفير عن يزيد بن الآخنس السلی أنه سل فأستل 
معه جميع أهله إا امرأة واحدة أبت ان سل فأنزل الله تعالى على رسوله يله ( ولا تمسكوا بعصم الكوافر ) 
فبذا دال على أن إسلامه كان متأ را لآن الآية متأخرة الإنزال عن بدر قطعا . وقد فرق البغوى وغيره فى |أصحابة 
بين بزيد بن الاخنس وبين يزيد والد معن » وابمپور على أنه هو ۰ قوله ( وخطب على فانکحی ) أى طلب لى 
النكاح فأجيب » يقال خطب المر أة ال و لها اذا آرادها الخاطب لنفسه › وعل فلان اذا أرادها لغيره » والفاعل 
النى له لآن مقصود الراوى بيان أنواع علاتاته به من المبايعة وغيرها . ولم أقف على اسم الخطوبة » ولو ورد 
أنها ولدت منه لضاهى بيت الصديق فى الصحية من جبة كولم أربعة فى فسق » وقد وقع ذلك لاسامة بن زيد بن 
حارثة فروى الحاى فى « المستدرك » أن حارثة قدم فاسل » وذكر الواقدى فى المغازى أن أسامة ولد له على عهد 
رسول الله يلع وقد تقبعت نظائر لذلك أ كثرها فيه مقال ذكرتها فى « الكت على علوم الحديث لابن الصلاح » : 
قوله ( وکان أبى يزيد ) بالرفع على البدلية . قوله ( فوضعبا عند دجل ) لم أفف على امه » وق السياق حذف تقديره 
وأذن له أن يتصدق بها على عتاج الما ذنا مطلقا . قوله ( جشت فأخذتها ) أى من المأذون له فى التصدق با باذنه 
لا بطريق الاعتداء » ووقع عند البق من طربق أبى حزة السكرى عن أل الجويرية فى هذا الحديث « قلت ماكانت 
خصوءتك ؟ قال :كان رجل یغشی المسجد فيتصدق على رجال يعرفهم » فظن أنى بعض من یدرف » فذكر الحديث . 
قله ( فأتيته ) الضمير لابيه أى فأ نيت أبى بالدنانير المذكورة ۰ قله ( واه ما أياك أردت ) يعنى لو أردت أنك 
تأخذها لنارلتها لك وم أوكل فبا , أو كأنهكان برى أن الصدقة على الولد لا تجزی* ۰ أو بری أن الصدقة على 
الأجنى أفضل . وه ( تخاصمته ) تفسير لقوله أولا ‏ وخاصت اليه» : قوله ( لك ما نويت ) أى إنك نويت أن 
تصدق با على من عتاج الما وابنك تاج الما فوقعت الموقع » وإنكان لم مخطر يبالك أنه يأخذها . قوله (ولك . 
ما أخذت يا معن ) أى لانك آخذنبا عتاجا الها . قال ابن رشيد : الظاهر أنه لم برد بقوله « والله ما اياك أردت » 
أى إنى أخرجةك بنیی ؛ واعا أطلقت لمن تجزی* عنی الصدقة عليه وم تخطر أنت ببالى » فأمضى النى يلك الإطلاق 
لانه فوض اوكيل بلفظ مطلق فنفد فعله . وفيه دايل على العمل بالمطلقات على إطلاقبا وان احتمل أن المطاق 
لو خطر بباله فرد مر ال فراد ليد اللفظ به والله أعلم . واستدل به على جواذ دفع الصدنة الى كل أصل وفرع 
ولو كان من تلزمه نفقته » ولا حجة فيه لا واقعة حال فاحتمل أن يكون ممن کان م تقلا لا يلزم أباه يزيد نفقته ‏ 
وسيأتى ال کلام على هذه المألة مبسوطا فى ه باب الركاة على الزوج» بعد ثلاثين بابا ان شاء الله تعالى . وفيه جواز 
الافتخار با اهب الربانية والتحدث بنعم الله . وفیه جواز التحا كم بين الاب والان وأن.ذلك مجرده لا يكون 
عقوتا . وجواز الامتخلاف فى الصدقة ولا سما صدفة التطوع لان فيه نوع إسرار . وفيه أن للتصدق أجر ما واه 
سواء صادف الستحق أو لا . وأن الاب لا رجوع له فى الصدقة على ولده مخلاف البة . والله أعل 
٦‏ - باص امدق بان 
۴ — یش مسد د حد نا یی عن عبید اله قال حد ی شيب بن عبد الرحمن عن حفص بن عاسم 


الحديث م176-1149١‏ ولف 


هن أبى هرَيرة رض اله عنه عن النئ برقو قال سبعة يقالب" الل تمالى فى ظله يوم لا ظل الا ظله” : إما 
ى E‏ ل 5 8 ۲ ص 1 ل 2 و 
عل » وشابة تا ى عبادة اله » ورجل قله ملق فى الساجد » ورجلان تحابا فى الله اجتما عليه وتفر“فا 


عليه » ورجل" ده مرا ذات تنب وتمال فقال : إنى أخاف ال » ورجل" تصداق" بصدقة نأخفاها <تى 
لتم شما مات بیدا ورل ذگ راه خاي ففاضّت ت عيناة © 
4۲4 - وشا عل ن 9 ) امد أخبرّنا شعبةٌ .قال آخبرتی معبّد نا خالد قال معت حارثة بن وهب 
ترزاعی رضى اله عنه بقول : “مەت انی او قول « تصدفواء نی میت زان كشى ارجل بصدذفته 
فیقول ارجل" : لو جات ت مها بالأمس ي لقبلتها منک » ما اليوم فلا حاجة لى فيه » 
قوله ( باب الصدقة بالإين ) أى حك , أو , باب » بالتنوین والتقدیر أى فاضلة أو برغب فما . ثم آورد فيه 
حديث أبى هريرة « سبعة يظلهم الله فى ظله » وف قوله « حى لا تعل شماله ما تلفق عینه » وقد تقدم الكلام عليه 
مستوف کا بينته قريبا . ثم أورد فيه أيضا حديث حارثة بن وهب الذى تقدم فى « باب الصدقة قبل الرد » وفيسه 
- « شى الرجل بصدقته فيقول الرجل : لو جثت بها أمس لقبلتها منك » قال ابن رشيد : مطابقة الحديث للترجمة من 
۱ جبة أنه اشترك مع الذى قبله فى کون كل منهما حاءلا اصدقته , لآنه إذا كان حاملا لها بنفسه كان أخن فا »> فکان ‏ 
فى معنى « لا تعم ماله ماتنفق بمينه » . و حمل المطلق فى هذا على القید فى هذا أى الناولة بالهين » قال : و بقوی أن 
ذلك مقصده [نباعه بالترجمة الى بعدها حیث قال « من مس خادمه بالصدقة ولم يناول بنفسه » وكأنه قصد فى هذا 
من حملها بنفسه 
۷ - پا من آم خادمه" بالصدقة ول يناول بنفیهٍ 
وقال أبو مومى عن النى بل « هو أحد التصد ين » 


۰ - مرش عمان بن ألى شیب حد تفا جر بك عن منصور عن ن شقیق عن مسروق عن عائشة رضى ال 


عنها قالت : قال رسول اله مَك « إذا أنفةت راهب نیام > بيتها غير مُفسدة كان ها آجر‌ها عا نت » 
وإ زوجب أجراه بما كسب » والخازن مثل ذلك » لا بنقص بعضّهم جر" بمض شيا 

[ الحديث ۱۸۲۰ - أطرافه فى :۱۳۷ ۰۱۵۸۰۰۱۱۳۹۰ 6۱۸۱ ۲۰۹۵۰ ] 

قوله ( باب من أمى خادمه بالصدقة ولم يناول بنفسه ) قال الزين بن المدير : فائدة قوله « ول بناول بلفسه » 
التنبيه على أن ذلك ما يغتفر » و آن قوله فى الباب قبله د الصدتة بامین » لا پلزم منه النع من إعطائها بيد الغير وان 
كانت الباشرة أولى ٠‏ قوله (وقال أبو موسی) هو الاشعرى . قله (هو آحد المتصدقين) ضبط فى جیع روايات 
الصحيحين بفتح القاف عل التثنية » قال القرطى : ويحوز الكسر على الجمع أى هو متصدق من المامدقين . وهذا 
التعلیق طرف من حديث وصله بعد ستة أبواب بلفظ ر الخازن » والخازن حادم المالك فى الخرن وان لم يكن خادمه 


لقن که 


حقيقة . ثم أورد اضف هنا حديث فائشة , إذا آنفقت المرأة من طعام بيتباء الحديث . قال ابن رشيد : لبه 
بالترجمة على أن هذا الحديث مفسر ما > لان كلا من الخازن والخادم والمرأة أمين ليس له أن يتصرف إلا باذن 
امالك نصا أو عرفا (جالا أو تفصلا انتهى . وسيأقى البحث فى ذلك بعد سبعة أيواب 
سرت 1 5507 ا , ۱ : و 4 ۶ ت 
۸ - بسب لا صد فه إلا عن ظر غنى » ومن تصق وهو حتاج او أهل” تاج او عليه دن 
۶ ۱ ۳ 0 03 سه الم 
الدين أحق) أن يقضى من الصدقة والمتق والبة » وهو رد عليه » ليس له أن تلف آموال الناس . وقال 
ابی له «من أخذ آموال الناس يريد إتلاقها له ال » » إلا أن یکون معروفا بار فيوائر على نفسو 
۱ ٍ- َه 0 3 1 و رس 5 
ولو كان به خصاصة » كفمل أبى بكر رضی الله عنه" حين ا اله . وكذ لك ابر الازصا الپاجرن 1 
ونعی النئ بإ عن إضاعة امال » فليس له" أن بضیع أموال الناس بلة الصدقة . وقا ل كسب رضى ال عه 
ا E‏ ا e‏ که بسا تسه 
« قلت يارسول الله » إن من ”وبق أن أتخلمَ ون مالى صد قة إلى اله وإلى رسوله علا 0 قال : آمسك عليك 
بمض مالك » فو خير للك . قلت : فالى أمسيك مى الذى بخیبر" 3 
1 و م 1 

۵۹ = مرا عبدان آخبر نا عبد الله عن واس عن ااز هری قال اکر ی تسود ان السیب أله سم 
ابا هريرة رضی الله عنه عن النبىء بر قال « خير” الصد"قة ما كان عن ظپر غنی واا عن ول٤‏ 

[الحديث ۱4۲٩‏ - آطرافه فى : ۱6۲۸ ۵۳۵۵ » ۰۳۵۹ ] 

۷ سب اشا ى 0 إماعيل حلا وهیب" حل نا هشام عن أبيو عن کم س حرام ری 
ال عنه” عن النی* يله قال « اليد العليا خير من اليد الى » وابدأ هن تول . وخر الصد قف عن ظبر غنى » 
ومن إستعفف پعن اف ومن استضن نه ان « 

۸ - وعن وهیب قال ارا «شام عن بيد عن ای هر رة ری" ار 1 مهذا 

۷۵۹ - مشش أبو النمان قال حد نا ماد بن زد عن أيوب عن نافع عن ابنو عر رضی ال" عنما 
قال سمت النى يل ۰ 2 . وحد نا عبد الله نه مسلمة عن مالا عن نافع عن عبد الله بن عم رضى الله هنها 

۳ )> ‌ ۰ ۱ مر 6 a‏ 1 ت 
« ان رسول الله يليه قال وهو على الذبر - وذک الصد فةً والتعفف والسألة : اليد العليا خير من اد ای . 
ر ر 0 

فاليد المایا هى المتفقة » والكُفلى هي السائلدً » 

وله ( باب لا صدقة إلا عن ظهر غی ) أورد فى الياب حديث أنى هريرة بلفظ « خير الصدقة ما كان عن ظهر 
غنى » وهو مشعر بأن ان فى اللفظ الأول للكال لا لاحقيقة ' فالعی لا صدقة كاملة إلا عن ظبر غنى » وقد أورده 
أحمد من طريق أبى صالح بلفظ « اما الصدقة ماکان عن ظبر تنى » وهو آقرب الى لفظ الترجة . وأخرجه أيضا 
من طريق عبد الملك ين آی سلمان عن عطاء عن أبى هر برة رافظ الترجمة قال « لا صدقة إلا عن ظبر غنى » الحديث . 
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وكذا ذكره المصنف تعليقا فى الوصایا . وساقه مغلطاى باسناد له إلى آی هر برة بلفظه ۰ و ليس هو بالفظ المذكور 
فى الکتاب الذى ساقه منه , فلا بذتر به ولا من تبعه على ذلك . قله ( ومن تصدق وهو محتاج الى آخر الترجمة ). 
كأنه أراد تضیر الحديث الماك ور بأن شرط المتصدق أن لا يكون محتاجا انفسه أو لمن تلزمه نففته . ويلتحق 
بالنصدق سار التبرعات . وأما قوله ه فهو رد عليه » ففتضاه أن ذا الداین المستغرق لا يصح منه التبرع » > لکن عل 
هذا عند الفقباء إذا حجر عليه ا ما كم بالفلس » وقد نقل فيه صاحب ١‏ الفی » وغيره الإجماع ۰ فيحمل إطلاق 
المصنف عليه . واستدل له الصثف بالأحاديث التى علةها . و آما قوله د إلا أن يكون معروفا بالصبر » فهو من كلام 
المصنف » وكلام ابن التين يوهم أنه بقمة احدیث فلا یخن به » , وكأن المصئف أراد أن بخص نه موم الحديث 
الأول . والظاهر أنه ختص باحتاج › وحتمل أن يكون عاما ويكون التقدير إلا أن يكون كل من الحتاج أو من 
تلزمه النفقة أو صاحب الدين معروفا بالصير . ویقوی الاول القثيل الذى مثل به من فعل أبى بكر وال فصار » 
قال ابن بطال : أجموا على أن المدبان لا جوز له أن تتصدق ماله ويترك قضاء الدين ۰ فتعين حمل ذلك عل الحتاج . 
وحك ابن رشيد عن بعضیم أنه بتصور ف المديان فما إذا عامله الغرماء ٠‏ على أن يأ کل من الال فلو آ ثر بقوته وکان 
صبورا جاز له ذلك وإلاكان إيثاره سیب فى أن برجع لاحتياجه فيا کل فيتلف آموالم فمنع . . واذا تقرر ذلك فقد 
اشتملت الترجمة على خمسة أحاديث معلقة » وفی الباب أر بعة أحاديث موصولة . فاما العلقة فاولها قوله د وقال النى 
له : من.أخذ أموال الناس » وهو طرف من حديث لا هريرة موصول عنده فى الاستقراض . انبا قوله 
د کفعل أنى بكر حين 7 تصدق ماله » هذا مشهور فى السير » وورد فى حديث م‌فوع أخرجه أبو داود وصصحه 
الترمذى والحاكم من طریق زيد بن سل عن أبيه معت عر یقول « آم‌نا رسول الله به أن تتصدق » فوافق ذلك 
خالا مندی فقلت : اليوم أسبق أبا بكر إن سبقته بوما » لجئت بنصف مالى » وأتى أبو بكر بکل ما عنده . فقال له 
النى ملل : :يا أبا بكر ما آبقیت لآهلك ؟ قال : أبقيت لم الله ورسوله » الحديث تفرد به هشام بن سعد عن زيد » 
وهشام صدوق فيه مقال من جبة حفظه . قال الطرى وغيره : َال الجيور من ادق ماله كله فى صمة يدنه وعقله 
حيث لا دن عليه وكان صبورا على الإضاقة ولا عيال له أو له عيال يصبرون أيضا فو جائز ٠‏ فان فقد شىء من 
هذه الشروط کره ٠‏ وتال بعضهم : هو مردود. وروی جن عمر حبت رد على غيلان الثقق قسمة ماله . ويمكن أن 
حنج له بقصة المدبر الاتى ذکره » ذاه بل باعه وأرسل منه الى الذى دبره لكونه كان تاجا . وتال آخرون : 
جوز من الثلف و برد عليه الثلثان » وهو قرل الاوزاعى ومكحول . وعن مكحول أيضا برد ما زاد على النصف . 
قال الطبری : والصواب عندنا الاول من حرث الجواز ۰ واحتار من حدث الاستحياب أن يحمل ذلك من الثلك 
جما بين قصة أبى بكر و حدیت کمب والله أعل . "الا قوله « وكذلك آثر الانصار المهاجرين » هو مشہور أيضا 
فى السير ٠‏ وفيه أحادرك ص فوعة : هنها حديث أنس « قدم المباجرون الدينة وليس بأيدهم شی۔ : امم 
ال تصاد » سای موصولاق اد . وحديث أن هريرة فى قصة ال صاری الذى آثر ضيفه مشاه وعشاء أهله ؛ 
فسیأق موصولا فى تفسير سورة الحشر . رابعبا قوله « ونهى النی بلقم عن [ضاعة الال » هو طرف من حديث 
للغيرة » وقد تقدم بامه فى آخر صفة الصلاة . خامسها قوله « وقال كعب » يعنى ابن مالك الح ؛ وهو طرف من 
چديثه الطويل فى قصة نو بته وسيأتى امه في تفسير مبودة التوبة . وأما الموصولة فأولا حديث آی هريرة « خير 
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الصدنة ما کان عن ظپر غنی » فعبد الله المذكور فى الاسناد هو ابن اابارك » و و نس هو ابن زيد . ومعنی احدیث 
أفضل الصدقة ما وقع من غير محتاج الى ما يتصدق به انفسه أو لمن تلزمه نفقته . قال الخطابى : لفظ الظهر برد فى 
مثل هذا إشباعا للكلام » والمعنى أفضل الصدقة ما أخرجه الانسان من ماله بعد أن يستبق منه قدر الكفاية » 
ولذلك قال بعده : وابدأ من تعول . وقال البفوی : المراد غنى يستظبى به على النوائب التى تنوه . و نحوه قوم 
ركب متن السلامة . والتدكير فى قوله « غنى » للتعظم ؛ هذا هو المعتمد فى معنی الحديث . وقیل : المراد خير الصدقة 
ما أغنيت به هر ن أعطيته عن المسألة ؛ وقبل ه عرس » للسديبة و الظبر زائد » أى خير الصدقة ماكان سبها غنى فى 
التصدق . وقال النووى : مذمینا أن التصدق مجميع المال مستحب لمن لا دين عليه ولا له عبال لا يصيرون : 
ويكون هو من إصبر على الاضاقة والفقر › فان لم يجمع هذه الشروط فپو مكروه . وتال القرطى فى « المفيم » : 
برد على تأويل الخطابى بالآيات والاحاديث الواردة فى فضل المؤثرين على أ نفسهم > ومنها حديث ألى ذر د أفضل 
الصدقة جهد من مقل » والختار أت معنی الحديث أفضل الصدقة ما وقع بعد القيام >قوق النفس والعيال بحيث 
لا يصير المتصدق محتاجا بعد صدقته الى أحد > فمئى الغنى فى هذا احدیث حصول ما تدفع به احساجة الضرورية 
كا كل عند الجوع الشوش الذى لا صير عليه , وستر العورة ؛ والحاجة الى ما يدفع به عن نفسه الآذى » وما هذا 
سبيله فلا يحوز الإيثار به بل حرم » وذلك أنه إذا آثر غيره به أدى الى إهلاك نفسه أو الاضرار ما أو كشف 
عورته » فراعاة حقه أولى على كل حال » فاذا سقطت هذه الواجبات صح الإيثار وكانت ضدقته هى الافضل لاجل 
ما يتحمل من مضض الفقر وشدة مشقته , فپذا پندفع التعارض بين الادلة إن شاء الله . قوله (وابدأ من تعول ) 
فيه تقديم نفقة نفسه وعياله ها منحصرة فيه خلاف نفقة غيرهم ۰ وسيأقى شرحه نی النفقات إن شاء الله تعالى . 

ثانها حديث حكى بن حزام ‏ اليد العليا خير من اليد السفلى » الحديث » وشاهد الترجمة مله قوله فيه « وخير الصدقة 
ل را ور فى الاسناد هو ابن عروة بن الزبير » وقوله فيه د ومن يستءف يعفه الله » يأى 
الكلام عليه فى حديث أب سعيد بعد آبواب : الما حديث ألى هريرة قال و ببذاء» أى حدیث حكم > آورده 
تم و SONE MOS‏ 
وكأن هشاما حدث هه وهيبا تارة عن أبيه عن حكم وتارة عن أبيه غن أفى هربرة » أو حدثه به عنهما جموعا ففرقه. 
وهمب أو الراوى عنه : وقد وضل حديث أ هر رة من طريق وهيب الاسماعيل قال د أخيرنى ابن یاسین حدثنا 
عمد ن سفيان حدثنا حبان - هو ابن هلال حدثئا وهيب حدثنا هشام بن عروة عن أ بيه عن أبى ه هريرة قال مثل 
حديث حكم » . رابعپا حدديث ابن عر من وجبين فى ذكر الود العليا ؛ وما أورده ليفسر به ما أجمل فى حديث 
حكم » قال ابن رشيد : رالذى بظبر أن حديث حكم بن حزام لا اشتمل على شيئين : حديث اليد العليا » وحديث 
« لا صدقة إلا عن ظبر غنى » ذكر معه حديث ابن عر الشتمل على الثى* الاول تکثیرا لطرقه . وحتمل أن يكون 
مناسية حديث «٠‏ اليد العايا » للغرجمة من جهة أن إطلاق كون اليد العليا هى المنفقة » عله ما إذا كان الا نفاق لا ملح 
منه بالشرع كالمديان الحجور عليه ؛ فعمومه مخصوص بقوله « لا صدقة إلا عن ظبر غنى » واقه أعلم . ( تنبیه ) : لم 
يسق البخازى متن طريق اد عن آبوب » وعطف عليه طريق مالك » فر ما أوم أنهما سواء » وليس كذاك لما 
منتذكره عن أبى داود . وقال ابن عبد الب فى « القمد » :۸۰ تختلف الرواة عن مالك أى فى سباقه > كذا قال وفیه 
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نظر کا سای . وتال القرطى : وقع تفسير اليد العليا والسفلى فى حديث ابن عمر هذا » وهو نص, , فع الحلاف 
ويدفع تعسف من تعسف فى تأويله ذلك انتهى . لكن ادعى أبو المباس الدانى فى « آطراف ااوطأ » أن التفسير 
المذكور مدرج فى الحديث » ول ذکر مستندا لذلك . ثم وجدت فى «كتاب العسكرى فى الصحابة » پاسناد له فيه 
انقطاع عن ابن عر أنه كنتب الى بشر بن مروان « إنى “معت النى يلم يقول : اليد العليا خير من اليد السفل » ولا 
اسب اليد السفلى إلا السائلة » ولا العليا إلا الممطية » فهذا يشعر بأن التفسير من كلام ابن عمر ‏ ویژیده ما رواه 
ابن ألى شيبة من طریق عبد الله بن دیناد عن ابن عمر قال ه كنا نتحدث أن المایا هى المنفقة » . قوله ( وذكر 
الصدقة والتعفف والمسألة ) كذا للبخارى بالواو قبل المسألة » وفى روأية مسل عن قتيبة عن مالك « والتعفف عن 
المسألة » وی دازد ‏ والتمفف منبا » أى من أخذ الصدقة ۰ والعنی أنه كان حض الغنی على الصدفة والفقير على 
التعفف عن المسألة أو مضه عل التعفف ويذم المسألة ۰ قوله ( فاليد العليا هى النفقة ) قال أبو داود قال الآ کش 
عن حماد بن زید : المنفقة » وال واحد عنه : المتعففة , وكذا قال عبد الوارث عن أبوب انتبی . فأما الذى قال 
عن حماد المتعففة بالمين وفاء بن فېو مدد > كذلك رویناه عنه فى مسنده رواية معاذ بن المى عنه > ومن طربقه 
آخرجه ابن عبد الب فى « القپید » » وف تابعه غلى ذلك أبو الربیع الزمرانی کا رويناه فى « کتاب الركاة ليوسف بن 
يعقوب ااقاضی » حدثنا أبو الربيع . وأما رواية عبد الوارث فل آقف علها موصولة . وقد آخرجه أبو نعم فى 
« الستخرج» من طر بق سلمان بن حرب عن ماد بلفظ « واليد العليا بد المعطى » وهذا بدل على أن من دواه عن 
نافع بلفظ « المتعففة ‏ فقد فى . قال این عبد البر : ورواه موسی بن عقبة عن نافع فاختلف عليه أيضا , فقال 
حفص بن ميسرة عنه « المنفقة » كا قال مالك . قات : وكذلك قال فضيل بن سلمان عنه أخرجه ابن حبان من طر يقه 
قال : ورواه إبراهم بن طهمان عن موسی فقال « النفقة » قال ابن عبد ابر : رواة مالك أولى و آشبه الاصول . 
ويؤيده حديث طارق احاربى عند الندانى قال « قدمنا المدينة فاذا النى میقم ل الذبر مخطب الناس وهو يقول : 
بد المطی العليا » ای . ولان أي شيبة واليزار من طريق تعلبة بن زهدم مثله 0 والطيراق تاسناد ی عن کم 
ابن حزام م‌فوعا « يد الله فوق بد المطی » وید العطی قوق بد المغطى' ؛ ويد المعطى' أسفل الابدی» والطبراف من 
حديث عدى الجذاى م‌فوعا مثله » ولای داود وان خزكة من حديث أنى ال حوص عوف بن مالك من أبيه 
مرفوعا « الأأيدى ثلاثه : فيد الله العلیا » ويد المعطى التى تلبا » ويد السائل السفل » ولاحد والزار من حديث 
ععاية السعدى « اليد المطية هی الما » والسائلة هى السفلى » فبذه الأحاديث متضافرة على أن اليد العليا هی اانفقة 
المعطية وان ااسفلى هى السائلة » وهذا هو المهتمد وهو قول الجوور . وقيل اليد السفلى الأخذة سواء كان بسؤال أم 
بغير سؤال» وهذا أباه قوم و استندو | الى أن الصدقة تقع فى يد الله قبل بد المتصدق عليه. قال ابن العربى : التحقيق 
أن السغلى بد السائل » وأما يد الاخذ فلا » لآن بد الله هى المعطية ويد الله هى الآخذة وكلتاهما عليا وكلتاهما مین 
انتهى . وفيه نظر لان البحث نا هو فى آمدی الادمیین » وأما يد الله تعالى فباعتبار کونه مالك كل شی“ آسبت بده 
الى الإعطاء » وباعتبار قبوله الصدقة ورضاه ها نيت يده الى الأخذ ویده العليا على كل حال » وأما بد الادی 
فى أربعة : بد المعطى ‏ وقد.تضافرت الأخبار بأنها عليا . ثانها بد اسائل » وقد تضافرت بأنما سفلى سواء 
أنهذت ام لا وهذا موافق لكيفية الاعطاء والاخذ غالبا و للمقابلة بين العاو والفل الشتی منهما . الا بد 
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المتعفف عن الا خذ ولو بعد أن تمد اليه يد المعطى مثلا » وهذه توصف بکونبا علا علواً معنوبا . رايعها بد الاخذ 
بير سؤال » وهذه قد اختلف فها فذهب جمع الى أنها سف ۰ وهذا بالنظر الى الا احسوس » وأما المعنوى فلا 
يطرد فقد تكون عليا فى بعض الصور ؛ وعليه تحمل كلام من أطلق كوا عليا . قال ابن حيان : اليد المتصدقة أفضل 
من السائلة لا الآخذة بغير سؤال ؛ إذ محال أن تكون اليد التى أ بح لها استمال فعل باستعاله » دون من فرض عليه 
تبان شی“ فاتى به أو تقرب الى ربه متنفلا , فر ما كان الاخذ لما أبيح له أفضل وأورع من الذى يعطى التهى . 
وعن الحسن البصرى : اليد العليا المعطية والسفلى الانمة وم بوافق عليه . وأطلق آخرون من المتصوفة أن اليد 
الآخذة أفضل من المعطبة مطلقا > وقد حک أبن قتيبة فى « غريب الحديث» ذلك عن قوم ثم قال : وما أرى هؤلاء 
إلا قوما استطابوا السؤال فم محتجون للدناءة » ولو جاز هذا لكان الول من فوق هو الذى كان رقيقا فأعتق 
والمولى من سفل هو السيد الذى أعتقه انتبی . وقرأت ف « مطلع الفو ائد » للعلامه جال الدين بن نباتة فى تأويل 
الحديث المذكور ممنى آخر فقال : اليد هنا هى النعمة » وكأن المعنى أن العطية الجزيلة خير من المطية القليلة . قال : 
وهذا حث على ا!کارم بأوجز لفظ » ويشهد له أحد التأويلين فى وله د ما أأبقت غنى » أى ما<صل به للسائل 
غنى عن سؤاله کن أراد أن بتصدق بألف فلو أعطاها لائة إنسان لم يظهر عابم الغنى , خلاف ما لو أعطاها لرجل 
واحد . قال : وه وأولى من حمل الود على الجارحة › اف ذلك لا يستمر إذ فيمن يأخذ من هو خير عند الله من 
يعطى . قلت : التفاضل هنا يرجع إلى الاعطاء و لاغذ ولا يازم منه أن ,کون المعطى أفضل من الأخذ على الاطلاق . 
وقد روى [شق فى مسئده من طربق عمر بن عيد الله بن عروة بن الزبير « ان حکیم بن حزام قال : با رسول الله » 
ما اليد العليا ؟ قال : التى تعطى ولا تأخذ » فقوله « ولاتأخذء صرح ف أن الاخذة ليست بعليا والله أعلم . وکل 
هذ التأو يلات المسفة تضمحل عند الأحاديث التقدمة الصرحة بالمراد ؛ فأولى مافسر الحديث بالحديث » وحمل 
مانی الائار التقدمة أن أعلى الأيدى المنفقة » ثم المتعففة عن الأخذ ء ثم الأخذة بغير ؤال . وأسفل الآبدى 
السائلة والمائمة واه أعل . قال ابن عبد الب : وف الحديث إباحة الكلام الخطيب بكل ما بصلح من موعظة و عل 
وقرية . وفيه الحث على الإنفاق فى وجوه الطاعة . وفيه تفضيل الغنى مع القيام صفرقه على الفقر » لآن المطاء [عا 
يكون مع الغنى » وقد تقدم الخلاف فى ذلك فى حديث « ذهب أهل الدثور فى أواخر صفة الصلاة . وفيه كراهة 
السؤال والتنفيز عنه » وعله إذا لم تدع اليه ضرورة من خوف هلاك ونحوه . وقد روى الطبرانی من حديث ابن 
عر باسناد فيه مقال مرفوعا « ما المعطى من سعة بأفضل من الآخذ إذا كان ممتاجاء وسيأتى حديث حم «طولا فى 
« باب الاستمفاف عن المنألة » وفيه بیان سببه إن شاء الله تعالى 


۹ - اسب نان ما أعطى » لقوله [ ۲۹۲ البقرة] : 
ادن ينفقون أموالم فى سَبيل الل ۸" لا بتبعون ما أنققوا من ولا أذى ) الآية 
له ( باب النان بما أعطى » اقوله تعالى ( الذن بنفةون أموالىم فى سيل الله ثم لا عون ما نفقوامنا ولا 
أذى € الا هذه الترجمة ینت فى رؤاية الكشم منى وحده بذير حديث » وكأنه أشار إلى ما رواه سل من حديث 
أفى ذر مرفوعا د ثلاثة لايكلمهم الله يوم القيامة نان الذئ لا بعطى شيئا إلا من به » الحديث » ولا لم يكن علي شر مله 


الحديث ۱۵۳۳-۱۸۳۰ ۳۹۹ 


اقتصر على الاشارة اليه . ومناسة الاية لاترجمة و اضعة من جره أن اللفقة فى سبیل الله لا کان المان" مها مذموما كان ذم 
المعطى فى غيرها من باب الا وی . قال القرطی : المن غالبا یقع من البخیل و العجب » فالبخیل تعظم فى نفسه العطية 
وان 6 ات حقيرة ف فسا » والعجب مله العجب على النظر لئفسه روان العظمة ۳ له منعم dle‏ على العلی وان 
كان أفضل منه فى نفس الاس » وموجب ذلك كله الجبل ونسيان نعمة الله فعا آم به عليه » ولو نظر مصیره لمل 
أن المئة للآخذ لما يترتب له من الفو اند 
۰ - پا من أحب تعجيل الصدقة من يويم 
۱:۳۰ سوب یش أو و عن ع 4 سعد “زر ان أن es‏ أن ع ن الحارث ری" 00 عنه” 
2 2 ۳7 ت 3 ل a‏ ت و 9 ت 9 

د قال « صلى بنا البی مس العصر فأسرع » م دخل ابیت فر بابت أن خر ح » فقات" أو قي - لل" 


4 ۰ 
1 


۰ م58 ۳ ۶۰ ت ۳ 
فقال : كنت حلفت فى البيت ترا من الصدقة فکرهت أن 


و مر و۶ 
عه ¢ #8۵سمته 6 


وه ( بات من ات تمجیل الصدقة من يومها ) ذکر فيه حديث عقبة بن الحارث « صل بنا انی بلق العصر 
فأسرع ¢ ْم دخل البيت < الحديث و فه ر کت خلفت ف المت ترا من الصدقة فكرهت آن نه فقسمته قال ابن 
بطال : فيه أن ار يذبغى آن پبادر به » فان الا ات تعرض و الوانع عنع و الوت لايؤهمن واللسو بف غير مود » 
زاد غيره : وهو أخلص للذمة وأننى للحاجة وأبعد من المطل المذموم وأرضى للرب وأعى للذنب . وقد تقدمت 
بقية فوائده فى آواخر صفة الصلاة . وقال الزن بن الذیر : ترجم ااصنف بالاستحياب وکان عکن أن يقول كراهة 
تبیست الصدقة لان الكر اهة صر>ة فى ابر » واستحیاب التعجيل مستنبط من قران سياق ار حيث أسرع ف 
الدخول والقسمة . لجرى على عادته فى [بثار الاخنى على الاجلى . قله (أن أبيته) أى أتركه حتى يدخل عليه الیل ء 
يقال بات الرچل دخل فى الليل » و بیته ترکه حتی دخل الليل 

۱ - پا ااتحریض على الصدّقة » والشفاعقر فا 
۳ 3 و 00 

۷ ب مشا م حد ۳نا شعبة حد كنا عدى عن سعید نْ 5 عن ان عباس ری ا عنما قال 
اام ۳ ۱ 0 توح ام ۶ 7 ۳ ۷ ِ ۱ 9 ۳ ار و 9 
« خرچ النئ یو بوم عيد فصلى ركعتين لم صل قبل ولا يمل 5 9 مال على الاسام - و محه بل - فوعظين » 

ل ۳ 5 2 عردم وثل 2 
وآأم‌هن أن يتصد قن » مات المرأة تلت الب واتراص » 
4 8 0 تع 2 ۲ 2 - 

۷۲ - وشا مومى بن إماعيل حد ثنا عبد الواحد حد ننا أبو بريدة بن عبد الله بن ألى بردة حدثنا 
۶ - ۰ 1 ٍ- لز م 500 7 5 هه 
أبو بردة بن' ای موسی عن أبيه رضى الله عنه قال کان رسو ام إذا جاءه السائل أو طلبت إليه 

م ۳ ٥‏ 8 ی 7 5 0 
حاجة قال : اشنعوا را 5 ودی الله على لسان نبه م ماشاء 6 

[الحديث ۱۵۳۲ - آطرافه فى : ۰۰۲۷ ۰۰۲۸ ۷۵۷۱ ۲ 


1 ۶ 5 2 ا »ت‎ 072 ow 
: مكنا صد ف بن الفضل اغ نا عده عن هشام عن فاطمه ین أسماء ری الله عا قالت‎ — ۳ 


2 4 - کتاب الركاة 


ال لی البى* نف « لا تو کی فی وک عليك » 
E‏ 2 

شا ان بن ی شیبة عن عبدة وقال « اتح فيخصى” الله عليك » 

[ الحديث ۱٤۴۴‏ - آمارافه فى : ۱٤۴٤‏ ۲0۹۰ » ۲۹۱ ] 

قله( باب التحر يض على الصدقة والشفاعة فها ) قال الزين بن انيد يجتمع التحریض زالشفاعة فى أن كلد 
منهما (بصال الراحة للمحتاج » ويفترقان فى أن التحريض معناه الترغيب بذكر مانى الصدقة من الآجر ‏ والشفاعة 
فما معنى السؤال والتقاضى للاجابة انتهى » ويفترقان بأن الشفاعة لا تتكون إلا فى خير : مخلاف التحريض » وبأنها 
قد کون بغير تحريض . وذكر الصنف ف الباب ثلاثة أحادرث : أوها حديث ابن عباس فى تحريض النساء على 
الصدقة › وقد تقدم ميسو طا فى العيدين . وقوله هنا ه عن عدى » هو ابن ثابت » وقوله د القلب » بضع القاف وسكون 
اللام آخرها موحدة هو السواد وقیل هو خصوص ما كان من عظم .و ه الخرص » بضر المعجمة وس ن الراء 
بعدها مبملة هى الحلقة . ثانپا حديث أنى مومى « اشفموا توجروا » وقد أوردف ١‏ باب الشفاعة » م کتاب 
الآدب » ويآتى الکلام عليه مستوف هناك ان شاء الله تعالى . وعبد الواحد فى الاسناد هو ابن زياد » قال ابن 
بطال : المعتى اشفعوا يحصل لک الاجر مطلقا » سواء قضيت الحاجة أو لا . تالا حديث أمعاء وهی بنت ألى بكر 
الصديق « لاتوى فیوک عايك » كذا عنده بفتح الكاف ول يذكر الفاعل » وفى رواية له « لاتحصی فیحصی الله 
عليك » فابرز الفاعل » وكلاهما با لصب لكو نه جواب النبى و بالفاء . قوله (عبدة) هو ابن سليان » وهشام هو ابن 
عروة » وفاطمة هى بنت المنذر بن الزبير وهی زوج هشام ؛ وأسماء جدتهما لانویما . وتوله د حدثنا غثيان عن 
عبدة , أى باسناده المذكور » وصتمل أن يكون الحديث كان عند عبدة عن هشام باللفظين خدث به تارة هکذا 
تاره مكذا » وقد رواءالنسائى والاسماغيل من طريق أنى معاوية عن هشام باللفظين معا » وسيأتى فى الهبة عند الصنف 
من طريق ابن مير عن هشام باللفظين . لکن بعين مبملة بدل الكاف » وهو بعناه» يقال أوعيت المتاع فى الوعاء 
أوعيه إذا جعلته فيه » ووعيت الثىء حفظته » وإسناد الوعى إلى الله مجاز عن الامساك 2 . والايكاء شد راس 
الوعاء بالوكاء وهو الرباط الذى ربط به » والإحصاء معرفة قدر الثىء وزنا أو عدداء وهو من باب المقابلة , 
والمعنى النبى عن منع الصدقة خشية النفاد » فان ذلك أعظم الاسباب لقطع مادة البركة , لآن الله يثيب على العظاء 
بغير حساب » ومن لا محاسب عند الجزاء لا سب عليه عند العطاء ۽ ومن عل أن اه برزقه من حيث لاحتسب یه 
أن يعطى ولا حسب . وقمل : الراد بالاحصاء عد الثىء ان بدخر ولا ينفق منه » وأحصاه الله قطع البرک عنه 
أو حبس مادة الرزق او الحاسبة عليه فى الاخرة . زسيأتى ذکر سبب هذا الحديث فى کتاب الحبة مع بقية الكلام 
عليه إن شاء الله تعالى . قال ابن رشيد : قد فى مناسبة حديث أمماء لهذه الترجمة » و ليس ذاف على الفطن مافيه 
من معنى ااتحریض والشفاعة مما فإنه يصلح أن يقال ىكل منهما » وهذه هى النسكتة فى ختم الباب به 


(۱) هذا ۳ شارح والصواب إثيات «صف الله بذاك حقيقة » على الوجه اللائق ونيا دا ايلات ٠‏ وهو 
سواه بجازی المامل مئل عمله وفن مكر مكر به ومن خادع خدعه » وهکنا من أوعى آرعی اه عله ٠وهذا‏ كول _ اهل انه والجاعة 
فالزمه تمر بالنجاة واللامة ۰ والله الوفق 


۳١ ٠١۳۹-۱٤۳4 الحديث‎ 


۲ - پاس الصدقة 2 فيا استطاع 

١‏ - مضنا أبو عام عن ابن و جر . وحدتتى عمد بن عبد د الجر عن > 5 بن مد عن ابن 
جع قال : أخبرنى ابن ألى ملوسكة عر ن موب عبر ال بن ویر أخبره عن أسماء بنتر أبى بكر ری ان" 
عنما نها جاءت الى اانی* چ فقال « لا توعی فيو ال" عايك . ارضخی ما استطعت » 

قله ( باب الصدقة فيا استطاع ) أو رد فيه حديث آسیاء الذکور من وجه آخر عنها من وجبين » وساقه هن 
على لفظ حجاج بن مد او طريق أبى عاصم من ابید بالاستطاعة » وسیأی فى المبة بلفظ أبى عاصم وسياقه آم 
وقوله « ارضخى » كدر الهمزة من الرضخ ممجمتین وهو العطاء اليسير » فامع أنفق بقیر إجحاف مادمت 
قادرة مستطبعة 

۳ - پا الصدةة كف الخطيئة 

۳ — مش قتية دنا جرب عن الهش عن أ وائل عن حذية رفی ال عنه قال « قال 
عر رط اف" عنه : ایک حفط حدیت 5 رسول اله ب عن الفتنة ؟ قال : قات أنا أحتفاه كا قال . قال ؛ 
نك" عليه رید » فكيف قال ؟ قلت : فتنة ة ارجل فى أهله وولده وجاره تُكفرها الصلاة والصدقة والممروف 
- قال سلمان : : قد كان يقول” الصلاة والصدقة وال بالعروف وال عن ب النكر ‏ قال : ليس هذه ريد ) 
ولسکنی آرید الج تی تموج کوج البحر . قال : قلت ليس عليك مها يا أمير امؤمنين بأ » بيتك وییتها.باب 
مقاق . قال : فیکت" لباب أو یفتح ؟ قال قات : لاء بل یسکس .“قال : ۶ بای از .قال 

قلت : أجل ۰ قال فا أن سأ ن الباب . فقلنا لسروق : مه . قال فأله فقال : عر رض اله عنه . قال 

قلنا :شر مر هرن تنى ؟ قال : نم کا .أن دون غد ليل . وذات آنی جد ته + حدی لیس بالأغاليط » 

قله ( باب الصدقة تکفر ۳۳ رد فيه حدیت حذيفة « فتنة الرجل فى أهله وولده تکفرها الصلاة 
والصدقة , الحديث » وقد تقدم فى باب ااصلاة ‏ وسيأتى الکلام عايه مبسوطا في علامات النبوة إن شاء الله تعالى 

٤‏ - پا من سدق فى ره مر 

۹ - شا عبد الله بن عمد حد نا هشام” حد نا م عن الزهرئ عن عروة عن كيم بو 
حزام رضى لله عنه قال « قلت يا رسول" الله ۱ هک بان بسن أو عتاقة 
ومن صلةٍ رحمر» فہل فبها ون آجر ؟ فقال الى ب : أ ا ۱ 


[ الحديث ۱٤۳۹‏ آطراقه فى : ۲۲۲۰ > ۲۵۴۸ 6 ۹۹۲[ 


وله ( باب من تصدق ف الشرك ثم أسل) أى هل يعد له بثواب ذلك ولا ؟ قال ان بن المي : بیت الحم 


7.۲ ۷6 - کتاب الزكاة 


من أجل قوة الاختلاف فيه . قلت : وقد نقدم البحث فى ذلك مستوف فيكتاب الاعان فى الکلام على حديث «[ذا 
اسل العيد خسن إسلامهء وأنه لامانع من أن الله يضيف إلى حسناته فى الاسلام ثواب ما كان صدر منه فى الكفر 
تفضلا و [حسانا . قوله ( أتمنث ) بالمثلثة أى أتقرب » والحئث فى الاصل الإثم » وک نه أراد ألق عی ارم .ولا 
أخرج البخارى هذا الحديث فى الادب عن أب الان عن شعيب من الزهرى فال فى آخره : ويقال أيضاً عن أبى 
المان ات يعنى بالمثناة . و نقل عن أنى صق أن التحنت التبرر » قال : و تأ بعه هشام بن عروة عن أببه . وحدبث 
هشام آورده فى العتق بلفظ د كنت انحنت ما » يعنى آترر بها . قال عیاض : رواه جاعة من الرواة فى البخارى 
بالمثلثة وبالناة » و بالمثاثة أصح رواية ومعنى . قوله ( من صدقة أو عتاقة أو صلة ) كذا هنا بلفظ م او وق 
رواب شعيب المذكورة بالواو فى الموضعين » وسقط لفظ د الصدفة » من روابة عبد الرزاق عن معمر » وفى روابة 
هشام المذكورة أنه آعتق فى الجاهلية مائتى رقبة » وحمل على مائتى بعير . وزاد فى آخره د فواقه لا أدع شيمًا صنعته 
فى الجاهلية إلا فملت فى الاسلام مثله » ۰ قله ( آسلت على ما ساف من خير ) قال المازرى : ظاهره أن الخير الذى 
أسلفه کتب له » والتقدير أسلدت على قبول ما سلف لك من خير . وقال الجر : معناه ماتقدم لك من الخير الذى 
عملته هو لك » کا تقول آسلست على أن أحوز لنفسی الف درم .و آما من قال إن الكافر لایثاب فمل معنى الحديث 
على وجوه آخری()منها أن یکون المءنى أنك بفعلك ذلك ١‏ كتسبت طباعا جميلة فانتفعت بتلك الطباع فى الاسلام » 
و تکون تلك العادة قد مدت لك معونة على فمل الخير » أو أنك اکتسبت بذلك ثناء جميلا فمو باق لك فى 
الاسلام » أوأنك ببركة فعل الخير هديت إلى الإسلام لان البادی" عنوان الغايات » أو أنك بتلك الافال رزقی 
الرزق الواسع . قال ابن الجوذى : قيل إن النى ی دری عن جوابه » فأنه سأل : هل ی فها من أجر ؟ فقال : 
أسلمت على ما لف من خير . والعتق فعل خير » وكأنه آراد أنك فعلت الخير والخير بمدح فاعله ويحازى عليه. 
فى الدنيا » فقد روى سل من حديث أنس مرفوعا ‏ ان الكافر يثاب فى الدنما بالرزق على مايفعله من حسنة » 

۷ أ سب یش ية بن سعیل حد نا جر ر عن الأعش عن أبى وائل عن مسروق عن اة ری" 
ال عنها قالت : قال رسول الله به « إذا تصد تر الرأة من طعام زوجها غير مفسدة كان ها آجرها »ولز وجما 
با کب » ولخازن یثل ذلك » 

۳ ع ٩‏ سب وشا عد 7 الملام حد تا أبو اسامة عن رد بن عبل الله عن ی ابردة عن أبى و عن 
الب يقت قال « انمازن المسل” الأمينٌ النی ينف - ورا قال : يمى - ما أ به كاملا موفرا طیبا به نفشه ‏ 
ET‏ اش له به أحد التصد فين » 

[ الحديث ۱٤۴۸‏ طرفاه فى : ۲۲۹۰ » ۲۳۱۹ ] 


(۱) هذه امحامل ضعيفة » وااصواب مااله الازری والحربى فى معی الحديث » وهو دلبل على أن ما فعله السکافر من الحسنات یقبل 
منه إذا مات على الاسلام : واد أعلم : ۱ 


۳۳ ١44١ - ١ ٤۳۷ الحديث‎ 


المرأة من بيت زوجما ء فنهم من آجازه لکن فى الثىء اليسير الذى لايؤبه له ولا بظپر به النقصان . ومنهم من 
حله على ما إذا أذن الزوج ولو بطريق الإجمال » وهو اختيار البخادى » و لذلك قید الترجمة بالام به . وعتمل 
أن يكون ذلك مولا على العادة » وأما التقييد بغير الإفساد فتفق عليه . ومنهم من قال : المراد بنفقة المرأة والعبد 
والخازن النفقة على عيال صاحب الال فى مصالحه » و ایس ذلك بأن يفتمتوا على رب البيت بالانفاق على الفقراء 
بغير إذن , ومنهم من فرق بين المرأة والخادم فقال : المرأة لما حق فى مال الزوج والنظر فى بيتها لجاز لها أن 
حقها فتصدقت منه فقد تخصصت به . وإن تصدقت من غير حةبا رجعت المسألة كا كانت و اه أعل . ثم أورد المصنف 
فى الباب حدیثن : أحدهها حد بث عاشة وسیأتی فى اليماب الذى بعده . ثا نما حدیث أنى موسی ؛ وقد قيد الخازن 
فيه بكو نه مسلا فأخرج الكافر لانه لانية له » وبكونه آمینا فأخرج الخائن لانه مأزور . ورتب الجر على إعطائه 
مایم به غير ناقص لكونه اتنا أيضاً » وبكون نفسه بذلك طببة لثلا يعدم النية فيفقد الأجر وهی قيود لابد 
مها . قوله ( الذى ینفذ ) بغاء مكسورة مثقلة وعخففة 
5 - إا أجر المرأة إذا تصداقت أو أطعمت من ببت زوجما غير مفسدة 
مم 242 وی ۶ 5 ۳ ۳ 

۹ - مرش آدم ادا شمبة حد ثدا منصورٌ والاععش عن أى وائل عن مسروق عن عائشة رضى 
اث عنها غن النئ يِل تعنی إذا تصد قت المرأة من بيت زوجرا 

۰ - وشا ر” بن حفص حد نا أبى حدثنا لاش" عن شقیق عن مسر وق عن عانْشة ری" 
لَه عنها قالت : قال ای « إذا طعت لمرأة من بيت زوجما غير مفسدة لما أجرها وله مثله وللخازن 
مثل ذلك » 7 عا اکت ولما ما انفقت' 4 


و 


۱ اع ساسم ۳ 2 - 5 2 ۳ 
۱ - وش ی بن يحبى أخبر نا جر بر عن منصور عن شقیق عن سروقر عن عاشه رذى الله 
. لهمي ۶ ت . ص 
عنما عن الب به قال « إذا أنفقت المرأة من طعام بيتما غير مفسدة فلها أجرثها » و لز وج اا ک٤‏ 
e 0 4 0‏ 
وللخازن مثل دلك » 
قوله ( باب أجر الرأة إذا تصدقت أو أطعمت من بيت زوجها غير مفسدة ) قد تقدمت مباحثه فى الذى 
قبله » ول يقيده بالام كا قيد الذى قبله فقيل : [نه فرق بين امرأة والخادم بان الرأة لها أن تتصرف فى بيت زوجما 
ما ليس فيه [فساد للرضا بذلك ف الغالب » خلاف الخادم والخازن . و دل على ذلك مارواه المصنف من حديث 
همام عن ألى هر رة بلفظ , إذا أنفقت المرأة من كسب زوجها من غير مره فلها أصف أجره » وسبأى فى الببوع 
وأورد فبه المصنف حدیت عائغة ااذ كور من ثلاثة طرق تدور على أبى وائل شقيق بن سلة عن مسروق عما : 


أونها شعبة عن منصور والاعش عنه ولم يسق لفظه بتهامه؛ ثانها حفص بن غياث عن الامش وحده . تالا 


۳¢ ۲۷۶ کتاب الركاة 


چر و عن منصور وحده ؛ و لفظ الاعمش ١‏ إذا أطمعت المرأة من ببت زوجبا » ولفظ منص ور ١‏ إذا آنفقت من 
طعام بيتهاء وقد آوردهالاماعیل من حدیث شعبة و لفظه د إذا تصدقت المرأة من بيت زوجبا كتب ما جر 
واروجا مثل ذلك و للخازن مثل ذلكلابنقص کل وا حد منهم من آجرصاحبه شيثا » للزوج مما اكتسب و لما عا آنفقت 
غير مفسدة » ولشعبة فيه اسناد آخر أورده الاماعيلى أيضا من روايئه عن عرو بن مرة عن ألى وائل عن عائقة 
ليس فيه مسروق وقد أخرجه الترمذى بالاسنادین وقال : إن رواية منصور والاعش بذكر مسروق فيه أصح ٠قوله‏ 
فى هذه الروابة ( وله مثله ) أى مثل أجرها ( وللخازن مثل ذلك ) أى بالشروط ال کورة فى حديث أنى موس » 
وظاهره يقتضى آساو م فى الاجر » وحتمل أن یکون المراد بال حصول الاجر فى الجلة وانكان أجر الكاسب 
أوفرء لكن الامبير فى حديث أنى هر رة الذى ذكر ته بقوله د فلبا نصف أجره » إشهر بالتساوى »› وقد سوق قبل 
بستة أبواب من طريق جری أيضا وزاد فى آخره « لاینقص بعضهم أجر بعض » والمراد عدم الساهمة والمزاحة 
فى الأجر » وحتمل أن يراد مساواة بعضرم بعضا واه أعل . وف الحديث فضل الامانة > وسخاوة النفس ؛ وطيب 
النفس فى فمل ابر » والاعانة على قعل الخير 
۷ — پا قول الله تعالى [ ه الیل ] : 1 فأما من أعملى وائق ¢ 5 اف 
ا لیدتری .و ۳ من تخل ۳ استذنی وک الى 6 9 لعسری { 
لپ" أغط منفق" مال 4 

۲ - شتا إسماعيل قال حد نی أخى عن لان عن مُعاوية بن ألى مرد عن أبى الحهاب عن أبى 
مر ری اله عنهُ أن" البو بل قال « ما ون بوم یسیع الوب فيه إلا" ماکان یلا فيقول أحدما : 
انم اعط مین لفا» ویقول الاغر : الم أعط كا تلفا» ۱ 

قوله ( باب قول الله تعالى (فاما من أغطى واتق ) الا بة ) قال الزین بن المنير : آدخل هذه الترجة بين أبواب 
الترغيب ف الصدقة ليفهم أن القصود الخاص بها الترغيب ف الإنفاق فى وجوه الب » وأن ذلك موعود ديه بالخاف 
فى العاجل زيادة على الثواب الأجل قله ( الپم أعط منفق مال خلفا ) قال الكرماق : هو معطوف على الآية 
وحذف أداة العطف كثير » وهو مذكور على سبيل البيان للحسنى » أى تيسير الحسنى له [عطاء الخلف . قلت : 
قد أخرج الرى من طرق متعددة عن ابن عباس فى هذه الآبة قال : اعطى ما عنده واتق ربه وصدق بالخلف من 
لله تعالى . ثم حكى عن غيره أفوالا أخرى قال : وأشهها بالصواب قول ابن عباس . والذى يظبر لى أن البخارى 


آشار بذلك الى سبب نزول الآبة المذكورة » وهو بين فا أخرجه ابن أبى حاتم من طریق تنادة « حدثى غالد 
العصرى عن ی الدرداء م‌فوعا » نحو حديث أبى هريرة المذكور ف الباب » وذاد فى آخره : فأنزل الله فى ذلك 

فأما من أعطى وائق - الى توله - العسری ) وهو عند احمد مهن الوجه , الکن ليس فيه آخره ٠‏ وقوله 
د من مال » بالاضافة » و ليعضهم د منفقا مالا خلفا » ومالا مفعول منفق بدليل رواية الإضافة ولولاها احتمل 


أن يكون مفعول أعطى » والاول أولى من جبة أخرى وهی أن سياق الحديث احض على إنفاق الال فناسب أن 


الحديث ۱۸6-۱4۲ .۳ 


یکون مفعول منفق » و آما الخلف فاببامه أولى لیتناول الال والثواب وغيرهما , وک من متق مات قبل أن بقع له 
GEE‏ یط ی ی عنه من السوء ما يقابل ذلك . قوله (حدثنا إسماعيل 
حدئی أخى ) هو أبو بكر بن أنى أويس ۰ وسلمان هو أبن بلال » وأبو الحباب يضم المهملة وموحدتين الاول 
خفيفة وسماه مسل فى روايته سعيد بن يسار وهو عم معاوية الراوی عنه » و مزرد بضم الم وفتح از زای و تشدید 
الراء الثقيلة واس م أنى مزرد عبد الرحمن » وهذا الاسناد كله مدنیون ٠‏ قوله ( ما من بوم ) في حديث أب الدرداء 
دما من بوم ۷ فيه الشمس إلا و بجنبتما ملكان يناديان يسمه خلق الله كلهم إلا الثقلين : با أا الناس » هلبوا 
الى ربكم ء ؛ إن ما قل وکن خير ما كثر وأ ی » ولا غربت سه إلا ويجنيشها ملكان نادیان » فز ر مثل حدبت 
ألى هر برة ٠‏ قوله ( إلا ملكان ) فى حديث أفى الدرداء « إلا و نیتم ملكان » والجنية بسكون النون الناحية 2 
وقوله و خلفا » أى عوضا ٠‏ قله ( اعط مسكا تلا ) التعبير بالعطية فى هذا للاشا كلة » لآن التاف ليس بعطية . 
و آفاد حد بث ت ألى هريرة أن الكلام المذكور موزع بينهما » فنسب المما فى حديث ألى الدرداء نسة المجموع الى 
ایجموع » و تضمنت الآبة الوعد بالتيسيد لمن ینفق فى وجوه الم ۰ والوعید بالتعسير امکسه . والتيسير الذکور 
آعم من أن يكون لاحوال الدنيا أو لاحوال الاخرة » وکذا دعاء الك با خلف حتمل الامرین » وأما الدعاء 
بالتلف فیحتمل تلف ذلك الال بعينه أو تلف نفس صاحب الال » والراد بة فوات أعمال البر بالتشاغل بغيرها . 
قال النووى : الانفاق المدرح ماکان فى الطاعات وعلى العيال والضيفان والتطوعات . وتال القرطى : وهو عم 
الواجبات والمندو بات » لكن المسك عن المندو بات لا پستحق هذا الدعاء إلا أن يغلب عليه البخل المذموم محيث 
لا تطيب نفسه باخراج الق الذى عليه ولو أخرجه . وقد تقدمت الاشارة الى ذلك فى قوله فى حديث ألى مومى 
د طيبة بها نفسه » واه أعل 
۸ - باص مل ااتصدق والتخيل 
۳ — مشا موی حل رن و حل نا ١‏ بن طاوس عن أبيه 0 نان هريرةً رضى” ال عنه 5 
قال النىئة مش ثل البخيل والتصدق كم 1 ل رجلينٍ عامهما جبتان م من حدید » 
وحد نا أبو المان آخور نا شيب حداتا أبو از اد أن عبد ار حن رل أنه عع أباهريرة ری > ال" عنه 

أ “مم رسول اشر رز بقول « سل البخيلر والتفق کل رجان یبا جبتان من حدید من د مهما إلى 

تراقهما . فأما اوه فلا ينغو وه إل سەت اورت جلدم ی تق 26 و بو ابخیل 
نلا بود أن" ا ار د 6 فى و اولاتتیم» 


ع صر 


. _ أل إرافه فى 21444 TAY‏ ۳ ۵ ۷۷ ] 
۶ - وقال حنظلة عن طاو « جنتان » 


وقال الاي کی وم ان هرمز سمعت أبا هريرة رض لله عنه عن النو* ويه « جنتان » 
مع ۲( ۳ وهم الباری 


٤ 1 ۳٦‏ کناب الرکاز 


قوله ( باب مثل التصدق والبخيل ) قال الزين بن النير : قام القثيل فى خر الباب مقام الدليل على تفضيل 
التصدق عل البخیل »فا کتن الصنف بذلك عن أن يضمن الترجمة مقاصد الخبر على التفصيل . قله ( حدئنا مومی ) 
هو ان اسماعيل التبوذكى > واین طاوس امه عبد الله . ولم پسق لمان من هذه الطريق الآولى هنا ؛ وقد آورده فى 
الجباد عن مومى بذا الاسناد فسافه امه . وله ( أن عبد الر حن ) هو ابن هرمن الاعرج . قله ( مثل البخيل 
والافق ) وقع عند مسل من طريق سفیان عن ألى الزناد « مثل المنفق والمتصدق » قال عياض : وهو وم ٠‏ وعکن 
أن یکون حذف مقا بله لدلالة اسياق عليه . قلت : قد رواه الجيدى وأحمد وابن أبى عر وغيرم فى مسا نيدم عن 
ابن هبينة فقالو أف دوايتهم د مثل المنفق والبخيل »لا فى رواية شعيب عن أب الزناد وهو الصواب » ووقع فى 
رواية الحسن بن مسا عن طاوس « ضرب رسول الله يل مثل البخیل والتصدق» أخرجها الصنف ف اللباس . 
قوله ( علهما جبتان من حديد ) كذا فى هذه الروابة بضم ام بعدها موحدة ؛ ومن رواه فما بالنون فقد مف » 
وكذا رواية الحسن بن مسا » ورراه حنظلة بن أبى سفيان الجمحى عن طاوس بالنون ورجحت اقوله « من حدد » 
والجئة فى الأصل الحصن » وسميت بها الدرع لانها يمن صاحها أى تحصنه » والجبة بالموحدة ثوب مخصوص » 
ولا مانع من اطلاقه عل الدرع . واختلف فى رواية الأعرج وال کثر على نبا بالموحدة أيضا . قوله ( من ندیهما) 
بضم المثلثة جع دی , و زتراقهما ) عاناة وقاف جح ترقوة . قوله ( سبغت ) أى امتدت وغطت قوله ( أو 
وفرت ) شك من الراوى > وهو بتخفيف الفاء من الوفود » ووقع فى رواة الحسن بن مسل و انبطت » وق 
زواية الاعر + « انسحت عليه وکلپا متقارية . قوله ( حنی تخنی بنانه ) أى نستر أصابعه » وف دواة الحيدى 
«حتی تمن » يكسر الجم و تشدید النون وهی معن خن > وذكرها الخطابى فى شرحه للباری كروابة اطمیدی» 
و بنانه بفتح الموحدة ولو نين الاولى خفيفة : الاصبع . ورواه بعضهم د ثيابه » مثلثة و بمد الا لف مو حدة وهو 
لصحيف . وقد وقع فى رواية الحسن إن مسل « حى تفثی - ممجمتين - أنامله » ٠‏ قوله ( وتعفو أثره ) بالنصب 
أى نستر آثره » يقال عفا الثى* وعفوته أنا لازم ومععت » ويقال عفت الدار إذا غطاها الثراب ‏ والمعنى أن الصدقة 
نستر خطاءاء ا يغطى الثوب الذى بجر على الارض أثر صاحبه ذا مثى مرور الذيل عليه . وله ( لزقت ) فى رواية 
مس د | نقبضت » ون رواية همام « غاصت كل حلقة مکانها » وف رواية سفيان عند مل « قلصت » وكذا فى رواية 
امسن بن مسل عند ااصنف ؛ والفاد واحد لكن الأولى نظر فا الى صورة الضيق والآخيرة نظر فها الى سبب 
الضيق . وزعم ابن التين أن فيه إشارة إلى أن البخيل يكوى بالنار بوم القيامة ٠‏ قال الخطانى وغیره : وهذا مشل 
ضربه النى به للبخيل والتصدق ٠‏ فش ممما برجلين أراد كل واحد منهما أن يلبس درعا وتر به من سلاح عدوه . 
فصها على رأسه ليلبما » والدروع أول ما تقع على الصدر والثدبين الى أن بدخل الانسان يديه فى كيا » عل 
المنفقكن لبس درعا سابغة فاسثرسلت عليه حتى سترت جميع بدنه » وهو معنى قوله « حتى تعفو أثره , أى تستر 
جميع بدنه . وجعل البخيل كثل رجل غلت بداه الى عنقه > كلما أزاد لیما اجتمعت فى غنقه فلزمت ترقوته » وهو 
معنى قوله د قلصت » أى تضامت و اچتمعی > والراد أن الجواد إذا هم بالصدقة انفسح لحا صدره وطابت نفسه 
فتوسعت فى الانفاق > والبخمل إذا حدث نفسه بالصدقة ضري نفسه فضاق ضدره و انقیضی بداه ( ومن وق شح 


نفسه فأولئك م المفلحون ) . وقال المهلب : المراد أن الله يستر المنفق فى الدنيا والآخرة ٠‏ خلاف البخيل فان 


الحديث ۱46۳ - ۱۸۵ ۳۰۷ 
شضحه . ومعی: تعفو آثره بمحو خطا باه . و تعقیه عياض بأن | بر چاه على الیل لا عل الا خیار عن کائن . قال : 
وقیل هو تمثيل لفاء الال بالصدقة » والبخل بضده . وتیل تمثيل لكثرة الجود والبخل » وأن المعطى إذا أعطى 
اسطی بداه بالعطاء و نعود ذلك 6 وإذا أمسك صار ذلك عادة ۰ وقال الطيى : قيد الشبه به با دید إعلاما بان 
القبض والشدة من جبلة الانسان ؛ وأوقع التصدق موقع ااسخی لکونه جعله فى هقا بلة البخیل إشعار! بأن ااسخاء 
هو ما آم به الشارع و ندب اليه من الإ نفاق لا ما يتعاناه السرفون . قوله (فبو بوسعبا ولا تلسع) » وقع فى رواية 
سفیان عند مسل « قال أبو هر رة فهو بوسعبا ولا تنسع » وهذا یوم أن يكون مدرجا وليس كذلك » وقد وقح 
التصريح برفع هذه الجملة فى طريق طاوس عن أب هر برة : فن روابة ان طاوس عند المصاف ف الجاد « فسمع 

۲ النی بم يقول : فيجتهد أن بوسعبا ولا تنسع » وف رواية هسل د قسمعت رسول الله رل » فذكره , وق رواية 
امسن بن مدل عندهما د فانا رأيت رسول الله يلم بقول باصیعه مکذا فى جيبه فلو دأيتسه بوسعبا ولا تنسع » 
ووقع عيد أحد من طريق ابن [#ق عن أبى الرناد فى هذا الحديث وأا اليخيل فانها لا تزداد عليه إلا استحكاماء» 
وهذا بالمعنى ۰ قوله ( تا بعه الحسن بن مس عن طاوس ) وصله المصنف ى اللباس من طر به ۰ قوله ( و تال حنظلة 
عن طاوس) ذكره فى اللباس أيضا تعايةأ بلفظ « وقال حنظلة سمت طاوسا سمت أباهريرة» وقد وصله الاسماعيل 
من طريق (ععق الازرق عن حنظلة ۰ قوله ( ول الليث حدثتى جعفر ) هو ابن ر بيعة.» وان هرن هو عيد الرجن 
ااعرج ‏ ول تقع لى رواية الليث موصولة الى الآن » وقد رأيته عنه باسناد آخر آخرجه ابن حبان من عاریق عیبی 
ابن حماد عن الليث عن ابن لان عن ألى الزناد بسنده 

۵ - پاس صدقة الدب والتجارة » لقوله تعالى [ ۲۹۷ البقرة ] : 

(ب أيها الذينَ دوا فقوا ين میات ما كدبتم - إلى توله- إن الل غو هید 4 
قوله ( باب صدقة اكب والتجارة » لقوله تعالى ( با أيها الذين آمنوا أنفقوا من طيبات ما كسم ) الأية 
الى قوله ميد ) مکذا آورد هذه الترجمة مقتصرا على الاية بغير حديث » وكأنه آشار الى ما رواه شعية عن الک 
عن مجاهد فى هذه الآية 2 با أا ان آمنوا أنفةوا من طیبات ما کسبتم ) قال : من التجارة | ملال أخرجه الطری 
وان ألى حاتم من طربق آدم عنه ۰ وأخرجه ااطری من طريق هشم عن شعبة و لفظه ( من طيبات ما کسبتم ) 
سیررن عن عبيدة بن عمرو عن على قال فى قوله ( وما أخرجنا !كم من الارض 6 قال : يعنى من ا لحب والآر کل 
شىء عليه زكاة ۰ قال الزين بن المنير : لم يقبد الکسب فى الترجمة باللیب كا فى الآبة استغناء عن ذلك با قدم فى 
تر جة م بأب الصدقة من كسب طيب » 

» ۳ ¬ ایس ع ىكل" مسل صدقة » فن | جد فلمل بالممروف. 

٥‏ د مزا سل بن ابراه دنا شحنا سيد ئ أبى “رد عن أبيه عن جده عن الي 


لله نال د ملک سل سدق توا با نی اف دا 1 فال : سل بد نیع فته ويتصداق' . 


۰۸ " ۲ - کتاب الزكاة 
قالوا : فان جد ؟ قال : یی ذا الحاجة لوف . قلوا :فان جحد" ؟ قال : فيسل بالمروف » ویس 
عن الشر* ٠‏ فامها له صدقة » 

SET 

قله ( باب على كل ملم صدقة ؛ فن ل يحد فلیعمل بالمعروف ) قال الوين بن المنير : نصب هذه الترجمة علا على 
ابر مقتصرا على بعض ما فيه (جازا .ویو ( سعيد بن أبى پردة ) أى ان أى موسى الاشعری ۰ ووقع التصريح 
+ عند أبى عوانة فى صبيحه . رل( على كل مسل صدقة ) أى على سبيل الاستحباب الت كد أو عل ماهو آم من 
ذلك ؛ والعبارة صالحة لاحاب والاستحباب كقوله عليه الصلاة والسلام «على اسل ست خصال » فذكر منها ماهو 
مستحب اتفاقا » وزاد أو هريرة فى حديثه تقييد ذلك بكل بوم كا سيأ فى الصلح من طريق همام عنسه » ولل 
من حد بث أ ذر م‌فوعا « يصبح على كل سلا ى من أحدك صدقة » و ااسلامی لضم المهملة و نخفف الام : الفصل ‏ 
وله فى حدیث عائشة , خلق الله كل انسان من بنى آدم على ستين وثلهائة مفصل » . قله ( فقالوا يا نی الله فن لم 
اد )كانم فهموا من افظ ااصدقة العطية ف ألوا عمن ليس عنده شی۰ ۰ فبين لهم أن المراد با اصدقة ما هو آم من 
ذلك ولو باغاثة الملووف والاس بالمعروف » وهل تلتحق هذه الصدقة بصدقة التطوع الى بحسب يوم القيامة من 
الفرض الذی اخل به ؟ فيه نظر » الذی وظیر آنا غيرها لا تبين من حديث عائشة المذكور أنها شرعت بسبب عتق 
المفاصل حيث قال فى آخر هذا الحديث « فانه يمى بومثذ وقد زحزح نفسه عن النار » ۰ له ( الملووف ) أى 
المستغيث وهو آم من أن يكون مظلوما أو عاجزا ٠‏ قله ( فليعمل بالمعروف ) ف رواية الصنف ف الادب من ۱ 
وجه آخر غن شعبة د فليأص بالخ آوبالفروف ‏ زاد أبو داود الطيا لمى فى مسنده عن شعبة « وينهى عن الک » .' 
وله ( ومست ) فى روايته فى الادب , قالوا : فان لم يفعل ؟ قال : اليمسك عن الشر » وكذا لسلم من طریق أبى 
أسامة عن شعبة وهو أصح سياقا ۰ فظاهر سراق الباب أن الامر بالمعروف والإمساك عن الشر رتية واحدة . 
وليس کذلك بل الإمساك هو الرتبة الاخيرة . قوله ( فاا ) كذا وقع هنا بضمير ان » وهو باءتبار ا لخصاة 
من الخير ومو الامساك » ووقع فى رواية الادب : فانه أى الامساك له أى بسك » قال الزين بن المنير : [نما 
محصل ذلك للممسلك عن الشر إذا نوی بالامساله القربة ۰ مخلاف محض الترك » والإمساك آعم من أن یکون عن 
غيره فكأنه تصدق عليه بالسلامة منه » فان كان شره لا يتعدى نفسه فقد تصدق على نفسه بأن منعها من الاثم » 
قال : ولیس ما نضعنه ابر من قوله « فان لم يحدء ترتیا » وما فو للايضاح لما يف له من بجر عن خصلة من 
الخحصال المذكورة فانه عکنه خصلة أخرى » فن آمءکنه أن يعمل بيده فيتصدق وأن يغيث الملبوف وأن يأر 
بالمعروف ود هی عن الشکر وعسك عن الشر فليفعل اجميسع > ومةضود هذا الیاب أن أعمال الخير تتزل منزلة 
الصدقات فى الآجر ولا سهافى حق من لا يقدر علما . ويفغهم منه أن الصدقة فى حق القادر علما أفضل مى الأعمال 
القاصرة ٠‏ ومحصل ما ذكر فى حدیت الباب أنه لا بد من الشفقة على خلق الله .۰ وهی إما بالمال أو غيره » والمال 
إما حاصل أو مكتسب » وغير المال إما فعل وهو الإغاثة وإما ترك وهو الامساك اتهى. . وقال الشیخ أو عمد 
ابن أف جمرة نفع الله به : ترتيب هذا الحديثك أنه ندب الى الصدقة » وعند العجر عنها تدب الى ما يقرب منها أو 
قوم مقامها وهو العمل رالانتفاع » وعند العجز عن ذلك ندب الى ما يقوم مقامه وهو الإغاثة ۰ وعند عدم ذلك 


الحديث )۱ - ١ ١441‏ ۳۰۹ 
ندب الى فعل العروف أى من سوى ما تقدم كإماطة الاذی » وعند عدم ذلك ندب الى الصلاة » فان لم يطق فترك 
الشر وذلك آخر المراتب . قال : ومعنی الشر هنا ما منعه الشرع ۰ ففيه تسلية العاجز عن فعل الندو بات إذا كان 
مره عن ذلك عن غير اختيار . قلت : وأشار بالصلاة الى ما وفع فى آخر حديث أف ذر عند سل « ويحزى” عن 
ذلك كله ركمتا الضحی » وهو يؤيد ما قدمناه أن هذه الصدقة لا يكل منها ما مختل من الفرض » لأن الزكاة لا تکئل 
الصلاة ولا العكس فدل على افتراق الصدقتين . واستشكل الحديث مع تقدم ذكر الاس العروف وهو من فروض 
الکفاة فكيف تجزى“ عنه صلاة الضحى وهی من التطوعات ؟ وأجيب تحمل الاس هنا على ما إذا حصل من غيره 
فسقط به الفرض » وكأن فى کلامه هو زيادة فى تأ كيد ذلك فلو تركه أجرآت عنه صلاة الضحى › كذا قيل وفيه 
نظر › والذى بظبر أن المراد أن صلاة العنحی تقوم مقام الثثائة وستين حسئة التى بستحب للبرء أن بسعی فى 
تحصیلرا كل يوم ليعتق مفاصله التى هى بعددها » لا أن المراد أن صلاة الضحى تغنى عن امس بالمعروف وما ذكر 
معه » وإنما كان كذلك لآن الصلاة عمل مجميع الجسد فتتحرك المفاصل كلها فما بالعبادة » ويحتمل أن يكون ذلك 
لكون الركمتين تشتملان على ثثثيائة وستين ما بين قول وفعل إذا جعلت كل حرف من القراءة مثلا صدقة » وكأن 
صلاة الضحى خصت بالذكر لکونما أول تطوعات النهار بعد الفرض وراتبته › وقد أشار فى حديث ألى ذر الى 
أن صدقة السلاى تبارية لقوله « يصبح على كل سلاى من آحدک» وف حديث أبى هريرة «کل يوم تطلع فيه 
ااشس » وفى حديث عانشة « فرمسى وقد زحزح نفسه عن النارء وفى الحديث أن الاحكام تحرى على الغالب » 
لان فى المسلمين من يأخن الم دقة الأ مور بصرفبا »> وقد فال « على كل مسل صدقة » وفيه م‌اجمة المالم فى تفسير 
الجمل وتخصيص العام . وفيه فضل ااسکسب نا فيه من الاعانة » وتقديم النفس على الغير والمراد بالنفس ذات 

. الشخص وما يازمه . والله أعل 
۱ - إا قدر ك یسلی من ازكاة والصدقة » ومن أعملى شاة 
۱۹ - وشا أحد بن يونس دنا أبو شهاب عن خالد الحذاء عن حفصة بنت يرين عن ام عطية 

رض اف نها قالت « بعت إلى نیا الأنصارية بشاة » فارسات الى عائشة رضی اف عنها منبا » فقال البی" 
َف : دک شی ؟ فقات؛: لا »الا ما آرسات به نب ینت الشاة . فقال : هات » قد بلفت؛ یلها » 

[ الحديث ۱44۱ طرفاه فی : ۱4۹6 ۲۹۷۹ ] 

قو ( باب قدر ک يعطى من الركاة والصدقة » ومن أعطى شاة ) آورد فيه حديث أم عطية فى [هدائها الشاة الى 
تصدق بها علا ٠‏ قال الزين بن المثير : عطف الصدقة على الزكاة من عطف العام على الخاص ٠‏ إذ لو اقتصر عل 
الركاة لأفهم أن غيرها مخلافبا »> وحذف مفعول يعطى اختصارا لکونبم ما نية أصئاف » وأشار بذلك الى الرد 
على منكره أن يدفع ال فص واحد قدر التصاب ؛ وهو محکی عن أبى حنيفة . وقال عمد بن لسن : لا بس به 
انتهى . وقال غيره : لفظ الصدقة يمم الفرض والافل » والزكاةكذلك لكنها لا طلق غالبا إلا على الفروض دون 
التطوع فبى أخص من الصدقة من هذا الوجه » و لفظ الصدقة من حيث الاطلاق على الفرض مرادف الزكاة لا من 
حيث الإطلاق على النفل » وقد نكرر فى اللأحاديث لفظ الصدقة على المفروضة و لکن الأغلب التفرقة . والله أعل 


۳۱۰ 4 - کتاب الركاة 


مي ا د ا 
قوله ( بعت الى نسيبة الانصارية ) هى أم عظية كذا وقع فى رواية ابن السكن عن الفربرى عن البخارى فى 
آخر هذا الحديث , وكان السياق يقتضى أن يقول « بصت الى" » بلفظ ضمير المتدكلم اجرور کا وقع عند ملم من 
طريق ابن علية عن غالد » ا-كنه فى هذا السياق وضع الظاهر موضع الضمر إما تجريدا وإما التفاتا » وسيأق 
الكلام على بقية فواند هذا الحديث فى د باب اذا حولت الصدقة » فى آواخر كتاب الركاة ان شاء الله تعالى 
۲ - باص زكاة ورف 

۷ - مرش عبد الله بن وسک خر نا مالك عن عرو بن يح الازنی" عن أبيه قال : سعست؛ أبا 
سعيد آنلدری قال : قال رسول؛ الله يك « ليس فما دون تمس ذود صدقة من الإبل » ولیس فيا دون حمس 
أواق صدقة » وليس فما دون خسة أوسق صدقة » 

شتا د بن نی حد نا عبد" لواب قال حدانی بجی بن صعيد قال أخيرنى عرو ممم ام عن أبى 
سعید رى الله عنة مەت البی ولاه ذا 

قله ( باب ذكاة الورق ) أى الفضة ؛ يقال « ورق » بفتح الوار وبكسرها وبكسر الراء وسکونما ٠‏ قال ابن 
المنير : لما كانت الفضة هى المال الذى بكر دورانه فى أيدى الناس ويروج بكل مكان کان أولى بأن بقدم على ذكر 
تفاصيل الا موال الركوية > وله (عن عمرو بن بحى الماذق ) فى موطأ ابن وهب « عن مالك أن مرو رن بجی 
حدثه » . قله ( عن أبيه ) فى سند الميدى عن سفيان « سألت عمرو بن بحي بن عمارة بن أبى الحسن المازق ‏ - 
څدثی عن أبيه » وف رواية حی بن سعيد وهو الا نصاری الى ذكرها المصنف عقب هذا الاسناد ااتصريح بسمام . 
مرو وهو ابن حى المذكور له من أبيه , وهذا هو السر فى إبراده الاسناد خاصة » وقد حى ابن عبد المر عن بعض 
أهل العلم أن حديث الباب لم يأت إلا من حديث آی سعيد الخدرى » قال : وهذا هو الأغلب , إلا آنی وجدته 
من رواية سپیل عن أبيه عن أن هريرة » ومن طريق تمد بن هسل عن عرو بن دینار عن جار انتبی . ودواءة 
سهيل فى « الاموال لان عبيد » ودواية سل ٠‏ فى « المستدرك » وقد آخرجه مس من وجه آخر عر جابر ؛ 
وجاء أيضا من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص وعائشة وأبى راة ومد بن عبد الله ن جحش أخرج أحاديث 
الار بعة الدارقطنی » ومن حديث ابن عمر آخرجه.ان أوشية وأو عپید أيضا . له (خمس ذود) بفتح المعجمة 
وسذون الواو بعدها موملة وسيأق الکلام عليه فى باب مفرد . قوله ( س أواق ) زاد مالك عن مد بن عبد 
الرحمن بن أبى ضمصعة عن أبيه عن أبى سعيد « خمس أواق من الورق صدقة » وهو هطا بق للفظ الترجمة ۰ وكأن 
المصنف أراد أن يبين بالترجمة ما أيهم فى لفظ الحديث اعتادا على الطريق الاخرى . و « آواق » بالتنوین 
وبائيات التحتا اة مشددا وعنففا جمع أوقءة يضم أهمزة و آشد بد |اتحتانية وحى اللحیاف دوقية» حذف الالف 
وفتح الواو . ومقدار الاوقة فى هذا الحديث أربعون در هما بالاتفاق » والمراد بالدرهم الخالص من الفضة سواء 
كان مضروبا أو غير مضروب ‏ قال عياض قال أبو عبيد : إن الدرم لم يكن معلوم القدر حتى جاء غبد الملك بن 


۱ (۱) كذافى الخطوطة وطبعة بولاق . والصواب « ورواية ابن مسلم کل من السياق . وهآ 


الحديك ۱44۷ ۳۱ 


مي وان لمح العلماء جعلو| كل عشرة درام سبعة مثاقيل » قال : وهذا بازم منه أن یکون يلل أحال بنصاب الركاة 
عل أم بحجول وهو مشكل ؛ والصواب أن معنى ما نقل من ذلك أنه لم يكن شىء منها من ضرب الإسلام وكانت 
مختلفة فى الوزن بالنسبة الى العدد ؛ فعشرة مثلا وزن عشرة وعشرة وزن ما نية » فاتفق الرأى على أن تنقش بكنتابة 
عر بية ويصير وزنها وزنا واحدا . وقال غيره : لم بتغير الثقال فى جاملية ولا سلام . وأما الدرم فأجمموا على آن 
كل سبعة مثاقيل عشرة درام » ول خالف فى أن نصاب الركاة ماتا درم يبلغ مائة وأر بعين مثقالا مر الفضة 
اما اصة إلا ان حبيب ال ندلسی فانه انفرد بقوله : إن کل آهل بلد يتعاملون بدراهمهم . وذكر ابن عبد البر اختلاف 
فى الوزن با لنسية ال درام الاندلس وغيرها من درام البلاد »> وکذا خرق ااریسی الإجماع فاعتير التصاب با لعدد 
لا الوزن » وانفرد السرخسى من الشافعية محكاية وجه فى المذهب أن الدراهم المغشوشة اذا بلغت قدراً لو ضم ااه 
قمة الغش من نحاس مثلا لیلخ نصابا فان الركاة تجب فيه کا نقل عن ألى حنيقة » واستدل بهذا الحديث على عدم 
الوجوب فا اذا نقص من النصاب ولو حية واحدة » خلافا ان ساح بنقص إسير كا نقل عن بعض الما لسكية : 
وله ( آدسق ) جع وسق بفتح الواو و جوز کسر‌ها کا حكاء ضاحب ١‏ امک » وجه حینک أوساق كحمل 
وأحال » وقد وقع كذلك فى رواية مسل ؛ وهو ستون صاعا بالاتفاق » ووقع فى رواية ابن ماجه من طريق أبى 
اليخترى عن أبى سعيد نحو هذا الحديث وفيه « والوسق ستون صاعا » » وأخرجما أبو داود أيضا لكن قال «ستون 
مختوما :(۱) والدازةطنى من حديث عائشة أيضا والوسق ستون صاعا » ول بقع فى الحديث بيان المكيل بالاوسق 
لسكن فى رواية مم ه ليس فما دون خمس أوسق من تمر ولا حب صدقة » وی رواية له « ليس فى حب ولا کر 
صدقة جتى يبلغ خمسة أوسق » و لفظ « دون » فى المواضع الثلاثة يممنى أقل لا أنه ننى غن غير الخس الصدقة کا ز 
بعض من لا يعند بقوله . واستدل ذا الحديث على وجوب الزكاة فى الآمور الثلائة » واستدل به على أن الزدوع 
لاذكاة فها حتى تبلغ خمسة أوسق ۰ وعن ی حنيفة تب فى قليله وكثيره لقوله يله « فيا سقت السماء العثر » 
وسیاتی البحث فى ذلك فى باب مفرد إن شاء الله تعالى . وم يتعرض الحديث للقدر الزائد على احدود ؛ وقد اجعوا 
ف الأوناق على أنه لا وقص فما » وأما الفضة فقال امور هو كذلك » وعن أبى حنيفة لا شىء فبا زاد على ماتی 
درم حتى نیلغ الصاب وهو آربمون لجمل لها وقصا كالماشية ؛ واحتج عليه الطبرائى بالقياس على امار والحبوب » 
والجامع كو ن الذهب والفضة مستخرجین من الارض بكلفة ومونة » وقد آجموا على ذلك فى خسة أوسق فا زاد . 
( فائدة) : أجمع العلماء على اشتراط الول ف الماشية والنقد دون العشرات. والله أعل 
۳ - پاس ار فى ازکاۃ 

وقال طاوس" قال عاذ رفی" لله عنه لأهل الین : اثتونى براض ثياب حص أو ليس فى الصدقة مكان 
الشمير والذرة أهون علیک وخيرٌ لاحاب الى مس الدينة 

وقال ال مكار « وأا خالد” فقد احتبس آدراعه وأعتده فى سبل ان » 


( ۱( م روى أبو داود بعد ما ذ كر اللفظ الذ كور عن زراهم النضی ما لصه قال : الزسق ستون صاءا مختوما باحجاجي ۰ وبا 
قله زبراهب الذ کور يعرف ممن قوله « ختوما » فى الروابة الي ذکرها الشارج . واقه أعلم 
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۸ - مرش تمد بن عبد الله قال حدثنى أبى قال حدثنى "ماما آن انس رضي الله عنه دی أن" 
أبا بكر رضی ال" عنه کت 4" التى آم ال" رسوله” و « ومن بت صدفته بنت خاض وليست” عند 

ت 2 2 ۳۳ ٌو ن ۰ ت 1 ۱ 
وعند ه بنت” لبون فانها ی الصد + عشر بن درها ار شائين » فان ل يكن عند ه بنت” خاض على 

سس و کب 2 ی 

وَجهها وعنده ابن" لبون فانه بقل منة ویس مه توت 

[ الحديث ۱44۸- أطرافه فى : ۰ 6 ۱۸۵۳ ۰ ۱۸۵۸ » ۸۱۵۰۵ ۳۱۰۹۰۲۸۸۷ ۵۸۷۸ [Woe‏ 

۰ سان اهم 4 م 0 1 ۶ 

۹ - مرا مو مل حد ثنا إسماعيل عن أبوب عن عطاء بن أبى رباح قال : قال ان" عباس « مد 
على رسول الله مط لصلى قبل ا"ططبة فرأى أنه م بیع انا فأتاهن ومع بلالة تاشر نیو فان مهن 
أن يتصد فن ۱ غعات للر 6 اتی » وأشار اتیب إلى أذنه وإلى حلقه 

قو ( باب العرض ف الركاة) أى جواز أغذ العرض ؛ وهو بفتح المهملة وسكون الراء بعدها معجمة » والمراد 
به ما عدا النقدين . قال ابن رشيد : وافق البخارى فى هذه المسألة الحنفية مع کش ت خالفته لهم > لكن قاده الى ذلك 
الدلیل . وقد أجاب اجموور غن قصة معاذ وعن الاحاديث کا سيأنى عقب كل منها ٠‏ قوله ( وقال طاوس : قال 
معاذ لاهل الین ) هذا التمليق حیح الاسناد الى طاوس » لکن طاوس لم يسمغ من معاذ فپو منقطع » فلا یفتر 
بقول من قال ذكره البخارى بالتعليق الجازم فهو محیح عنده لآن ذلك لا يفيد إلا الصحة الى من علق عنه » وأما 
باق الإسناد فلا , إلا أن إبراده له فى معرض الاحتجاج به يقتضى قوته عنده » وكأنه عضده عنده الاحادیت الى 
ذکرها فى الباب ۰ وقد روينا أثر طاوس المذكور فى « کتاب الخراج ليحى بن آدم » من رواية بن غييئة عن 
[ راهم بن ميسرة و عرو بن ديئار فرقیما کلاهیا عن طاوس . وقوله « مص » قال الداودی والجوهرى وغير هیا ۳ 
ثوب میس إسين مهملة هو ثوب طوله خمسة آذرع » وقيل سمى بذاك لان أول من عمله الخيس ملك مر. ملوك 
امن . وقال عياض : ذکره اليخارى با لصاد > وأما أبو عبيدة فذكره بالسين » قال أبو عبيدة : كأن معاذا عنى 
الصفیق من الثياب . وقال عیاض : قد يكون المراد ثوب خميص أى خميصة » لکن ذکره على [رادة الثوب . وقوله 
« ليبس » أى ملبوس فعيل معنى مفعول . وقوله « فى الصدقة » برد قول هن قال إن ذلك كان فى الخراج » وحكى 
لیبق أن بعضهم قال فيه « من الجزية » بدل الصدقة » فان ثبت ذلك سقط الاستدلال » كن المشهور الأول › وقد 
رواه ابن أ شيبة عن وكيع عن الثورى عن أبرأهم بن ميسرة عن طاوس و أن معاذا كان رخذ العروض فى 
الصدقة » واجاب الاماعيل ناحتمال أن يكو ن المعنى اتوت به آخذه من مكان الشمير والذرة الذى آخذه شراء 
بم أخذه فیکون بقيضه قد بلغ عله › شم از مكانه ما يشتريه.ما هو أوسع عندم وأنفع للاخذ . قال : ویوده 
انها لو كانت من الركاة لم نکن مردودة على الصحابة » وقد أمره النى بلق أن يأخن الصدقة من أغنيائهم فيردها 
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على فقرائهم . وأجيب بأنه لا مانع من أنه كان حمل الركاة الى الامام لیتولی قسمتها . وقد احتج به من بجي نقل 
الركاة من بلد الى بلد » وهی مسألة خلافية أيضا . وقیل فى الجواب عن قصة معاذ إنها اجتهاد منه فلا حجة فما » 
وفيه نظر لا نه كان أعل الناس بالحلال والحرام ».وقد بين له النى يت ما آرسله الى الب ما يصنع . وقيل کات 
تلك واقعة حال لا دلالة فما لاحتعال أن يكون عل بأهل الدينة حاجة لذلك وقد قام الدليل على خلاف عمله ذلك . 
و تال القاضى عبد الوهاب الما لک : كانوا یطلقون على الجزية اسم الصدقة فلعل هذا مما . وتعقب بقوله « مكان 
الشعير والذرة » وما كانت الجزية حينئذ من أولئك من شمير ولا ذرة إلا من النقدين . وقوله , آهون عليك » 
أراد معنى تسلط السپولة علهم فل يقل أهون لک . وقوله ه وخير لأماب مد » أى أرفق بهم لآن مونة النقل 
ثقيلة فرأى اللأخف فى ذلك خيرا مر ال قل . قله ( وتال النى يلق وأما الد ) هو طرف من حديث لاد 
هريرة أوله ‏ آس النى يِه بصدقة » فقيل منع ابن جميل » الحديث وسيأتق موصولافى « باب قول الله وفى الرقاب» 
مع بقية السكلام.عليه إن شاء الله تعالى . قوله ( وقال النى بم : نصدقن ولو من حليسكن فل يستان صدقة الفرض 
من غيرها ؛ لمات المرأة: تلق خرصها وفایها » ولم خص الذهب والفضة من العروض ) “أما الحديث فطرف من 
حديث لابن عراس آخرجه المصنف عمناه وقد تقدم فى العيدين » وهو عند مسل بلفظه من طريق عدى بن ثابت 
عن, سعيد. بن جبهر عن ابن عراس و أوله ه خرج النى يلم بوم فطر أو أضحى » الحديث وفيه « ملت المرأة تلق 
خرصها و تایبا » وا خرص بض الممجمة وسكون الراء. بعدها مبملة الحلقة النى تجعل فى الاذن » وقد ذكره ااصنف 
موصولا فى آخن الباب لکن لفظه , جعلت اارأة تلق » وأشار أبوب الى أذنه وحاقه » وقد وفع تفسير ذلك ما 
ذ كره فى الترجمة من قوله « تلق خخرصها واا » لان الارص هن الاذن والسخاب من الق » والسخاب بكس 
المبملة بعدها معجمة وآخره موحدة القلادة ٠‏ وقوله « فم بستان » وقوله « فل بخص » كل من الكلامين للبخارى 
ذكرهما بيانا لكيفية الاستدلال على أداء العرض ف الركاة » وهو مصير منه الى أن مصارف الصدقة الواجبة 
کصارف صدقة التطوع يجامع ما فهما من قصد ااقرية » والمصروف الهم يحادع الفقر والاحتياج » إلا ما استثناه 
الدليل . وأما من وجبه فقال : لا آس النى بر النساء بالصدقة فى ذلك اليوم و مه على الوجوب صارت صدقة 
٠‏ واجبة ؛ ففيه نظر لآنه لو كان للايحاب هنا لكان مقدرا وکانت الجازفة فيه وقبول ما تیسر غير جائن . وعکی أن 
يكون سك بقوله « تصدقن » فانه مطلق یصاح يسع آنواع اصدقات واجما ونفلها وجميع أنواع المتصدق به 
عيئا وعرضا » ويكون قوله د ولو «ن حليكن » للميا لغة أي ولو لم تجدن إلا ذلك . وموضع الاستدلال منه للمرض 
قوله « وسخامها » لانه فلادة تتخذ من مسك وقر نفل ونحوهما تجعل فى العنق ' والبخارى فما عرف الاستةراء هن 
اريقته ينمسك بالطلقات سك غيره بالعمومات . ثم ذكر المصنف ف الباب حديث آنس أن أبا بكر كتب له 
فذكر طرفا هن حديث الصدقات , وسيأق معظمه فى « باب زكاة الغنم » وموضع الدلالة منه قبول ماهو أنفس ما 
. يحب على المتصدق وإمطاؤه التفاوت من جنس غير الجنس الواجب » وكذا المکس » لكن أجاب الجبور عن ذلك 
بأنه لو کان كذلك لكان ينظر الى ما بين الشيئين فى القرمة » فكان العرض ٩١<‏ بزيد تارة وبنقص أخرى لاختلاف 
ذلك فى الآمكنة والازمئة » فليا قدر الشارغ التفاوت عقدار معين لا يزيد ولا ينقص كان ذلك هو الواجب فى 


(۱) کذااق النسخ » ولمله « فان المرض > 
مس 4۰ج ۳ # فع الباری 
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الاصل فى مثل ذلك » واولا تقد ر ااشارع بذلك لتهينت بنت الخاض مثلا ولم بجر أن تبدل بنت لبون مع التفاوت . 
والله أعل 
] - پاسیس لاحم بين متفر”ق ولا فرق بين مجتمع 
بذک عن سام عن ابن عر رضۍ اف عنهما عن النى” طا یه 
۰ - وزش| عمد بن عبد الله الأنصاركةٌ قال حدی أبى قال حدی “مامة آن أنسا رضی" اه 

عن داه أن أبا بكر رذى” الله عنهكتب له التى فرحض" رسول الله يكف « ولا م بين متفرتق »ولا يفركقر 
بين نمع قي الصدقة » 

قوله ( باب لا بجمع بين مفترق ولا يفرق بين مجتمع ) فى دواية الكشممى « متفرق » بتقدم التاء وتشديد 
الراء . قال الزين بن النير : لم يمد المصنف الترجمة بقوله خشية الصدقة لاختلاف نظر العلماء فى ااراد بذلك کا 
سيأ . وله ( وبذكر عن سالم عن ابن عمر عن النى بإ مثله ) أى مثل لفظ هذه الترجة » وهو طرف هن حديث 
ار أبو داود وأحمد والتر‌ذی والاع وغيدم هن طريق سفيان بن حسين عن الزهرى عنه موصو لا ؛ وسفيان 
ابن حسین ضعيف فی الزهری » وقد غالفه من هو حفظ منه فى الزهری فأخرجه الحا م من طريق بو نس بن يزيد 
عن الزهرى وتال : ان فيه تقو بة لرواءة سفيان بن حسین لا نه قال عن الزهرى ١‏ قال أقرأ نها سالم بن عبسد الله بن 
مر فوعيتها على وجببا » فذكر الحديث ول يقل إن ابن عمر حدثه به » وطذه العلة لم جزم به البخارى » لکن 
آورده شاهدا لحديث أنس الذى وصله البخاری ف الباب و لفظه « ولا يجمع بين متفرق » بتقدم التاء أيضا وزاد 
د خشية الصدقة » واختلف ف المراد بالحشية ا سنذکره » وف الباب عن على عند أصحاب السئن وعن سويد ن غفلة 
قال « أتانا مصداق النى يلأ فق رأت فى عبده » فذكر مثله أخرجه النسانى » وعن سعد بن أبى وقاص أخرجه الببق . 
تال مالك فى الموطأ : معنی هذا 1 أن کون النفر الشلالة لكل واحده: نهم أر بعون ن شاة وجبت فما الركاة 
فیجمعونها حتى لا تجب عم کلہم نبا | لا شاة و احدة » أو بکون للخلبطین ۳ شاة وشاتان فسکون ن علهما فها 
ثلاث شیاه فيفرة وها حتى لا يكون على كل واحد إلا شاة واحدة . وقال الشافمی : هو خطاب ارب المال من جبة 
والساعى من جبة » فأ سكل واحد منهم أن لا حدث شيئًا من امع والتفریق خشية الصدقة ۰ فرب المال مخثى أن 
تکش الصدقة فيجمع أو يفرق لتقل ۰ والساعى مخثی أن تقل الصدقة فيجمع أو يفرق اشکثر » فعنى قوله خشية 
الصدقة أى خشية أن تكثر الصدقة أو خشية أن تقل الصددةة » فلباکان محتملاللام بن لم يكن امل على آحدهما بأولى 
من الاخر » غمل علمما معا » لكن الذی يظهر أن حله على امالك أظهروالله آعلم. واستدل به على أن منكان عنده 
دون النصاب من الفضة ودون الاصاب من الذهب مثلا أنه لا يحب طم بعضه ال يعض حى يصير نصابا كاملا 
فتجب فيه الركاة خلافا من قال يضم على ال جزاء كالما لكية أو على الق كالحنفية » واستدل به لأحمد على أن من كان 
له ماشية ببلد لا تبلغ النصاب که‌شرین شاة مثلا بالكوفة ومثلما 5 أنها لا تضم باعتبار کونبا ملك دجل 
واحد وتؤخذ منها الركاة ليلوغبا النصاب قاله ابن النذر » وخالفه امهور فقالوا : بجع على صاحب الال آمواله 
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ولو كانت فى بلدآن شى وخرج منها الركاة . وا-تدل بة على إبطال الیل والعمل على القاصد ااداول علها با لقراتن» 
وأن ذكاة العين لا تسقط بالمبة مثلا . والله أعل 
۵ - پاسیس ما كان ون حَلیطین فا نهما بيقر اجعانٍ بيتهما بالسوية 
وال طاوس وعطلد: إذا عل االلليطان ما فلا 7 مالا 
وقال سيان : لا تي حتی ين هذا آربمون شاة وطذا أرسون كاد 
۱ - وشا محمد ن عبد الله قال حد ی أ ولد امه أن" الاحد أنه آنا یک وی 
اله عنه کتب اه التى رض رسول” الله مل « وماکان ين ليطن فانهما تاجن يينهما بالوية » 

. قوله ( باب ماکان من خليطين فانهما يتراجعان بينهما بالسوية ) اختلف ف الراد بالخليط کا سيأتى ۰ فمند أبى 
حايفة أنه الشريك قال : ولا يحب على أحد منهم فما ملك إلا مثل الذىكان يحب عليه لو لم يكن خلط » وتعقبه ابن 
جر بأنه لو كان تفر قما مثل جمعها فى امک ابطلت فاندة الحديث » واا نى عن أس لو فعله كانت فيه فائدة 
قبل النبى » ولو کان کا قال لما كان لتراجع الخليطين بينهما بالسوية معنى . قوله ( يتراجعان ) قال الخطابى : معناه 
أن يكون ينها أد بعون شاة مثلا لكل واحد منهما عشرون قد عرف كل منهءا عين ماله فيأخذ المصدق من أحدهما 
شاة فيرجع المأخوذ من ماله على خليطه بقيمة نصف شاة » وهذه نسمى خلطة الجواد . وه ( وقال طاوس وعطاء 
الح ) هذا التعليق وصله أبو عبيد فى « کتاب الاموال » قال « حدثنا حجاج عن ابن جرح أخيرنى عرو بن دینار 
عن طاوس قال : إذا كان الخليطان بعلمان آمو الما 1 يجمع مالا فى الصدقة » قال يعنى ابن جريج ‏ فذ کرته لمطاء 
فقال : ما أراء إلا حقا » » وهكذا رواه عبد الرزاق عن ابن جرج عن شيخه » وقال آیضا عن أبن جرج « قلت 
لعطاء : ناس خلطاء هم أ نيعون شاة ؟ قال : علهم شاة . قلت : فلواحد نسعة وثلاثون شاة ولاخر شاة ؟ قال : 
علهما شاة» . وله ( وقال سفيان لا تيجب حتى يتم لهذا آربمون شاة وطذا أربعون شاة ) قال عبد الرزاق. عن 
الثؤدى « قو لا لا بحب على الخايطين ثى* إلا أن م هذا أربعون و فذا آربمون » انتبی ۰ و بذا قال مالك . وقال 
الشافى وأجد و أصحاب الحديث : إذا بلغت ماشیتهما النصاب زكرا , والخاطة عندم أن يحتمعا فى السرح والمبيت 
والحوض والفحل › والشركة أخص منها . ونی « جامع سفيان الثوری » عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عم 
عن عر د ماکان من خليطين فاما پتراجمان بالسوية » . قلت لعبيد الله : ما يعنى بالخليطين ؟ قال : اذا كان المراح 
واحدا والراعی واحدا والدلو واحدا . ثم أورد المصنف طرفا من حديث أنس المذكور وفر.ه افظ الترجمة . 
واختلف ف المراد بالخليط » فقال أبو حنيفة هو الشريك » واعترض عليه بأن الشريك قد لا يعرف غين ماله وقد 
قال إنهها يتراجعان بینپما بالسوية » وما يدل على أن الخليط لا يستلزم أن يكون شريكا قوله تعالى لإ وان كثيرا 
من الخلطاء ) وقد بينه قبل ذلك بقوله ( إن هذا أخى له نسع و آس‌ون نعجة ولى نعجة واحدة ) واعتذر بعضهم 
عن الحنفية بأنهم لم يباغيم هذا الحديث » أو رأوا أن الاصل قوله « ایس فما دون نش ذود صدقة » وحكم الخاطة 
بغي هذا الآصل فل يقولوا به - ۱ 


۳۱۹ ۱ ۷4 - کتاب الركاة 
1 - إا زک الإبل . ذكره أبو بكر وأبو در وأبو هريرة رضى اله عنهم عن البی" مكل 
۲ - وشا عل بن عبد الله حد نا لو لید ن" سل حد نا الأوزاعية قال حدثتى این" شجاب عن 
عطاء بن يريد عن ألى سعيد اتلسدری رذ ال عنه 2 ان آعرابی) أل رسول اله مكلا عن المحرة فقال : 
و لك » إن" شأ نما شدي » فبل لك من إبل تزّدی صدّفتها ؟ قال : نم . قال : فاعمل ین ورام البحار فان" 
الله آن بر من علك شب » 

[ الحديث 1459 طرافه فى : ۸۲۲۳۳ ۳۹۲۳ ۱۱۹۶۰ ] 

قوله ( باب ذكاة الابل ) سقط لفظ « باب » من رواية الكشمينى والوى ٠‏ لھ (ذكره أبو بكر وأبو ذر 
وأبو هريرة رضي الله عنهم عن النى يلل ) أما حديث أبى بكر فقد ذکرہ مطولا کا سيأنى بعد باب من رواية 
آنش عنه » ولانى بكر حديث آخر تقدم أيضا فا يعاق بقتال مانعى الركاة . وأما حديث أبى ذر فسيأنى بعد ستة 
آبواب من رواءة المعرور بن سويد عله فى وعيد من لا يؤدى زكاة أبله وغيرها ويأق معه حديث أنى هريرة أيضا 
في ذلك إن شاء الله تعالى . ثم ذكر المصنف حديث الاعرابى الذى سأل عن شأن الحجرة » وموضع الحاجة منه قوله 
« فبل لك من [بل تؤدى صدقتها ؟ قال : نعم » وسیأق الكلام عليه مستوق فى كتاب المجرة ان شاء الله تعالى . 
قال الزين بن المثير : فى هذه الأحاديث أحكام متعددة تتعلق بذه الترجمة › منها إيحاب الزكاة » والقسوية بها وبين 
الصلاة فى قتال مانعها حى لو منعوا عقالا وهو الذى تربط به الابل » وتسميتها فريضة وذلك أعل الواجبات » 
و توعد من لم يؤدها بالعقو بة فى الدار الآخرة کا فى حدیی ألى ذر وأنى هرررة . وی حديث أبى سعيد فضل أداء 
زكاة الابل » ومعادلة [خراج حت الله منبا لفضل المجرة » فان فى الحديث [شارة الى أن استقرارء بوطنه إذا ' 
أدى زكاة [بله يقوم له مقام ثواب مجرته وإقامته بالديئة 


am ا مد س ا‎ ١ 
تت باس من بلغت عنذاه' صدفه شمر عاض وليست عند ه‎ ۳۷ 
صمح و مح رد كع مف م ل ا و کر‎ 57 0 ۳ 
شا مد بن عبد الله قال حد ثنى ألى قال حد نی ثمامة أن آنسا رضى الله عنه حدثه أن‎ — ۳۴۳ 
o» املق ۱ ۳ ۰ 7 ۳ ۳ 2 ا ت ر .8 و ت‎ - 4 
أبا بكر رضى ا نه كتنب له فريضة الصدقة التى آم الله رسوله مكل « من بلغت عند من ال بل صدقة‎ 
اس - 0 ۰ ا م تن ۳ ف ۰ گم م ا ۰ خر 0 ا‎ 
جذ عة وليست عند ۾ جذّعة وعند ه حمة فامها تقبل منه” الحقة وحمل معبا شاتین إن استیش تا له او عشرن‎ 
2 ا ےا2 ۳ ت 1 ی .8 ا 23 ت ت 2 55 04 2 الم‎ 
ومن بات" عند م صدقة الحقة ولیست عند ه امه وعندة الجذعة فانها قبل منه الجذعة ويعطية‎ ٠ دره‎ 
۳ ي 3 - و 5 ۳ ۰ ۳ 71 1 5 7 ل ۳ 5 ۰ ی‎ 
لاصداق عشر ن درها آو مان . ومن تفت عند م صدقة امه ولیست عنده إا بات لبون فام| تقبل‎ 
۳ ۳ ر 3 ۳ ن‎ ٣ ص 7 0 - ۳ و 2 7 ع‎ ۳ ۲ 01 
منه بات لبونر ويعطى شاتين أو عشرین درها . ومن بات" صدقته بنت لبون وعنده حقة فانها تقل مله‎ 
ر م بو ۳ 2 ۰ - ود" رم ی گم را د مس و‎ 
الحقة ويعطيه للصد ق عشرين درها أو شاتين . ومن بلغت صدقته بنت لبون وايست عند ه وعنده بنت‎ 


ار ۲ 2 2 ۳ ۰ 2 
تخاض فانها قبل مه بنت تخاض ویمطی معها عشرين رها أو شاتين », 


الحديث ۱۵۵-۱۵۳ ۳۱۷ 


واه ( باب من بلغت عنده صدقة بنت مخاض و ليست عنده ) أورد فيه طرفا من حدیث أنس الذ كور ؛ و لیس 
فيه ما ترجم به 3 وقد أورد المىك الذى ترجم به فى « باب العرض ف الزكاة » و حذفه هنا : فقال ابن بطال : هذه 
غفلة مئه . و تعقبه أبن رشيد وقال : بل هی غفلة من ظن به الففلة » وإ نما مقصده أن يستدل على من بلغت صدقته 
بنت مخاض و ليست عنده هی ولا ابن لبون لكن عنده مثلا حقه وهی أرفع من بنت مخاض لان بينهما بنت أيون» 
وقد تقرر أن بين بنت اللبون و بنی الخاض عشرين درهما أو شاتين » وكذلك سائر ما وقع ذكره فى الحديث من 
سن ازيل أو ينقص [إما ذکی فيه ما يلما لاما يمع ينبأ بتفارت درجة » فأشار البخارى إلى أنه يستنيط من الرائد 
والناقص » والمنفصل ما يكون منفصلا ساب ذلك » فعلى هذا من بلخت صدقته بنت مخاض و ليست عنده إلا حقة 
أن برد عليه المصدق أر بعين درهما أو أدبع شیاه جبرانا أو بالمكس » فلو ذكر الفظ الذى ترجم به ما أفهم هذا 
الغرض » فتدبره انتهى . قال الزن بن المنير : من أمعن النظر فى تراجم هذا الکتاب وما أودعه فما من أسرار 
القاصد استبعد أن يغفل أو ممل أو يضع لفظا بغير معنى أو برسم فى اباب خبرا بکون غيره به أقمد وأولى » 
ونما قصد بذكر مالم يترجم به أن يقرر أن المفقود إذا وجد الأ كل منه أو الانتص شرع الجبران کا شرع ذلك 
فما تضمنه هذا ار من ذكر الاسنان فانه لا فرق بين فقد بات الخاض و وجود الا كل منها ٠‏ قال : ولو جعل 
العمدة فى هذا الباب الخبر الشتمل على ذکر فقد بنت الخاض لكان نصا فى الترجمة ظاهرا » فلما ترك و استدل بنظیره 
أفيم ما ذكرناء من الإلحاق بن الفرق ونسويته بين فقد بنت المخاض ووجود الا كمل منها وبين فقد الحقة ووجود 
الا کل منها . والته أعل ۱ 
۱ ۸ - پا زکاة اشنم 
0 1 3 ت ىس و ر ۱ 
۰ وا عر بن عبد. الله بن الثنى الأنصارئ قال حدّثتى ألى قال حدی ثمامة بن عبد الله ن 
انس أن آنا حدّثة أن" أبا بكر ری الله عنه کتب له هذا الكتاب لما وج إلى البحرئينٍ « سم لله ار جن 
١.ء‏ هم 2 n2‏ 5 لع ا 0 ٠. 2 ١‏ 7 
ارح . هله فريضة الصدقة التى فرض" رسول الله يكوه على السلمین » والتی ام الله مها رسوله » فين سلما 
۳ - ۳ نی ت ۹ 2 r e‏ ,ا ع ۱ اسم ۰ 2 سے اسل 
من المسلمين على وَجهما فليئطها > ومن سل فو قا فلا يعط : فى اربع وعشرین هن ابل ۳ ذونها من الغير 
م نكل هس شاة » قاذا بلقت" خسا وعشرین إلى خس وثلائينَ ففيها بنت” تخاض أنئى'» فاذا بلقت" سنا وثلائهنَ 
ETS‏ 5 1 ی ۳ ۳ هم م ام 8 ۳ 
الى خس وأربمین ففبها بنت” لبون أنثى' » فاذا بلقت" ستاً وأربعين الى ستين ففمها حقة طروقة الجل » فاذا بلقت“ 
واحدة وستين الى خمس وسبعین ففيها جذ عة » فاذا بت" - يعنى سكا وسبعينَ - الى نسمينَ فسا بنتا لبون 
فاذا بات" إحدى وتسعين إلى عشرين ومائة ففمها حنتان طروقتا الجل . فاذا زادت على عشر بن وماثة فى کل" 
۰ مرج 7 5 ۰ ۰ ۹ و ت 4 وب ت م اء 2 
اربعين بنت لبون وفى كل خسین حقة : ومن لم يكن مه الا اربع من الإبل فلیس فما صدقة إلا ان بشاء 
رها » فاذا بت سا من الابل فيا شا" . وفى صدقة ان فى ساعتها إذا كانت أربعين إلى عشرین ومائة 


شاة . فاذا زادت على عشرین" ومائة إلى مائتین شاتان » فاذا زادت على ماثتين إلى ثلامانة ففما ثلاث » فاذا رات 


١4 ۳۱۸‏ کتاب الركاة 


على ثلاعائة ف ىكل مائة ان » فاذا کانت سا ارجل نافة من ارين قا واحدة فیس فا صدقة الا" أن 
شاور ا . وفی اة رم العشر » فان ۸ تسكن إل“ O RCE‏ فایس فمها شیب ال أن يشاء رشپا » . 
قوله ( باب ذكاة الغنم ) قال الزين بن المنير : حذف وصف الغنم لساعة وهو ثابت فى الخبر » إما لانه لم يعتبر 
هذا المفبوم أو لتردده من جبة تمارض وجوه النظر فيه عنده » وهی مسألة خلافية شهيرة ۰ والراجح فى مفبوم 
الصفة أنمها إن كانت تناسب الحسك مناسبة العلة لمعلوه| اعتبر ت وإلا فلا . ولا شك أن السوم يشعر خفة الونة 
ودرء الشقة خلاف العلف فالراجح اعتباره هنا واقه أعلم . قوله ( حدثتى عامة ) هو عم الراوى عنه لآنه عبد الله 
ان ای بن عبد الله بن أنس بن مالك ۰ وهذا الاسناد مسلسل بالبصريين من آل آنس بن مالك . وعبد الله بن 
المثتى اختلف فيه قول ابن معين فقال مرة : صالح ؛ وة : ليس بشىء . وقواه أبو زرعة وأبو حاتم والمجل . 
وما النسای فقال : ليس بالقوى . وقال العقیل : لا يتا بع فى أ کش حديثه انتهى . وقد تابعه على حديثه هذا . 
حماد بن سلبة فرواه عن مامة أنه أعطاء کتابا زع أن آبا بكر کتبه لافس وعليه خاهم رسول الله بم حين بعثه 
مصدفا فذکر احدیث هک رنه أبو داود عن أبى سا عه وروا اد ق خسن ال دا أو كامل 
حدثنا حاد قال آخذت هذا الکتاب من مامة بن عبد الله بن أنس عن أنس أن أا بكر » فذکره . وقال 
[سحق بن راهو به فى مسنده « أخبرنا النضر بن شميل حدئنا ماد بن سلمة أخذنا هذا الکتاب من امة محدثه عن 
أنس عن النى َل » فذکره . فوضح أن حادا سمه من ثماءة وأقرأه الکتاب فانتق تعليل فل أعله بكر نه کا 
وانتفی تعليل من أعله بكون عبد الله بن المثنى لم يتابع عليه ۰ قوله (أن أبا بكر رضى الله عنه کتب له هذا الکتاب 
لما وجبه إلى البحرین ) أى عاملا عليها » وهی اسم لإقلم مشبور یشنمل على مدن معروفة قاعدتما هجر » وهكذا 
ينطق به بلفظ التثنية والنسية اليه حراق . قوله ( سم الله الرحمن الرحم هذه ) قال الماوردى : یستدل به على 
ابات البسملة فى ابتداء الكتب وعلى أن الابتداء امد ليس بشرط . قله (هذه فريضة الصدقة) أى نسخة فريضة 
خذف المضاف للع به » وفيه أن اسم الصدقة بقع على الركاة خلافا لمن منع ذلك من الحنفية ٠‏ قوله ( التى فرض رسول 
الله بل على المسلمين) ظاهر فى رفع الخبر الى النی بر وأنه ليس موةوفا على أفى بكر » وقد صرح برفعه فى رواية 
إسحق المقدم ذکرها . ومعنى د فرض » هنا أوجب أو شرع يعنى بأس الله تعالى » وقيل معناه قدر لان ايجابها نابت 
فى الكتاب ففرض النى بل لما بيائة للمجمل من الكتاب بتقدير الأنواع والآجئاس . وأصل امرض قطع الثى. 
الصلب ثم استعمل فى التقدير لكونه مقتطما من الثىء الذى يقدر منه؛ ورد يمعنى البيان کقوله تعالى لإ قد فرض 
الله لک تحلة أيمانكم ) و عمنی الانزالكةوله تعالى لإ إن الذى فرض عليك القرآن ) و ممنى ال حل كقوله تعالى 
( ماکان على النى من حرج فيا فرض الله له € وكل ذلك لاخرج من معنى التقدير . ووقع استعال الفرض ,معتى 
اللزوم حتى كاد یغاب عليه وهو لاخرج أيضا عن معنى التقدير » وقد قال الراغب : كل شىء ورد فى القرآن فرض. 
على فلان فهو بمعنى الالزام » وکل شىء فرض له فمو معنى لم حرمه علبه EES‏ معنی قوله تعالی ‏ إن الذى فرض 
عليك القرآن ) أى أوجب علريك العمل به » وهذا يؤيد قول ال مور إن الفرض مرادف لأوجوب . و تفریق. 
الحنفية بين الفرض و الواجب اعتبار مایثیتان به لامشاحة فيه و[ ما النزاع فى حمل ماورد من الا حاديث الصحب<ة 
على ذلك لان اللفظ السابق لامل على الاصطلاح الحادث والله أعل . قوله ( على المسلمين ) استسدل شعن أن 


الحديث ۱4۵5 ۱ ۳۹ 


الكافر ليس مخاطبا بذلك ؛ و تعقب بأن المراد ذلك کونها لانصم منه » لا أنه لا يعاقب غلما وهو محل الزاع . 
قوله ( الق آس الله بها رسوله )كذا فی کشیر من نسخ البخارى » و وقع فى كثير منها حذف « ما » وأنكرها 
النووی فى شرح البذب » ووقع فى روابة أنى داود القدم ذکرها , التى آس » بغير واو على أنها بدل من الاو . 
وله ) فن سشابا من المسامين على وجمما فلےءطما ( أى على هذه السكيفية المبيئة فى هذا الحديث .وفیه دلالة على دفع 
الاموال الظاهرة إلى الامام . قله ( ومن سل فوقبا فلا بعط ) أى من سئل زائدا على ذلك فى سن أو عدد فله 
الدع . و فقل الرافعی الاتفاق على ترجیحه . وقیل معناه فلیمنع الساعى وليتول هو [خراجه بنفسه أو بساع 
آخر فان الساعى الذى طلب الزيادة یکون بذاك متعديا وشرطه أن يكون أمينا » لكن عل هذا إذا طلب ال بادة 
بغي تأويل . وله (فى کل آربع وعشرين من الابل فا دوا ) أى إلى خس . قله (من الم ) كذا الا كثر, 
وف رواب ان السكن باسقاط «من» وصوما بعضهم » وقال عياض : من ثيا فمعناه زكاتها آی الابل من الغتم » 
وه من » ليان لا لتعبیض . ومن حذفها فالغنم مبتدا والخير مضمر فى قوله ه فى كل أربع وعشرين » وما بعده » 
وإ قدم الخير لان الغرض بان المقاد ر الى بحب فا الركاة » والركاة إتما تحب بعد وجود النصاب خسن التقديم 3 
و استدل به على تمين [خراج العم فى مثل ذلك وهو قول مالك وأحد » فلو آخرج بعيرا عن الاربع والعشرين لم 
مجزه . وقال الشافعى و ابمپور : بجزئه لانه يحزى” عن *سر, وعشرین »فا دونبا أولى . ولان الاصل أن يحب من 
جنس الال ء و[ما عدل عنه رفقا بامالك » فاذا جع باختیاره إلى الاصل أجزأه ؛ فان كانت قيمة البميد مثلا 
دون قيمة أربع شیاه ففيه لاف عند الشافمية وغيرم » والاقيس أنه لامجزی" , واستدل بقوله «فى كل أدبع 
وعشرين » على أن الاریع ماخوذة عن امع وان کات الاربع الرائدة على العشر بن و اما رهو قول الشافعی ف 
البوبطى ‏ وتال فى غيره : إنة عفو . ويظهر أثر الخلاف فيمن له مثلا نسع من الابل فتلف منها أربعة بعد الحول 
وقبل الفكن حيث قانا إنه شرط فى الوجوب وجبت ءايه شاة بلا خلاف » وكذا إن فلنا الکن شرط ف الضمان 
وقلنا الوقص عفو ء وإن قلنا ,تعلق به الفرض وجب خمسة أنساع شاة » والآول قول الجرورك نقله ابن المنذر » 
وعن مالك روابة کالاول . تنه : الوقص بفتح الواووااقاف و جوز إسكانبها و با لين المبملة بدل ااصاد : هو مابين 
الفرضين عند الور » واستعمله اشافعی فما دون النصاب الأول أيضا والله أعلم . قوله ( فاذا بلغت سا 
وعشرين ) فيه أن فى هذا القدر بنت مخاض » وهو قول اجبور إلا ماجاء عن على أن فى خمس وعشرن خمس شیاه 
فاذا صارت ستا وعشر بن كان فا بنت مخاض أخرجه ابن أنى شيبة وغيره عنه موقوفا وممفوعا ولس ناد المرفوع 
ضمیف . قوله ( إلى خمس و ثلائین ) استدل به على أنه لاحب فما بين العددين شىء غير بنت مخاض ء خلافا لمن قال 
كالحنفية تتأ نف الفريضة فيجب فى كل خمس من الا بل شاة مضافة إلى بنت الخاض . قوله ( فا بنت مخاض 
آتی ) زاد اد بن سلة فى روايته فان لم تسكن بنت مخاض فابن لبون ذكر » وقوله أنثى وكذا قوله ذكر للتأ كيد 
أ ولتنبيه رب الال ليطيب نفسا بالزياذة » وقيل احترز پذلك من النثى وفيه بعد . وبنت الخاض پفتح الم والعجمه 
الخفيفة وآخره معجمة هی التى أى عاما حول ودخلت ف الثاتى وحملت أمبا » وا ماغض الحامل » أى دغل وقت 
حلبا وان لم تحمل . وابن اللبون النی دخل فى ثالث سنة فصارت أمه لبونا بوضع امل . قوه إلى س و أر بعين) 
إلى للغاية وهو یقتضی أن ماقبل الغاية يشتمل عليه المىك المقصود بيانه خلاف ما بعدها فلا يدل إلا بدلیل » وقد 


۳۲۰ 4 - کتاب الزكاة 


دخلت هنا بدليل قوله بعد ذلك « فاذا بلغت ستا و آربمین » قعل أن حکنها حک ماقبام . قله (حقة طروقة امل ) 

حقة بكسر البملة و تشدید القاف واججمع حقاق بالكسر والتخفیف » وطروقة بفتح أوله أى مطروقة وهی فمولة 
بمعنى مفمولة كحلوية يمعنى محلوبة » وااراد ألما بلغت أن يطرقها الفحل » وهی التى أتت علها ثلاث سنين ودخلت 
فى الرابعة . قله ( جذعة ) بفتح اجيم والمعجمة وهی الى أنت علا آربع ودخلت فى الخامسة . قول (فاذا بلغت 
يعنى ستا وسبعين ) كذا فى الاصل بزيادة يعنى » وکان العدد حذف من الاصل اکتفاء بدلالة الكلام عليه فذكره 
بعض رواته وأ بلفظ يعنى لینبه على أنه مز ید » أو شك أحد رواته فيه . وقد ثبت بغير لفظ « يعنى » فى رواءة 
الاسماعيل من طریق أخرى عن الانصارى شيخ اليخارى فيه فیحتمل أن ,کون الشك فيه من البخارى ؛ وقد 
دقع فى روابة حماد بن سلة بائباته أيضا . قوله ( فاذا زادت على عشرين وماثة ) أى واحدة فصاعدا » وهذا قول 
الجبور . وعن الاصعاخری من الشافعية تحب ثلاث بئات لبون ازيادة بعض واحدة لصدق الزبادة » وتتصور 
الم.ألة فى الشركة » و رده مافی کتاب عم رالمذ كور « إذاكان [حدى وعشرين ومانة فما ثلاث بئات لبون حتى تبلغ 
تسعا وعشرن ومائة » ومقتضاه أن مازاد على ذلك فزکانه بالابل خادة » وعن آی حنيفة إذا زادت عل عشرين 
ومائة رجعت إلى فريضة الغثم فيكون فى خمس وعشرين ومائة ثلاث بنات لبون وشاة . قله ( فاذا بلغت تسا من 
الابل فما شاه وق صدقة ألغنم اج ) ۰ تذبيه : اقتطع البخارى من بين هاتين الجلدين قوله د ومن بلغت عنده من 
الابل صدقة اجذعة » إلى آخر ما ذ کره فى الباب النی قبله وقد ذکر آخره فى « باب المرض ف الزكاة » وزاد بعد 
قوله فيه : يقبل منه بنت مخاض ويعطى معا عشرین درهما أو شانين « فان لم يكن عنده بنت مخاض على و جبها 
وعنده ابن لبون فانه يقبل منه ولیس معه شىء » وهذا الحكم متفق عليه » فلو لم بحد واحدا منهما فله أن يشترى 
آهما شاء على الاصح عند ااشافعية » وقیل يتعين شراء بنت مخاض وهو قول مالك وأحمد » وقوله « و به‌طی معبا 
عشربن درهما أو شاتين » هو قول الشافمى وأحمد وأصحاب الجديث ٠‏ وعن الأورى « عشرة » وهی زواية عرزن 
إسحق » وعن مالك يلزم رب الال بشراء ذلك السن بغير جبران » قال الخطابى : يشبه أن يكون الشارع جمل 
الشاتين أو العشرين درهما تقديرا فى الجبران لثلا يكل الامر الى اجتهاد الساعى لانه بأخذها على المياه حيث لاحاک 
ولا مقوم غاابا . فضبطه بشی" برفع التنازع كا لصاع فى الصراة والغرة فى الجنين والله أعل . وبين ها تین اجملتين قوله 
د وفى صدقة الغنم » وسيأتى التنبيه على ما حذفه منه أيضا فى موضع آخسر قريبا ٠‏ قوله ( إذا كانت ) فى دواية 
الكشموى « إذا بلغت » . وله ( فاذا زادت على عشرين ومائة ) فى کتاب عر « فاذا كانت احدى وعشرين حى 
تيلغ ما نین ففبها اتان > وفد تقدم قول الاصطخری فى ذلك والتعقب عليه . قله ( فاذا زادت على ثلائة ففى كل 
مائة شاة ) مقتضاه أنه لاتجب الشاة الرابعة حتى توف أربعائة وهو قول اجمهور » قالوا فائدة ذكر الثلائة لببان 
النصاب الذى بعده کون ما قبله مختلفا ؛ وعن بعض الكوفيين كالحسن بن صالم وروابة عن أد إذا زادت على 
الثلهائة واحدة وجب الار بع ۱ له ( ففى کل مائة شام شاة فاذا كانت ساعة الرجل ) . تنيبه : اقتطع البخارى 
آبضا من بين هاتين الجملتين قوله « ولا مخرج فى الصدقة هرمة إلى آخر ما ذكره فى الباب الذى يليه » واقتطع منه 
أيضا قوله ه ولا مجمع بين متفرق إلى آخر ما ذكره فى بابه » وكذا قوله د وما کان من خليطين » إلى آخر ماذكره 
ف بابه » ويلى هذا قوله هنا ه فاذاكانت سا مة الرجل , الح . وهذا حديث واحد بشتمل على هذه الاحكام الى فرقها 


الحديث 4ه)۱- و۱6 ۱ 


المصنف فى هذه اواب غير مراع لار تیب قها بل سب ماظبر له من ا الاجم المذكورة وله (د: 

الرقة) بكسر الراء وتخفيف القاف ‏ الفضة الا لصة سواء كانت مضروبة أو غير مضروية » قيل أصلبا الورق غذفت 
الواو وعوضت الماء » وقبل بطلق على الذهب والفضة يذلاف الررق فعل هذا فقيل ان الاصل فى زكاة النقدین 
نصاب الفضة , فاذا بلغ الذهب ۱۰ قیمته مائتا درم فضة خالصة وجبت فيه الزكاة وهو ربع العشر » وهذا قول الزهری 
وخالفه هور . قله ( ان | تكن ) أى الفضة ( إلا نسعين ومائة ) يوثم أنها إذا زادت على التسمين ومائة قبل 
بارغ المائتين أن فا صدقة » و ای سکذلك , وإ'ما ذکر التسعين لاله آخر عقد قبل الاق» والحباب إذا جاوز 
الأحادكان تركيبه بالعقود کالعشرات والمدين والالوف » فذكر السعين ليدل على أن لاصدقة فما نقص عن المائتين » 
و بدل عليه قوله الماضى « ليس فيا دون خمس أواق صدقة » ٠‏ قله ( إلا أن إشاء رما نی الوا ضع الثلاثة ) أى إلا 
أن برع متطوما . 

۹ - پاس لا وذ فى الصدقة عرمة ولا ذات عوار ولا یس » إلا ما شاه الصداق” 

0 ع ۱ سره مش ع 2 عبد له قال دی أن قال و ام آن تن ری 4 عه KE‏ أن 
ابا بكر رفی اه عنه کب له التى أ الله رسو مي « ولا خر فى الصدقة هرمة ولا ذات وار ولا 
تس » الا ما شاء امدق » 

قوله ( باب لا يؤخذ فى الصدقة هرمة - الى قوله ما شاء الصدق ) اختاف فى ضبطه فالا کثر على أنه بالتشدید 
والراد الالك › وهذا اختيار ألى عبيد › وتقدیر الحديث لا تؤخذ هرمة ولا ذات عيب أصلا › ولا يؤخذ التیس 
وهر ل الغنم إلا برضا المالك لكونه حتاج اليه » ف أخذه بغير اختياره إضرار به والله أعل , وعلى هذا فالاستثناء 
مص بالثالك » ومنهم من ذبطه بتخفيف الصاد وهو ااساعی وكأ نه يشير بذلك الى التفويض اليه فى اجتهاده 
الكونه بحرى مجرى الوكيل فلا يتصرف بغير المصاحة فيتةيد ما تقتضيه القواعد ۰ وهذا قول الشافعى فى البويطى 
ولفظه : ولا تؤخذ ذات عوار ولا تيس ولا هرمة إلا أن ری المصدق أن ذلك أفضل لاسا كين فيأخذه على النظر 
اننهى . وهذا أشيه بقاعدة ااشافعی فى تناول الاستثناء جمیح ماذكر قبله > فلو كانت الغنم كلبا بعبة مثلا أو تمرسا 
أجزأه آن خرج منها » وعن المالكة يلرم امالك أن پشتری شاه جر سک ۳۹ الحديث. ».وی زواة 
أخرى عندم كالول . وله ( هرمة ) بفتح الماء وکس الرا. : الكبيرة الى سقطت آسنانما . قله ( ذات غواد ) 
بفتح العين المهملة و بضمها أى مذيبة » وقیل بالفتح العيب وبالضم العور » واختلف فی ضبطبا فالاكثر على آنه 
ما يشمت نه الرد فى البيع » وقيل ما ,عنم الاجزاء فى الأضحية ۰ ویدخل ف المعيب الریض والذكورة بالنسبة الى 
الانوثة والصغير سنا بالنسبة الى سن أ كبر منه 

۰ - پاس أخذ الاق فى الصدقة 


۰ - وشا وان اغ عن از هرئ . وقال ات غد ی عبر" ارحن بن ن خالد عر 


ابن شهاب عن بیدا بن عبد الله بو عنبة بن مسمود أن ابا هر يرة رفی ال غه e‏ و اف 


ح اوج ۳ + قح الباری 


۳۳ ۱ ۲4 ۔ گتاب الر6ة 

» والله لو متعوني عناق كانوا بۇد وما إلى رسول اه لل تیم غلى منعبا‎ : ie 

۷ « قال مر رضی الله عنه : فا هر الا" أن ریت أن اله شرح صدر أبى بكر رضى الله عنه 
بالقتال فعرفت أنه” الح » 
« لو منموق عناقا » وكأن البخارى أشار جذه الترجمة السابقة الى جواز أخذ الصغيرة من الغنم فى الصدقة لان الصغيرة 
لا عیب فما سوى صغر السن فى أولى أن تؤخذ من الهرمة إذا رأى الساعى ذلك » .وهذا هو السر فى اختيار 
لفظ الاخين فى الترجمة دون الإعطاء » وعالف فى ذلك المالكية فقالوا معناه کانوا يؤدون عنها ما يازم أداؤه » وقال 
أو حنيفة ود بن الحسن : لا يؤدى عنها إلا من غيرها ۰ وقيل الراد با لداق فى هذا الحديث الجذعة من انم ¢ 
وهو خلاف الظاهر . واته عم ٠‏ وله فى أثناء الاسناد ( وقال الليث حدثى عبد الرحمن بن خالد الح ) وصله الذهل 
فى « الزهريات » عن أبى صا عن الليث ؛ ولليث فيه اسناد من طريق أخرى ستأقى فىكتاب المرتدين عن غقيل غن 


أبن شباب 


۱ - پا لا وغد کرام آموال اناس فى الصدقة 


امه 


وج م٩‏ و ا مم کم مه ون 1 
۱:6۸ - و آمیه بن سطام حد ثنا يزيد بن ززیع حد ثنا روح بن القاس عن ,| ماعیل بن ميه 


۰ 


ص 


1 سا ل ۱ سس ۳ 
عن بجی بن عبد الله بن صقر عن ان معبد عن ان عباس رضي الله عنها وان ردول ان با لا بعث 
210 0 7 ال عور و رای جم ,۰ ما ۰ 8 ور ۱ 1 
معاذا رضی ال" عنه" على المن قال : نك تقدم على قوم أهل كتاب ؛ فليكن أول ما تدعوم إليه عبادة الله » 
اذا عرفو له فأخبرم أن اله قد فرض عليهم س صلوات فى ويم وليلتهم » فاذا تاو الصلاة فأخبرم أنَّ اله 
ا ای 8 2 ۶ر 
فرض علهم زكاة ین أموالم ورد على فقرانهم » فاذا أطاعوا مها فحز منهم » وتوّق کرام آموال الاس » 

قله ( لا توخذ کرام آموال الناس فى الصدقة ) هذه الترجمة مقيدة لطلق الحديث لات فيه « وتوق* كرام 
أموال الناس » بغير تقييد بالصدقة » وأمو ال الناس يستوى ااتوق لما بين الكرائم وغيرها فقیدها فى الترجمة 
با لصدقة وهو بان من سیاق الحديث لاله ورد فى شأن الصدقة ی والکرام جمع كر يمة يقال ناقة كر م أى غزرة 
لین » والمراد نفائس الاموال من أى صنف كان » وقيل له نفيس لأر نفس صاحبه تتعلق به وأصل الكر مة 
كثيرة الخير ¢ وقيل لړال النفیس كريم لکش منفعته . فان اكلام على بقمه الحديث قبيل أبواب زکاة (افطر : 
ان شاء الله تعا1. ۱ 
€۲ - با ليس فما دون حمس دود صدقة 
۹ - وشن عبد الله بن وسف آخبرنا مالف عن مد بن عبد الرحن بن أبى مص المازى عن 


9 و ت م “< 2 االله - مه 4 3 ٠.‏ #2 ر 0 
أبيهِ عن أبى سعيد انلدری رفی الله عنه أن رسول آله ی قال « لیس فيا دون خسة وق من لمر صدقة » 


الحديث ۱۸۹۰-۱۵۹ ۳۲ 


لسن فيا دون س أواق من الورق صدقة » ویس ن ها دون ہیں ذود من الابل صدقة » ۱ 

قوله ( باب له يس س فيا دون خعس ذود صدقة ) النود بفتح العجمة وب سکن الوار بعدها مبملة : تال ال بن 
المنين : أضاف خسن الى ذود وهو مذكر لانه يقع على الذکر والمؤنث + وأضافه الى المع لانه بقع على الفرد 
وانهع .وم قول ابن قتيبة إنه بقع على الواحد فقط فلا یدفع ما نقله غيره أنه بقع عل اطع التق . وال کش عل 
أن النود من الثلاثة الى العشرة 1 لا واحد له من لفظه .. وقال أبو عبيد : من الثنتين ال العشرة . قال : وهو 
ختص بالا ناث . وقال سيبويه : : تقول ثلاث ذرد لن الذود مؤنك و لیس پم کسر عليه مذكر . وقال الفرطی : 
أصله ذاد رد [ذا دفع شیا فمو مصدر » وكأن من کان عنده دفع عن نفسه معرة الفقر وشدة الفاقة والحاجة ۰ 
وقوله « من الابل » بيان للذود . وأنكن :أبن قكدية أن براد بالذود اجمع وقال : لا يصح آن قال مس ذود کا 
لا يصح أن يقال خمس ثوب . وغلطه العلاء فى ذلك » لکن قال أبو حاتم السجستای : 2 القياش فى اجمع فةالو ا 
خمس ذود نس من الا بل کا قالوا ثلثهاثة على غير قياس . قال القرطى.: وهذا صرح فى أن الذود واحدانی افظداء 
والاشهر ما قاله المتقدمون إنه لا يقصر على الواحد . قال الو بن بن انیب أيضا : هذه الترجمة تتعلق رکاة الإبل » 
وإما اقتطعها من ثم لان الترجمة المتقدمة مسوقة للإيحاب وهذه للنى فلذلك فصل بینهما بزكاة الذنم .وتوابعه . کذا 
قال ولا مخ تسكلفه . والذى يظبر ی أن ها تعلقا بلتم الى تعطى فى الركاة من جبة أن الواجب فى الس شاة » 
وتعلقها بزكاة الا پل ظاهر فلها تعلق مهما كالتى قابا ٠‏ قوله عن عمد بن عبد الرحمن بن أنى صعصعة الماذق ) کذا 
وقع فى رواة مالك » EE‏ مد بن عبد الله بن عد الرحمن بن عبد الله بن أبى صعصعة 58 إلى جده 
و سب جده ال جده ٠‏ قوله (عن آبیه) کذا رواه مالك . وروی [*ق بن رأهويه ف مسنده عن آن أ سامة عن 
الوليد بن كثير عن مد هذا عن عمرو بن ی وعباد بن كم کلاهی| عن ألى سعید ٠‏ و قل البق عن مد بن حی 
الذهلى أن مدا سمعه من ثلاثة أ نفس وأن الطر بقین 0 . وقد سيق باق الكلام على حديث الباب فى « باب 
زكاة الؤرق - 


أن و عات ۳ 5 2 03 ۳ 5 . 
۳ - پا ز كاد البقر . وقال أبو ید : قال البی كع « لاعرفن ما جاء اله رجل” ببقرة لها خوار » 
ویقال : جؤار . تجارون : ترفمون آصوانسک کا نجار البقرة 

25 -- مرش مر بن" حفص ن غياث ۳۹ أبى دتا ۳ عن العرور ن سويد عن ای زر 

رضي > ۶ عنه قال 2 امیت ” إليو قال : : والذىنقسى بده أو والذى لا إل غير ه و حاف - ما ون جل 

0 ل 4 ر 
تيكون له ابل أو د بر 0 غم لا و اد أن مها يوم القيامة 0 کون واعنة + طرء 
,أخفا فا و 1 و نها کا عار أخراها رت عليه أولاها حتى یقفی بين الناس » روا کی عن 
ألى صالم عن أبى هريرة ری - وه عنه عن الى باق 

[ الحذيث ١45١‏ - طرفه فى : ٦٦۴۸‏ ] 


قوله ( باب زكاة البقر ) البقر اسم جنس یکو ن للذكر والمؤنث »› اشتق من بقرت الثی* إذا شففته لآنها تبقر 


۲٤ ۳۲‏ ۔ کاب الرکاة 


الارض بالحراثة . قال الزن بن المنير : آخر زكاة البقر لاا أقل النعم وجودا ونصبا ء وم يذكر فى الاب شيئا ا 
يتعلق بنصاا لکون ذلك لم يتمع على شرطه ۰ فتقدير الترجة إمجاب زكاة البقر ؛ لان جملة ما ذكره فى الباب يدل على 
ذلك من جبة الوعيد على تركها ٠‏ إذ لا يتودد على ترك غير الواجب . قال ابن رشيد : وهذا الدليل محتاج الى 
مقدمة ‏ وهو أنه ليس فى البقر حق واجب سوى الزكاة ‏ وقد تقدمت الإشارة الى ذلك فى أوائل الركاة حيث قال 
د باب عم مانع الركاة » وذكر فيه حديث أبى هريرة لكن ليس فيه ذكر البقر ؛ ومن ثم أورد فى هذا اباب حديث 
أبى ذر » وأشار ای أن ذكر البقر وقع أيضا فى طريق أخرى فى حديث أفى هر بر واقه أط . . وزع ابن بطال أن 
حديث معاذ المرفوع « إن فى کل ثلاثين بقرة تبيءا وفى کل آربعین مسنة » متصل صحيح وان مثله فى کتاب الصدقات 
لاف بكر وعمر » وق کلامه نظر : أما حد: ى معاذ فأخرجه أصحاب الستن وقال الترمذى حسن وأخ رجه الحا كم فى 
الستدرك » وق الک بصحته نظر لان مسروقا لم يلق معاذا وإنما حسنه الترمذی لشواهده» فق الموطأ من طريق 
طاءرس عن معاذ نجوه » وطاوی عن معاذ منقطح ايضا » وق الباب عن على عند أبى داود ؛ وأما قوله إن مثله فى 
كتاب. الصدقة لای بكر فوم منه لآن ذكر البقر لم بقع فى شىء من طرق حديث ألى بكر › > نم هو فى کناب 
عر والله آعل ٠‏ قوله ( وتال أبو حمد ) هو الساعدى » وهذا طرف من حديث أورده الصنف موصولا من 
طرق ۰ وهذا القدر وقع عنده موصولا فى كناب ترك الميل فى أثنا. الحديث المذكور . قوله ( اعرفن ) أى 
لاعرفنک غدا هده الحالة ٠‏ وق رواية الكشممنى « لا أعرفز » حرف الننى أى ما ينبغى أن تكونوا على هذه 
الحال فأعرفك , ۴ ٠‏ قوله ( با ادا بعل ) ما سره ای مه زا ال الله . وه ( لما خوار ) بضم المعجمة 
وآخفيف ا > لە( ( ویقال جؤار ) عذا کلام الپحاری » يريد بذاك أن هذا ال حرف جاء بالخاء 
المعجمة وتخفيف الو او و بالجم والراو المهموزة » ثم فسره فقال . تجارون ترفعون أصواتم » وهذه عادة البخارى 
إذا مرت به لفظة غربمة تو'فق کلمة فى القرآن نفل نه‌سیر نلك الكلمة انى من القرآن . واا:فسير المذكور رواه ابن 
أبى حائم عن السدی ؛ وروی من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عياس فى قوله « يحأرون » قال : يستعيةون . 
وتال القزاز : الخوار باله‌جمة والجزار باجم بمعبى واحد ف البقر . وقال ابن سيده : خار الرجل رفع صوته 
بتضرع . قوله ( عن آلعرور ن سويد ) هو بالعين الهملة . قله ( قال انميت اليه ) هو مقول العرور والضمیر 
یمود على ألى ذر وهو الحالف » وقوله ( أو ا حلف ) يشير بذلك إلى أنه | يضبط اللفظ الذى حلف به . وقوله 
« أعظ » بالنصب على الحال ( وأسمنه ) عطف عليه ی وقوله ( جازت ) أى مرت ٠و(ردت)‏ أى أعيدت : 
قله ( لا يؤدى حقما ) فى رواية مس من طريق وكيع ٠.أنى‏ معاوية كلاهما عن الأعمش لا يؤدى زکاتها » وهو 
أصرح فى مقصود الترجة . وقد تقدم الكلام على بقية الآن فى أوائل الركاة » واستدل بقوله « یکون له ابل أو بقر » 
ی -نواء زكاة البقر والابل فى النصاب ‏ ولا دلالة م ب لا مه قرن معه العم و ليس نصاما مثل نصاب الابل انفاق . 
( تبه ) : أخرج ه مسل فى أول هذا الحديث قصة ذا دهم الاكثرون أموالا إلا من قال هكذا وهكذاء وقد أفرد 
البخاری هذه القطمة فأخرجها فى کتاب الا مان والنذور بهذا .الاسناد ولم بذکر هناك القدر الذی ذکره هنا 
قوله ( دواه ,كيد ) يعنى ابن عبد الله إن الاشج » ومراد البخاری بذلك مواققة هذه الرواة لحديث أبى ذر فق ذکر 
البقر ان الحديثين مستويان فى جميمع ما وردا فيه : وقد أخرجه مس موصولا من طريق بكير بهذا الاسناد مطرلا 


الحديث ۱41۱ - ۱۸۱۲ Yo‏ 
5 - اسب الزكاة على الأقارب . وقال النى؛ ل < 4" أجران : جر القرابة والصدقة » 

۱ - مش عبد الله نه بوسف أخبرنا مالك عن إسحاق بن عبد لله بن أبى طلحة أنه سع آنس بن 
مالك رضی" الل عن يقول « کات أبو طلحة أ كر الأنصار بالمدينة مالا من تخل » وكان أحبٌ أمواله إليه 
رحا » وکانت مُستقيلة المسجد » وکان رسول الله وكيك دخلبا و پشرب من ماء فبها یب : قال انس : لا 
نز ات هذه لا (ان توا لبر" حى تننقوا ما تبون ) قام أبو طلحة الى رسول اله ولي فقال : يا رسو 
اله » إن اله تبارلة وتمالى یقولن لن تنالوا الب حتی فقو مما تبون وان أَحب أموالى إلى" بیرحاء » وإنها 
صدقة له أرجو با وها عند اله »با با رسول الله حيث أراد الله . قال فقال رسو اله لا : 
كه ذلك مال راح > ذلك ماله راع » وقد ممت ما قلت » وإلى أرئ أن تحمكها فى الأفرَبينَ . قال أبو 
للح :اقل پا رسول أف تا ابوطلعة فى ره وبی عه > :> 

تابه روخ . وقال يح بن" يحي واعاعیل عن مالاشر « را » 

[ الحديث ۱۸۹۱ - أطرافه فى :۲۳۱۸ ¢ ۱۷۵۲ ¢ ۲۷۰۸ 2 ۰۲۷۹۹ £ {oo‏ ¢ 100۵ ۰ لله ] 

۲ - مرش ان ألى مم أخيرنا عد بن جمفر قال أخبررى زیڈ عن عیاض بن عبد اله عن ابی سعيد 
انلدری رفی اف عنه « خر ج رول اله مكاي نی اغحی أو نطر إلى للصلى » م" انصرف فوعظ الناس وأمرم 
بالصدةة فقال : أَمها الباس » تصدقوا . فر“ على النساه فقال : يا معش النساه تصد فن » فانی رأیشکن كث 
أهل الار . قلن : وم ذلك يا رسول اله ؟ قال : کین السن » ونکنرن اليرت . ما رأْیت؛ ین ناقصات 
عقل_ ودن آذمب لب ار جل الحازم من إحدا كن يا معشر النسام . 7 انصر فَ) فنا صار الى میاه جامت 
ینب امرأةٌ بن مسعود تِن عليه » فقيل : يا رسول اله » هذه زينب” . فقال: أئ از یانب ؟ فقيل : 
اسرأةٌ ابن مسمود . قال : نم » ائذ نوا لهاء فأذْن لها . قالت : با نو الله »نك أمرت اليوم بالصدقة » وكان . 
عندی حل لى فار دت أن انصد ق بها زعم ابن" مسعود أنه وولده أحوَ؛ من تصداقت" به عليهم . فقال البی 
يع : صدق ابن" مسمود » زوجك ولد لك احق من تصدافت به علیهم » 

قله ( باب الركاة على ال قارب ) قال الوين بن المنير : وجه استدلاله لذلك بأحاديث الباب أن صدقة التطوع 
عل ال تارب لا لم ينقص آجرها بوفوعها موقع ااصدقة والصلة معا كانت صدقة الواجب كذلك ۰ لکن لا بلزم من 
جواز صدقة النطوع عل من بازم المرء نفقته أن تکون الصدقة الواجبة كذلك . وقد اعترضه الإسماعيلى بأن النی 

. فى الأحاديث التى ذکرها مطلق الصدقة لا الصدقة الواجبة فلا يتم استدلاله إلا إن آراد الاستدلال على أن الا قارب 
في الركاة آحتی ما إذ دأى النى ب صرف الصدقة التطوع با الى ال تارب أفضل فذاك حینئذ له جه . وقال ابن 


هب 


e ۳۳۹‏ + کتاب الرکاة 


رشيد : قد يوذ ما اختاده للصنف من حديث أبى طاحة فما فهمه من الابة » وذلك أن الفقة فى قوله لإ حى 
تنفقوا ) أعم من أن يكون واجبا أو مندوبا ۰ فعمل بها أبو طلحة فى فرد من آفراده » فیجوز أن يعمل با فى 
بقية مفرداته » ولا يعارضها قوله تعالى ( )١[‏ الصدقات للفقراء ) الأية لاما تدل على حصر الصدقة الواجبة فى 
الذ تورن . وآما صفییع أبى طلحة فيدل على تقديم ذوى ارف إذا الصفوا بصفة من صفات أهل الضدقة على 
غيرم ٠‏ فسأ ذكر من يستثنى من الاقارب فى الصدقة الواجية بعد با بين . قله ( وقال انی يله له آجران آجر 
القرانة وأجر الضدقة ) هذا طرف من حديث فيه قصة لامأة ابن مسعود ۰ وسيأقى موصولا يعد ثلاثة أبواب . 
ثم ذكر المصئفت فى الباب حدیگین : حديث انس ف تصدق أبى طلحة بأرضه ۰ وحديث أب سعيد فى قصة امرأة 
ابن مسعود وغير ذلك . فأما حديث أنس فسأت الكلام عليه مسسوفى فى کتاب الوقف › وقوله فيه « بيرحاء » 
پفتح الموحدة وسكون التحتانية وفتح الراء و بالمبملة والد » وجاء فى ضبطه أوجه كثيرة جما بن الآثير فى النهاية 
فقال : بروى بفتح الباء و بکسرها و بفتح الراء وضبا و بالد والقصر فهذه مان لغات . وف رواية حماد ن سلة 
و برحا » بفتح أوله وکس الراء وتقد مما على التحتائية » وف سآن أفى داود د بارعا » مثله لکن بزيادة ألف ۰ 
وقال الباجی : أفصحبا بفتح الباء وسکون الياء وفتح الراء مقصور » وکذا جزم به الصغانى وقال : إنه فيعلى من 
البراح » قال : ومن ذکره بكسر الوحدة وظن ألما بثر من آپار المدينة نقد صحف . قوه ( تابعه روح ) يعنى عن 
مالك فى قوله « راخ » بالموحدة وسيا فى من طريةه موصولا ف البيوع ۰ وله ( وقال حى بن حى و[سماعيل عن 
مالك راغ ) يعن بالتحتانية » اما رواية حى فستأق موصو لة ف الوكالة وعزاها مغلطای اتخريح الدارقطنی فا بعد ۰ 
و آما رواية اسماعيل وهو ابن أنى آویس فوصلبا ااصنف ف ااتفسير » وقد وهم صاحب « الطالع ۰ فقال : رواية 
يحى بن حى بالموحدة » وكأته اشتبه عليه الاندلنى بالنيسابورى » فالذى عناه هو الاندللى والذى عتاه البخارى 
التيسابورى » قال الدانى فى أطرافه. رواه حى بن حى الا ندلسی بالموحدة وتابعه جاغة » ورواه حي بن عي 
النيسابورى بالمثناة و ابعه اسماعيل وابن و هب » ورواه القعنى بالشك اه. وروابة القعنى وصلها البخارى فى الأشرية 
با دك كا قال والروابة الأولى واضضحة من الرخ أى ذو ري ؛ وقيل هو فاعل معنی مفغول أى هو مال مر وح فيه » 
وأما الثانية فعناها داح عليه آجره » قال ابن بطال : والمعنى أن مسافته قر ببة وذلك آنفس الاموال » وقیل معناه 
روح بالاجر 7 يغدو اه وا كت بالرواح عن الغدو : وادعی الاسماعيل أن من رواها با لتحت ننة فقد جفب و اه 
أعل . وأما حديث أن سعيد فقد تقدم ااسکلام على صدره مسّوفى فى کتاب الحيض »و بقية ما فيه من قصة امرأة 
ابن مسعود يأتى اكلام عليه بعد بابين مستوفى إن شاء الله تعالى . وقوله فيه « فقيل يا رسول الله هذه زینب» 
القائل هو بلال کا سای » وقوله ه انذئوا لها فأذن لها فقا لت يا رسول الله الخ ۸ يبين أو سعيد من سمع ذلك » 
فان يكن حاضرا عاد النى 9 حال الأراجعة المد کورة فهو من مسده و الا فحتمل أن یکون له عن ز نب ضاحية 


القصة . وال غل 


هع - باصي ليس على ال فى فرسه صدقة 


597 بم هت 2 ات م 0 5 خا ع ا 4 
١1‏ - وا ادم خد ثنا شعية حدثنا عيذ ”الله 8 دنار قال : ممت سلهان بن بسار-عن عراكٌ بن 


الحديث ۱۸۱۳ - ۱4۲۵ ۳۳۷ 


مالك عن أبى هر رد رضى” ال مه فال : قال التي ول « ليس على اس فى فرسه وغلامه صدقة » 

٠ ] 1١454 طرفه فى‎ ١45+ الحديث‎ [ 

9 - باب ليس على الل فى عبده صدقة 

44 - وزش| سد حدكنا بجي ن سعید عن خقیربن عراك بن مالك عن أبيو عن أنى هر برة رض 
4 عد عن ای مكاي قال 2 ليس على السلم صدقة فى عبده ولا ف فر سه € 

له ( باب لبس على المسل فى فرسه صدقة ) وتال فى الذى يليه ( ليس على اسل فى عبده صدقة ) ثم آودد 
حديث ألى هر برة بافظ النرجتين بموعا من طزرقين » لكن في الاولى بلفظ « غلامه » دل عبده › قال أبن رشيد : 
أراد بذاك الجنس ف الفرس والعيد لا الفرد الواحد » إذ لا خلاف فى ذلك فى اعد المتصرف والفرس العسد 
للركوب , ولا لاف أيضا أنها لا تؤخذ من الرقاب » ولا قال بعض اللكوفيين بو خذ منها بالقيمة . و لمل البخارى 
أشار الى حديث على صفوعا « قد عفوت عن الخيل والرقيق فباتوا صدقة الرقة » الحديث أخرجه أو داود وغيرء 
وإسئاده حسن » والخلاف فى ذلك عن ألى حنيفة إذا كانت الخيل ذکرانا وزنائا نظرا الى الذسل » فاذا انفردت 
فعنه روابتان » ثم عنده آن الالك تخیر بين آن خرج عن كل فرس دیارا أو یوم ورج ربع العسر » واستدل 
عليه ذا الحديث . وأجيب حمل الننى فيه على الرقبة لا على القيمة ۰ واستدل به من قال من آهل الظاهر بمدم 
وجرب الزكاة فا مطلقا ول وكانا للتجارة » وأجربوا بأن زكاة التجارة ثابتة بالإجماع كا له ابن النذر وغيده فيخص 
به عموم هذا الحديث . والله أعلم 

۷ - اسب الصدقة على اليتالى 

۵۰ - وشا ماخ ی ال حد نا هشام عن ی عن هلال بن أي میمونة حد نا عطاه بن يسار 
أنه ممم أبا سعید اتلدری رض“ ا ف مدش و ان النی و جاس ذات يوم على النبر وجلسنا حول فقال : 
إن ما أخا ف علي من بعدى ما یتح عايب من زهرة الدنيا وزینم ۲ فال رج : یا رسول الله » أو یی 
نی" بالشر” ؟ فسکت الب مكاي . فقيل 4 : ما شأنك کا ابی کہ ولا یکلمات ؟ فرأينا أنه“ بزل 
عليه . قال فسح عنه ال حَضاء فقال : أبن السائل” - وكأنه ده - فقا : إنه لا يأنى امير بالشر” » وان مما 
ينبت الربيم يقتل” أو ی > الا" ۲ كلة ااغيراء »کت حتی إذا امتدت حاص تاها استقبات عَين الشمسٍ 
لطت وبالت ورتم . وان هذا الال حَضِرة حلوة » قي صاحبٌ الل ما صطی منه اکن واليتي وان 
السبیل - آ وکا قال النی ولاق - واه من اة بغير حَه كالذى ا کل" ولا يشب » ویکون شهیداً عليه يوم 
القيامة » 

له ( باب الصدقة على الستای ) قال الزين بن الملير : عبر با لصدقة دون الزكاة لتردد الخير بين صدفة الفرض 
والتطرع » لکون ذکر البلّم جاء متوسطا بين المسكين وان ااسبرل وهما من مصارف الركاة ۲ وال ابن رشيد : 


۳۳۸ ۽ - کتاب الرکاة 


قال « باب ليس على امل فى فرسه صدقة » عل أنه بريد الواجية إذ لا خلاف ف التطوع ¢ فلا قال د الصدقة عل 
السّای ¢ أحال عل معبود . وله ) حد ا هشام ) هو الدستوای (عن بحى ( هو ان أنى كثير 2 وسا الکلام 
على المآن مستوفی فى الرقاق . وقوله فى هذه الطريق ( ان ما أغاف ) فى روابة الحوى و الى ما آخاف » » وقوله 
( فرأينا أنه ينزل عليه ) فى دواية ال مى و فأريناء بتقدم الممزة > وقوله ( الا ۲ كلة الخضر ) ف. دواية 
الكشممنى ١‏ الخضراء » بزيادة ألف , وقوله ( أو کا قال النى سل ) شك من حى . وسیاتی فى الجهاد من طريق 
۸ - اسب الزكاق على الزوج والأيتام فى المجر. . قال أبو سید عن الى كلل 

55 - وشا عر بن حفص حدئنا ألى دنا الأعمش” قال حدنی شقيق” عن عرو بن الحارث عن 
زینب امراق عبد الله ری الله عنها . قال فذ كرتة ابراه و اهي عن ألى عبيدة عن مرو بن الحارث 
عن زینب امرأة عبد الله ثله سواء قالت «کنت؛ فى المسجد فرأيت” النى ولي فقال : تصدفن ولو من حلیکن . 
وكانت زینب تنفق” على عبد الله وأيتام فى حخرها . فقالت امبد الله : ل رسول اله ر أجَى عنى أن 
آفق عليك وعلى آیتای فى حجرى من الصدّقة ؟ فقال : على نت رسول الله به . فانطلت” إلى البى له 
فوجدت امرأة من الأنصار على الباب حاجتّها مثل حاجتى . فر“ علينا بلالة فقلنا : سل البی به أحزى عنى أن 
أنفق على زوجى وأيتام لی فى حجرى . وكلنا : لا تخب نا . فدخل فسأله فقال : من ها ؟ قال : زینب" . قال : 
ی از یایب ؟ هال : امراة عبد الله . قال : نم » وها أجران : أجر القراة وأج" الصدفة » 
۷ - وش عن بن ألى شيبة حداثنا عبدة عن هشام عن أبيه عن زينب بفت أم سمة عنامسامةقالت 
قلت" يا رسول اله » آل جر أن أنفق على بنى أنى سلمة ؟ إنما م نی . فقال : انتق عليهم» فلك أجر” ما أفقتر 
علیهم ل 

[ الحديث ۱۸۱۷ - طرفه فى : ٩۳۹۹‏ ] ۱ 

قوله ( باب الركاة على الزوج والایتام فى الحجر › قاله أبو سعید عى النی بل ) يشير الى <ديثه السابق 
موصولا فى د باب الركاة على الأفارب » وسنذكر ما فيه فى هذا الحديث . قال ان رشيد : أعاد الاپتام فى هذه 
الترجمة لعموم الآولى وخصوص الثانية ؛ و ممل الحديثين فى وجه الاستدلال بهما على المموم لان الإعطاء أعم من 
كونه وأجبا أو مندويا . قوله ( عن عمرو بن الحارث ) هو ابن أبى ضرار بكسر المعجمة الخزاعى تم المصطلق أو 
چو ره بذت الحارث زوج النى ب له كحية , وروی هنا عن تا ببة 0 فى الاسناد تا بعى عن تا بعى الاعش عن 
شقيق ؛ وصحانى عن حابى رو عن زينب وهی بنت مماوءة ‏ ويقال بنت عبد الله بن معاوية ‏ بن عتاب الثقفية 
ويقال لها أيضا رائطة ¢ وقع ذلك فى « محییح ابن حبان » فى حو هذه القصة ¢ و بقال ها نتان غند الا کش وگن 
جزم به ابن سعد » وقال الكلاباذى رائطة هي المغروفة بزينب » وبهذا جزم الطحاوى فقال رائطة هي زینپ لا بعل 
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أن لعبد الله امرأة فى زمن رسول الله يِل غيرها » ووقع علد ردن فن هاه عن أن ار عن الاخش عن 
أب وائل عن عمرو بن الحارث بن المصطلق عن ابن أخى زینب امرأة غبد الله عن امرأة عبد الله فزاد فى الاسناد 
رجلا . والموصوف بكونه ابن أخى زينب هو #رو بن الحارث نفسه » وکان آباهکان آخا زينب لامها لاما ثقفية 
وهو خزاعى . ووقع عند الترمذى أيضا من طريق شعبة عن الاععش عن أنى وائل عن عبد الله بن عبرو بن 
الحارث ابن آخی زينب امرأة عبد الله عن زينب » مله عبد الله بن عمرو » هك.ذا جزم به المزى وعقد لعبد الله 
ابن عمرو ف « الاطراف » ترجة لم بزد فا على ما فى هذا الحديث » وم أقف على ذلك ف الترمذى بل وقفت على 
عدة نسخ منه ليس فبا إلا عرو بن الحارث » وقد حكى ابن القطان ا لحلاف فيه على أبى معاوية وشعبة » وخالف 
الترمذى فى ترجیح رواية شعبة فى قوله « غن عمرو بن الحارث. عن ابن أخى زينب » لانفراد أف معاوية بذلك . 
قال ابن القطان : لا يضره الانفراد لاه حافظ » وقد وافته حفص ن غياث فى روابة عنه وقد زاد فى الاسناد 
رجلا » لكن بازم من ذلك أن يتوقف فى صمة الاسناد لا ابن آخی زينب حينئذ لا يعرف حاله . وقد حكى 
الأ مذى ف « العلل المفردات » أنه سأل البخارى عنه خم على رواية ی معاوية الوم وأن الصواب رواية الجاعة 
عن الاعش عن شقيق عن عمرو بن الحارث ابن أخى زينب . قلت : ووافقه منصور عن شقيق أخرجه أحمد » 
فان کان محفوظا فاعل با وال حمله عن الاب والابن » وإلا احفوظ عن عمزو بن الحارث ؛ وقد أخرجه اانسای من 
طريق شعبة على الصواب فقال ه عمرو بن الحارث » . قوله ( قال فذ کرته لابراهم ) القائل هو الاعش » وإبراهم 
هو ابن يزيد النخمى » وأبو عبيدة هو أبن عبد الله بن مود » فنى هذه الطريق ثلائة من الا بعين » ورجال الطر يقين 
كلبم کوفیون . قوله (كنت فی ااسجد فرأ يت الح ) فى هذا زيادة على ما فى حديث ألى سعيد المتقدم » و بيان السبب 
فى سالا ذلك . وم أقف على تسمية الا یتام الذي نكانوا فى حجرما . قله ( فوجدت أمرأة من الا نصار ) فى رواية 
الطيا لبى المذكورة « فاذا امرأة من الأنصار يقال ۱4 زينب » وکذا أخرجه النسای من طريق أنى معاوية عن 
العش ؛ وزاد من وجه آخر عن علقمة عن عبد الله قال « انطلقت ام اة عيد الله يعنى آن مسعود وامرأة آن 
مسعود يعنى عقبة ابن عمرو الانصاری » . قلت : لم يذكر ان سعد لاف مود أمرأة أنصارية سوى هزيلة بت 
ابت بن ثعلبة الخزرجية فلعل لها أسمين » أو وه من سماها زينب انتقالا. من اسم امرأة عبد الله الى اسمپا . 
قوله ) وأيتام لی فى حجرى ) فى دداءة النسائى المذكورة « على آزو اجنا وايتام فى حجورنا » وف رواة الطيا لى 
المذكودة أنهم بنو أخببا ونو أختها . وللنساق من طريق علقمة « لإحداها فضل مال وفى حجرها بثو أخ لها 
أيتام > و للاخری فضل مال وزوج خفيف ذات اليد » وهذا القول کناية عن الفقر . قوله ) وها أجران : أجر 
القرابة وأجر الصدقة ) أى أجر صلة الرحم وأجر منفعة الصدقة » وهذا ظاهره ألما لم تشافبه بالؤال ولا شافهها 
بالجو اب » وحديث أب سعيد السا بق ببابين بدل على آنما شافبته وشافرها لوا فيه ديا نی الله إنك أمرتء وقوله 
فيه « صدق زوجك » فیحتمل أن يكونا قصتين » و حتمل فى المع بينبما أن يقال تحمل هذه الراجمة على الجاز » 
ونما كانت على لسان بلال والله عم . واستدل بهذا الحديث على جواز دفع المرأة زكاتها الى زوجبا » وهو قول 
الشافمى والثورى وصاحى أبى حنيفة وإحدى الروايتين عن مالك وعن آحد كذا أطلق بعضیم ورواة النع عنه ‏ 
مقيدة بالوارث وعبارة الجوزق : ولا ن تلزمه مؤنته , فشرحه ان قدامة عا قيدته تال : والأظبر الجواز مطلقا 
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إلا للآبوين والولد » وحلوا الصدقة فى الحديث على الواجبة لقولها , أتجحرى* عنى » ويه جزم الازدی ۰ وتعقبه 
غياض بأن قوله « ولو من حلیکن » وكون صدقتها کان من صناعتها بدلان على التطوع » وبه جزم النووى » 
وتأؤلوا قوله ‏ أتجزى” عنى ‏ أى ف الوقاءة من الذار كأنها عاف أن صدقتها على زوجبا لا حصل ها المقصود . 
وما أشار اليه من الصناعة احتج به الطحاوى لقول أنى حنيفة ۰ فأخرج من طريق رائطة ام‌أة ابن مسعود أنها 
كانت امأ صنعاء اليدين فكانت تنفق عليه وعلى ولده ۰ قال : فبذا بدل على أنها صدقة تطوع » وأما الل فا 
حنج به على من لا وجب فبه الركاة 5 وأما من وجب فلا . وقد روى الثورى عن حماد عن ابراه عن علقمة 
قال : قال ابن مسعود. لام أنه فى حلها « اذا بلغ مائتى درم ففيه الركاة » فكيف تج على الطحاوى ما لا يقول 
نه > لکن سك الطحاوى بقو ما فى حديث ی سعيد السابق د وكان عندى حل لى فأردت أن أتصدق به » لآن 
الخلى ولو قيل بوجوب الركاة فيه إلا أنها لا تحب فى جميعه , كذا قال وهو متعقب » ابا وان لم تحب فى عينه فقد 
تحب فيه معن أنه قدر الأصاب .الذى وجب علبا [خراجه . واحتجوا أيضا بأن ظاهر وله فى حديث أنى سعيد 
المذكور « زوجك وولدك أحق من تمدقت به علهم » دال على أنها صدقة تطوع » لان الواد لا يععلى من الركاة 
الواجبة بالإجماع کا نقله ابن النذر لأغيره » ون هذا الاحتجاج نظر لآن الذی بمتنع إعطاؤه من الصدقة الواجبة 
من يلرم المع نفقته والام لا يازمها نفقة ولدها مع وجود أبيه . وقال ابن التيمى : قوله « وولدك , مول على 
أن الاضافة لتربية لا للولادة فككأنه ولده من غيرها . وقال ابن المنير : اعتل هن منعبا من إعطائها زکانبا لزوجها 
بأنها تعود الها فى النفقة فكأنها ما خرجت عنها » وجوابه أن احال دجوع الصدقة الها واقعفى التطوع أيضا » 
ويؤيد المذهب الأول أن ترك الاستفصال ينزل مئزلة العموم » فلا ذكرت الصدقة وم يستفصلها عن تطوع ولا 
واجب فكأنه قالى: تحزى” عنك فرضا كان أو تطوعا . وأما ولدها فليس فى الحديث تصرح بأنها تعطى ولدها 
من زكاتها » بل معناه آنجا إذا أعطت زوجبا فا فقه على ولدها كانوا أحق من الأجانب » فالإجزاء بقع بالإعطاء 
الزوج والوصول الى الولد بعد بلوغ الركاة حلا . , الذى بظپر لى أئهما قضيتان : [حداهما فى -ؤالها عن تصدقبا 
علا على زوجها وولده » والأخرى فى سؤالها ‏ عن النفقة والله عل . وف الحديث الحث على الصدقة على الأقارب » 
وهو مول ف الواجبة على مى لا بازم المعطى فقته مهم » واختلف ف علة النع فقيل لان أخذم لها يصيرم أغنياء 
فيسقط بذاك نفشهم عن المعخلى أو ام آغشاء بانفاقه علهم » والزكاة لا تصرف لغنى . وعن الحسن وطاوس 
لا يعطى قرابته من الزكاة شيا وهودواية عن مالك . وقال ابن المنذر : آجه‌وا على أن الرجل لا پععلی ذوجته من 
الزكاة لان نفقتها تواجبة عليه فنستغنى بها عن الركاة » وأما [عطاؤها للزوج فاختاف فيه كا سبق . وفيه الحث على 
صلة الرحم وتجواز ترع المرأة عالها بغير إذن زوجبا . وفه غظة النساء » وترغيب ول الآمى فى أفعال الخير 
الرجال والنساء » والتحدث مع النساء الآجانب عند أمن الفتنة » والتخويف من المؤاخذة بالذنوب وما يترقع 
بسبها من العذاب . وفیه فتيا العالم مع وجود من هر عل منه > وطلب الترق فى تحمل العلل . قال القرطى : ليس 
|خبار بلال باسم المرأ نين بعد أن استکتمتاه باذاعة سر ولا كشف أمانة لوجپین : أحدهما ليما لم تلزماه بذاك 
و[ما عم أنهما رتا أن لا ضرورة() تحوج الىكتتانهما . انما أنه أخبر بذلك جوابا لسؤال النى يلم لكون 


(۱) كذا في الاصلين الاذين بأيدينا » وفيه إشكال » ولمل الصواب « وكا عم أن لا ضرورة » والله أعل 
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إجابته أوجب من القسك ما آمرتاه به من الكتيان » وهذا كله بناء على أنه التزم لها بذلك . ويحتمل أن تکو؛! 
مألتاه › ولا حب إسغا ف کل سائل : قوله ( حدثنا عبدة ) هو ابن سلمان » وهشام هو ان عروة . وق الاسناد 
تابعى عن تا بعى : هشام عن أبيه » وصحابية عن صا بية : زينب عن أمبا ١‏ قوله ( على بی أبى سلمة ) أى أبن عبد 
الآسد ء وكان زوج أم سللة قبل النی فتزوجبا النى يلك وھا من أبى سلبة عمر ومد وزينب ودرة » و ليس 
فى حديث أم سلة تضريح بأن الذى كانت تنفقه علهم من الركاة » فكان القدر المدترك من الحديث حصول الانفاق 
على الايتام والله آعل ٠‏ قوله ( فلك أجر ما أنفقت علهم ) رواه مالا کش بالاضافة على أن : تکون وماء موصولة » 
وجوز أبو جعفر الغرناطى 'زيل حلب تنوين « أجر » على أن تكون وما » ظرقية » ذكر ذلك انا عنه الشیخ 
٠‏ برهان الدين احدث محلب 
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و بذ عن ابن اس ری 0 عنها : 4 یمتق" من ر 2 ماله ویعط ى فى المحم 
وقال الحسن : إن اشترى أباه من الزكاة جاز » ويعطى فى الجاهدين والذىم يح 
م تلا [ اتوة lej } : ] ٠‏ الصدقات لنتراء اللآية » فى پا اعطیت" ارات 
وفال البی ١‏ إن غالداً احتبس أدراعه فى سبيل ال » 
878 عن أبى لاس وا البی* يله على إبل الصدقة للحج » 7 

۸ - مرش أو المان أخبر نا شميب” حدثنا أبو از ناد عن الأعرج عن أبى هريرة رضى ال عنه قال 
« أمّ رسول؛ اله يل پاصدنة » فقيل : مَنمَ ابن تفیل وخالدة , ناد وءباس بن عبد للطّلب » فقال ال 
: من ان بن چیلر إل أنه كان فقيراً فأغناه ا“ و » وأا خالد "فانک تتلدون خالا ¢ ول د اس 
أدراعة وأعنده فى سيل لله » وأما اعباس بن عبد الطاب فم ول ا په فهی ءايه صدقة” وشا « 

تابعه إن أب 0 .وال ان ان یر هی عليه ومشلها معها » 

ا تعالى وق | سبيل الله ) قال الزين بن المنير : اقتطع الیخاری هذه 
الا من التفسير للاحتیاج اليها نی ببان مصار یف الركأة . قوله (ويذ كر عن ابن عياس يدق من زكاة ماله و يعطى فی 
الحج) وصله أنو عبيد فى « کتاب الاموال » من طريق حسان بن أنى الاشرس عن مجاهد عنه أنه كان لابرى بأسا آن 
يعطى الرجل من زكاة ماله فى الحج وان يعتق منه الرقة أخرجه عن أبى معاوية عن الاعمش عنه » وأخرج عن بى 
بكر بن عياش عن الاعش عن این ألى نجيح عن مجاهد عن أبن عباس تال « اعتق من زكاة مالك » , وتابع أبا 


معاوبة عبدة بن نان روبناه فى « فوائد حى بن معين ‏ رواية أبى بكر بن على المروزى عنه عن عبدة عن الاش 
عن ابن آن الاشرس و لفظه «كان ع ج زکانه ,ثم يقول جهزو' منها إلى الحج » وقال الميمولى : قلت لاف عيد الله 


١4 ۳۳۲‏ - کتاب ال زکاة 


يشترى الرجل من زكاة ماله الرقاب فيعتق وممل فى ان السبیل ؟ قال : نعم »ابن عباس يول ذلك ولا أعل شيا 
يدافعه . وقال الخلال : أخير نا آحد بن هاشم قال قال أحمد : كنت أرى أن يعت من الركاة » ثم کففت عن ذلك 
لآنى لم آره يصح . قال حرب : فاحتج عليه يحديث ابن عباس » فقال : هو مضطرب اتتهى . و[ نما وصفه بالاضطر اب 
للاختلاف فى إسناده على الامش کا ترى , و لهذا ل پجزم به البخارى . وقد اختلف السلف فى تفسير وله تعالى 
( وف الرقاب ) فقيل : المراد شراء الرقبة لتعتق ‏ وهو رواية ان القاسم عن مالك واختيار ی عبيد وأبى ثور 
وقول اسحق واليه مال البخارى وان المنذر ‏ وقال أو عبد : أعلى ماجاء فيه قول ابن عباس وهو أولى بالانباع 
دأعل بالتأويل . وروی ابن وهب عن مالك آنا فى الکانب وهو قول الشافعى والليث والكوفيين وأكثر أهل 


4 العم » ورجحه الطبرى . وفيه قول ثالث أن سهم الرقاب يحمل أصفين : نصف لكل مكاتب بدعی الاسلام ؛ و لصف 


" إشترى بها رقاب من صلى وضام » أخرجه ابن آبی حاتم وأبو عبيد فى الاموال باسناد سحیح عن الزهری أنه كتب 
ذلك لعمر بن عبد العزيز » واحتج للأول بأنها لو اختصت بالمكاتب لدخل فى حك الفارمين لانه غارم » و بأن 
شراء الرقيق ليمتق أولى من إعانة المكانب لاله قد يمان ولا یمتق » ولان المسكائب عبد ما بق عله درم والركاة 
لاتصرف للعبد , ولآن الشراء بتيسر نى كل وقت مخلاف الكتابة » ولآن ولاءه يرجع لاسيد فيأخذ المال رالولاء 
مخلاف ذلك فان عتقه يتنجز ويصير ولاژه لبسامین . وهذا الاخير على طريقة مالك فى ذلك . وقال أحمد واسمق : 
برد ولاژه فى شراء الرقاب للعتق أيضا . وعن مالك : الولاء للمعتق »سكا بالحمو: . وقال عبيد الله العندرى : يحمل 
فى بيت المال . وأما سبيل الله الا کر على آنه ختص بالغازى غنيا كان أو يرا إلا أن أا حنيفة قال : مختص 
بالغازى احختاج . وعن أحمد وإسحق الحج من سبیل الله » وقد تقدم أثر ابن عباس . وقال ابن عمر « أما ان المج 
من سبیل الله » آخرجه أبو عبيد باسناد صميح عنه . وقال ابن المذر : إن ثبت حديث أبى لاس د يعنى ال ی فى هذا 
الباب ‏ قلت بذلك . و تعقب بأنه يحتمل ہم كابوا فقراء وحملوا علا حاصة ولم يتملكوها . قله ( وقال الحسن 
الح) هذا ميح عنه أخرج أوله ابن أب شيبة من طريقه وهو مصير منه إلى القول المأ لین معا الاءتاق من الزكاة 
والصرف منها فى الحج » إلا أن تنصيصه على شراء الأب لم يوافقه عليه الباقون لانه عق عليه ولا يصير ولاؤه 
لاسلمين فیستعید المنفعة ويوفر ماکان مخرجه من خالص ماله لدفع عار استرقاق أبيه . وقوله ه فى أيها أعطيت جزت» 
كذا فى الاصل بغير همز أى فضت» وفيه مصير منه إلى أن اللام فى قوله « الفقراء » لبيان المصرف لاللتمليك » 
فلو صرف الزكاة فى صنف واحد کی . قوله ( وتال النى يله إن عالدا الح ) سیف موصولا فى هذا الباب . قوله 
( ديذكر عن أ لاس ) بسين میملة . خراعی اختلف فى امه فقيل زياد » وقيل عبد الله بن. عنمة يهملة ونون 
مفتوحتين » وقيل غير ذلك . له حبة وحديثان هذا أحدهما . وقد وصله أحمد وان خزيمة وال ما ج وغيرم من 
طريقه » ولفظ أحد « عل [بل من [بل الصدقة ضعاف للحج . فقلنا يا رسول الله ما رى أن تحمل هذه » فقال : 
[ ۱۶ محمل الله » الحديث ورجاله ثقات » إلا أن فيه عنعنة ابن إسحق و نا توقف ابن المنذر فى بو ه . قوله ( عن 
الاعرج ) فى دواية النساى من طريق على بن عياش عن شعيب ما حدثه عبد الرحمن الاعرج ما ذکر أنه سمع أبا 
هی برة بتول قال قال عمر فذ کره > صرح با لتحدیث ف الاسناد وزاد فيه عمر , واحفوظ أنه من مسند أنى هر رة 
وا جری لممر فيه دکز فقط . قله ( آم تشون الله لا بصدقة ) فى رواية مسلم من طریق ورقاء عن أبي 
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الزناد ه بعك رسول الله بإ عر ساغيا على الصدقة » وهو مشمر بأنها صدقة الفرض » لآن صدقة التطوع لايبعكف 
عليها السعاة . وقال ابن القصار المالكى : الا لبق أنها صدقة التطوع لانه لايظن مر لاء الصحابة أنهم منعوا الفرض . 
وتعقب بأنهم مامنعوهكلبم ججدا ولا عنادا » أما ابن جيل فقد قبل : إنه كان منافقا ثم تاب بعد ذلك , کذا حکاه 
المهاب » وجزم القاضی حسین فى تعليقه أن فيه زلت ( ومنهم من عاهد الله ) الا انتپی . والشپور أنها نزلی 
فى تعلبة » وأما عالد فكان متأولا باجزاء ما حبسه عن أازكاة » وكذلك العباس لاعتقاده ما سيأقى التصريح به » 
وهذا عذر النى باق عالدا والعباس ولم يعذر ابن جيل . قله (فقيل منع ابن جيل ) قائل ذلك عمر کا سیاتی فى 
حديث ابن عباس فى الكلام على قصة العباس » ووقع فى رواية ابن أبى الزناد عند أبى عبيد د فقال بعض من يلمز » 
أى يعيب . وابن جيل لم أقف على اسه فى کتب الحديث » لكن وقع فى تعليق القاضى الحسين الروزی الشافعى 
وتبعه الرويانى أن احمه عبد القه » ووقع فى شرح الشبخ سراج الدين بن الملقن أن ابن بزيزة میاه حميدا » وم أر ذلك 
فى كناب ابن بزيزة . ووفع فى ادواءة ابن جرج أبو مهم بن حذيفة بدل ابن جيل » وهو خطأ لإطباق اجميع غل 
ان جميل » وقول الآ کنر آنهکان أنصاريا ٠‏ وأما أو ج جهم بن حنايفة فهو فرشى فاقرقا»وذکر بعض المتأخرين أن 
أنا عبيد البکری درف شرحالاال ۵ یرجم جيل . قله ( والعباس ) زاد ابن أبى الزناد عن أبيه 
عند أبى عبید « أن بعطوا الصدقة » قال غعلب رسول الله يل فذب عن ائنين العباس وخاد . وه (ما نقم ) بر 
القاف أى ما ینکر أو یکره » وقوله « فأغناه الله ورسوله » لما ذكر رسول الله يل نفسه لانه كان سببا لدخوله 
فى الاسلام فأصيح غنيا بعد فقره با أفاء الله على رسوله وأباح لامته من الغنائم » وهذا ااسياق من باب تا كيد 
المدح ما يشبه الذم لانه إذا لم يكن له عذر الا ما ذکر من أن الله أغزاه فلا عذر له » وفیه التعریض بکفران ام 
وتقريع بسوء الصذيع فى مقابلة الاحسان ۰ ول ( احتبس ) أى حيس . له ( وأعتده ) بضم المثناة جمع عند 
بفتحتین » ووقع فى رواية مسل ه آعتاده » وهو جمعه أيضاء قيل هو ما يعده الرجل من الدواب واسلاح ؛ وقيل 
الیل خاصة:. يقال فرس عتيد أى صلب أو معد للركوب أو سريع الوثوب أقوال» » وقيل إن لبعض روا البخارى 
٠‏ وأعبده » بالموحدة جع عبد -کاه عياض ؛ والاول هو المشبود . قله ( فبى عليه صدقة ومثلبا معا ) كذا فى 
ع ل و ل GE‏ 
ليكون أرفع لفدره وأنبه لذكره وأنق للذم عنه » فالمعنى فبى صدقة ثابتة عليه سيصدق با ویضیف الا مثلها 
کرما » ودلت رواية سل على أنه لالم باخراج ذلك عنه لقوله م فى على » وفيه تنبيه على سبب ذلك وهو 
قو له ١‏ إن الم صنو الاب » تفضيلا له وتشريفا » و تمل أن كون تحمل عنه مها فيستفاد منه أن الركاة تتملق 
الا هر رد فول الشافعى » وجمع بعصهم بين دواة « غلى' » ورواية « عليه » بأن الاصل روا ١‏ عل » 
زدواية « عليه » مثلبا إلا أن فما زيادة هاه السكت حکاه ابن الجوزى عن ابن ناصر ؛ وقیل معنی قوله «على» أى 
هی عندی قرض لانی استسلفت منه صدقة عامين » وقد ورد ذلك صرعا فیا أخرجه الترمذى وغيره من حديث 
عل وفى ١‏ ناده مقال » وفى الدارة نی من طريق هومى بن طلحة أن النى بل قال د إنا كنا احتجنا فتعجلنا مر 


)۱( هذا فيه نظر » وظاهر الحديث يدل على أنه صل الله عليه وسل تركها له وتحملها عنه وسم ذلك صدذقة مهوزا وتسامحا فى 
اللفظ , ویدل غلى ذلك روابة ملم فهی « عل ومثلبا » ۰ فتأمل 


۳۳ ۵ - کتاب الزکاة 


العباس صدقة ماله سنتين » وهذا مسل » وروی الدارقطلی أ يضا موصولا بذ كر طلحة فيه و لسناد المرسل آصح » 
وق الدارقطنى أ ضا من حديث ابن عاس د أن النى يلع بعث عس ساعيا , فأتى العياس فأغاظ له » فأخبر النى 
يل فقال : إن العباس قد أسافنا زكاة ماله العام , والعام المقبل » وف اسناده ضعف » وأغرجه أيضا هو 
والطبرانى من حديث أنى رافع عو هذا وإسناده ضعيف أيضا › ومن حديث ان مسهود « أن النى بل تعجل 
من العباس صدقنه سین » ونی [سناده مد بن ذ كوان وهو ضعيف ء ولو ثبت لكان رافعا الاشكال وارجح به 
سياق رواءة مسل على بقية الروايات , وفيه رد لول من قال : : إن قصة التعجيل [عا وردت فى وقت غير الوقت 
الذى بعث فيه عبر لاخذ الصدقة » وليس ؛بوت هذه القصة فى تمجیل صدقة العباس ببعيد فى النظر ,عجموع هذه 
الطرق والله أعل . وقیل : المعنى استسلف منه قدر صدقة عامين » فأمى أن يقاص؟ به من ذلك » و استبد ذلك بأنه 
او كان وقع لكان بلقي أعل عمر بأنه لا بطالب العراس » و ليس ببعيد . ومعنی « عليه » على التأویل الأول أى 
لازمة « له » و لس معناء أنه يقبضما لان الصدقة عليه حرام لكو 4 من بی هاشم » ومنهم من حمل روانة الباب على 
ظاهرها فقال :كان ذلك قبل تحريم الصدقة على بنى هاشم » و بيده رواية موسی بن عقية عن أب الزناد عند ابن 
خر ية بلفظ « فهى له » بدل « عليه » وقال الهيهق : اللام هنا مى على لتتفق الروايات » وهذا أولى لان الفرج 
واحد » وليه مال ابن حبان ٠‏ وقيل : معناها فهى له أى القدر الذى كان راد منه أن خر جه لاننى الثزمت عنه 
باخراجه » وقيل [نه أخرها عذه ذلك العام إلى عام قابل فیکون عليه صدقة عامين قاله أبو عنبيد » وتیل إنه کان 
استدان حين فادی عقیلا وغيره فصار من جلة الغارمين فساغ له أخذ الركاة بهذا الاعتبار . وأ بعد الاقوالكاها قول 
من قال : كان هذا فى الوقت الذى كان فيه التأديب الال » فا از م المپاس پامتناعه مر آداء ااركاة بأن بودی 
ضعف ماوجب غابه لعظمة قدره وجلالته ک) فى قوله تعای فى نساء النى يلك ( يضاءف لا المذاب ضعفين ) 
الآنهَ؛ وقد تقدم بفضه فى أول الكلام . واستدل بقصة خالد على جواز (خراج مال اازکا: فى شراء السلاح وغيره 
من آلاث الحرب والإءانة بها فى سبيل الله » بناء'على أنه عليه ااصلاة والسلام أجاز لخالد أن اسب نفسه ما حه 
فا بحب عليه کا سبق » وهی طريقة البخارى . وأجاب المرور بأجوية : أحدها أن المعنى أنه يللم لم يقبل اخبار من 
آخبره بمنع خالد حلا على أنه لم يصرح بالمنع » وانما نقاوه عنه بناء على مافپموه ؛ ويكون قوله « تظلونه » أى 
بنسبتم اياه إلى النع وهو لایعنع » وكيف عنع الفرض وقد تطوع بتحبيس سلاحه وخيله ؟ ثانا آم ظنوا أنها 
التجارة فطا لبوه يزكاة قيمتها فاعلهم عليه الصلاة والسلام بأنه لاذكاة عليه فيا حبس » وهذا حتاج لنقل خاص 
فسكون فبه حجة ان أمقط الزكاة عن الأموال الحبسة » ولن آوجها فى عروض اتجارة . ثالثها آنه كان نوی 
باخراجها عن ملك الزكاة غن ماله لان أحد الأصناف سبیل الله وم اجاهدو ن وعذا بقوله من يجين [خراج اام 


فى الزكاة كال:فية ومن جز التعجيل كالشافعية » وقد تقدم استدلال البخارى به على [خراج العروض ف الركاة . 
واستدل بقصة خالد على مشروعية تحبيس الحيوان والسلاح » و آن الوقف جوز بقاؤه تحت يد عتبسه » وعلى جواز 
إخراج العريرض ف الزكاة وقد سبق مافیه » وعلی صرف الركاة إلى صنف واحد من الانية . وتعقب ان دقيق العيد 
جميع ذلك بأن القصة واقعة عين » عحتملة لما ذكر و لغيره » فلا ينهض الاستدلال بها على شی" ما ذكر » قال : و محتمل 
أن یکو ن تحبيس خالد [رصادا وغدم تضرف » ولا يبعد أن يطلق على ذلك التحبيس فلا يتعين الاستدلال ناه" 


الحديث ۱۹۸ - ۱۸۷۲ ۳۳۵ 
سس للم ا صصص 
لما ذكر . وی الحدوث بعث الإمام المال لجبابة الركاة » و تبيه الغافل على ما أنعم الله به من نعمة الغنى بعد الفقر 
لرقوم عق الله عليه > والعتب علي من منع ال و اجب وتو اد كە فى غميته ذلك .وحمل الامام عن بعض رعسه 
ما بب عليه » ووالاعتذار عن بعض الرعية ما بیغ غ الاعتذار به . والله سبحانه وتعالى أعم با لصواب 


۱ / 3 
۱6۰۹ - مرش عبد الله بن“ يوسف أخير نا مالك عن ابن شهاب من عطاء بن زد اللي عن ی سعید 
نلدری رضى > الل عنه « إن ناسا من الأنصار سألوا رسول اله يللم فأعطام 3 7 0 ۳ ال 


هعد 


تأعطام » حتی نفد ما عند ه فقال : ؛ ما کون دی من خير فلن آدخره نک » ومن فف مه 7 ا »ون 


0 
سے من 


تفن یذنه ال۶ » ومن يتصير' سره الله » وما أعملى أحد عطاء خيرا وأوسع من الصبر » 

[ المديث ۹ a‏ طرفه فى : EY’‏ [ 

۷۰ سب وشا عل الله بن" بوسف" انا ماللت" عه ن ألى الزناد عن والأعرجر عن أبى هر رضی" ان 
عنه أن رسول اله ييل قال « والذى تنسى بيدهء لأن اخذ احدک حبلفیحتیلب على ظبر م خی من أن يأف 
رجلا فيسأله” » أعطاة أو منعة » 


[ الحديث ۱٤۷۰‏ - أطرانه فى : ۰۱۸۸۰ ۲۰۷۵ ۰ ۲۳۷۲ ] 

۱ - شا موس عد ثنا وهب عام عن أبيه عن ابر بن اله ام رضى” الله عنه عن 
اه بإ قال « لأن يأخذ أحد 3 ل فأ رة الطب على هر ء فيبيكها تيكف الله بها وجه » خی لو 
من آن يسأل الناس أعطو ا 

[الحديث ۱:۷۱ - طرفاه فى : ۲۰۷۵ 6 ۲۳۷۳] ۱ 

۲ - اوا هبدان أعدناعيد ال آخبرنا وا هن از هری عن غروة ن از بر وسعيل بن السیب 
أن کم ن حزم رضى > ال عنه قال «سالت رسول" ان يلل فأعطانی , " 3 * سألئه فأعطانى 2 فاعطانی >" ۱ 
قال : بعکم إن هذا الال خضرة حلوة » فن أخذ ه بسخاوة نس بووك 4 فیه » ومن أخدء' باشرافر تفس ۸ 
يبار له فيه »کالنی يأ کل ولا شب . اليد “ الما خيرث من اليد الى . قال حکي : فقات؛ :يا رسول الله » 
: والذى شك بالحوث لا أرزأ احدا بمدال شيا حتى آفارق دنا . فسکان أبو بكر ر رفی" الله عنه يدعو حمكياً الى 
العطاء فیا أن قله منه . م 7 ان عر رضى الله عنه دعام لیمطیه فأبى آن / تقب منه شيا » فقال عمره : إلى 
اشبدک, يا معش رامین على حكيم آی أعرضة عليه حقه" من هذا اء یی أن يأخذه م 2 کے آحد) 


من اناس بعد سول الله يله حتى نوی » 
[ الحديث 1499 أطرآفه فى : ۲۷۰۰ ۳۱۵۳۰ 144۱ ] 


۳۳۹ ۱ ۲6 - لساب الز ده 


قله ( باب الاستعفاف عن السالة ) أى فى شىء من غير الصا الدينية » وذکر ف الباب ثلاثة أحاديث : 
أحدها حديث ألى سعيد ۰ قوله ( ان ناسا من الا نصار ) لم يتعين لى آسماژم » إلا أن النسای دوی من طريق عبد 
ا أنيه ما بدل على أن آبا سعيد راوى هذا الحديث خوطب إثى ء من ذلك و لفظه 
فق حديثه « شرحتنى أى إلى النى 0" يعنى للأسأله من حاجة شد بدة . فأتبته وقمدت ٠‏ فاستقملنی فةال : من استخنی 
آغناء الله » الحديث وزاد فيه ه ومن سأل وله أوقة فقد ألحف . فلت : ناقتى خير من أوقية ؛ فرجعت ول أ تالف 
وعند الط رای من حديث حك بم بن حزام أنه من خوطب ببفض ذلك » و لکنه ليس أنصاريا إلا بالعی الاعم . 
قوله ( حتى نفد ) بكر الفاء أى فرغ وله فلن ا عنع ) أى آحسه وأخژه وأمنمك إباء منفردا به 
عنم » وفيه ما كان عليه من السخاء وإنفاذ ام الله . وفيه إعطاء السائل مىتين » والاءتذار إلى السائل » والحض 
على التعفف . وفيه جواز السؤال الحاجة وان كان الاولى توكه والصير حت يأنيه رزقه بغير مسألة » وقوله « ومن 
سته‌فف » ف دوا2 الکشمبی : يستعف » . ثانها حديث أبى هريرة والزبيز بن العوام ععناه » وفى زواية الزبير 
زيادة 5 ياعا فيكف الله ما وجهه » وذلك ماد فی حديث أف هربرة وحذف لدلالة اماق عليه . وف روابة 
أبى هربرة « يأنى رجلا » وق حديث الزبير « يسأل الناس » والمعنى واحد . وزاد فى أول حديث أبى هررة قول 
د والذى نفدی بيده ففبه اه هم على الثى* ال مقطوع بصدقه لنأ كيده فى فى نفس السامع > ويه الحض عل التعنف عن 
لس وان عب ا المرء نفسه فى طلب الرزق واد تكب المشقة فى ذلك» واولا قبح المسألة فى نظر الشرع 
BE‏ بدخل علي ! أسائل من ذل السؤال ومن ذل الرد إذا لم بعط ولا بدخل على المسؤل من 
الضرى فى ماله إن أعطى كل سائل ؛ وأما توه 4 « خير له » فلوست معنى أفعل التفضیل إذ لاخير فى السؤال مع القدرة 
عل الا کتساب › والآصح عند الشافعية أن سال من هذا حاله حرام » وحتمل أن يكون الراد بالخير فيه بحسب 
اعتقاد السائل و نسمیته الدى يعطاه خيرا وهو فى ااشقه شر » والله أعل . الما حديث حكيم بن حزام . قوله ( ان 
هذا المال خضرة ) أنت الخبر لان المراد اندنيا . قوله ( خضرة حلوة ) شمه بالرغبة فيه والميل اليه وحزص النفوس 
عليه بالفا كية الخضراء ااستلذة » فان الاخضر مرغوب فيه على انفراده باانسبة إلى اليابس » والحلو م‌غوب فيه 
على انفراده بالنسبة للحامض ؛ فالاتجاب يما إذا اجتمعا أشد قوله ( بسخاوة نفس ) أى بغير شره ولا الحاح أى 
" من أخذه بغير سؤال » وهذا بالنسبة إلى الاخذ » _يحتمل أن یکون بالنسبة إلى المعطى أى بسخاوة نفس المعلی 
أى انشراحه ما يعطيه ۰ وله (كالذى رأ کل ولا يشجع) أى الذى سعى جوعه کردا ا لانه من علة به وسقم » فكلا 
أكل ازداد سقا سق ولم يحد شبها . وله (اليد العايا) تقدم الكلام عايه مستوفى فی « باب لاصدفة إلا عن ظهر غنى » . له 
زلا أرزأ) بفتح الممزة وإسكان الراء وفتح الزاى بعدها همزة أى لا أنقص ماله بالطلب منه » وفى رواية لاشحق 
5 ا دی بعدك نحت بدمن أيدى العرب »واا امتنع ج جک بم من أخذ العطاء مع أندحقه لاله خثى 
أن يقبل من أ-مد شيا فعتاد الاخذ فتتجاوز به نفسه الى مالا ر يده فذهامما ا إلى مالاء بيه » واعا 
اشد عليه عبرلا نه آراد أن لاينسبه أحدلم يعرف باطن الام إلى منع بعکم من حقه . وه (حی توفی)زاد (سحق 
ان راهوءه فى م.ئده من طريق عر بن عمد أله ن عروة مسلا أنه ما خذ من آّن بكر ولا ععر ولا عثان ولا 
معاوية ديوانا ولا غيره حى مات لعشر سنین مع إهارة معاو ة . قال ابن آی جخرة : فى حديث حكيم فوائد » مما 
أنه قد ر شع الزهد مع 3 » فان سخاوة الامس هو زهدها » تقول سخت بكذا ی جات ا أىم 


الحديث ۱۷۳-۱۸۱۸ ۳۳ 


تفت اليه . ونما أن الاخذ مع 55 النفس محصل آجر الزهد والبركة فى الرزق » فتبين أن الزهد يحصل خیری 

الدنيا والاخرة . وفيه ضرب الثل لما لايعقله السامع من الامثلة » لان اأغالب من الناس لا یعرف البركة إلا فى الثىء 
الكثير فبين بالمثال المذكور أن البركة ھی خلق من خاق الله تهالى » وضرب لم المثل ما بممدون» فالا كل (نما يأ کل 
ليشبع فاذا أ كل ول يشب ع كان عناء فى حقه بغير فائدة » وكذلك المال ليست القائدة فى عينه وإ نما هی لما يتحصل به من 
المنافع » فاذا کنر عند اارء بغير تحصیل منفعة كان وجوده کالمدم . وفيه أنه پنیغی الإمام أن لايبين للطااب مافى 
مسأ لته من المفسدة إلا بعد قضاء حاجته لتقع موعظته له الموقع » للا يتخيل أن ذلك سبب لنعه من حاجته . و فيه 
جواز تكرار السؤال ثلاثا » وجواز النع فى الرابعة واقه أعل » وف الحديث أيضا أن ؤال الأعلى ايس بعار » 
و آن رد السائل بعد ثلاث لیس مکی وه . و أن الإجال فى الطاب مقرون بالبركة . وقد زاد اسحق بن راهوبه فى 


مسئده من طر بق معمر عن اازهری فى آخره , فات حين مات و إنه لمن أ کر قريش مالا » . وفيه أيضا سبب ذلك 
وهو ان النى مَل أعطى کم بن حزام دون ما أعطى أصحاءه فة ال کم : با رسول الله ما کشت أظن أن نقصر 
فى دون اخم النانين » فزاده ثم ثم اسبزاده حتی رضى » زز؟ رعو المد 
۱ - پاب من أعطاة الله شيئاً من غير_مسألة ولا إشراف نفس 
(وفى أموالهم' حق لاسائل واحروم [ ۱۹ الذريات ] 

۳ - وشا یی بن كير حدتنا ليث عن يونس عن ازهریٌ عن سا أن عبد الله بن عبر 
رضى الل عنهما قال : ممت عر يقول «كان رسول؛ اله بإ بعطینی المطاء فأقول : أعطه من هو أفقر إليسه 
مني » فقال : خُذَ م » إذا جاءك من هذا الال شىء وأنت غير مُشرف ولا سائل » َنم ومالا فلا بع فك » 

[ الحديث ۱٤۷۴۳‏ - طرفاه فى: < YI‏ [ 0 ۱ 1 

وله (باب من أعطاه الله شیاً من غير مسألة ولا إشراف نفس . وفى آمرامم حق السائل وا روم) فى روا 
الستمل تقد الا , وسقطت للا کش » ومطابقتها حدیث الباب من جیّة دلا ۳ على مدح من يعطى السائل وغير 
ااسائل » وإذا کات العطی »دوحا فعطیته مقبولة وآخذها غير ملوم . وقد اختلف أهل العلل بالتفسير فى الر اد 
باحروم : فزوى الطبرى من طريق ابن شاب أنه المتمعفف الذى لاال . وأخرجه ان ألى حاتم من وجه آخر 
عن ابن شهاب أنه بلغه »> فذکر مثله » وأخرجه الطری عن قتادة مثله . وأخرج فية آقوالا آخر » وعلى التفسير 
الذکی ر تنطبق الترجمة . والاشراف بالمعجمة التعرض للثىء وا حرص عليه » من قوم أشرف علىكذا إذا تطاول 
له » وقيل الهسکان المرتفع شرف لذلك . وتقدير جوابالشر ط فلیقبل » أى من أعطاء الله مع انتفاء القيدين 
المذكودين فليقبل . وما حذفه لاملل به » وأوردها بلفظ العموم وإنكان ابر ورد فى الاعطاء من بيت المال لان 
الصدقة الفقب فى معنى العطاء للغنى إذا انتنى الشرطان . قال أبو داود سألت أحمد عن إشراف النفس فقال : با'قلب . 
وقال یعقوب بن محمد سألت أحمد عنه فقال : هو أن يقول مع نفسه يبعث الى“ فلان پکذا . وقال الاثرم : يضيق 
عليه آن برده إذا كان كذلك . قوله ) فأقول أعطه من هو أفقر اليه منى ) زاد فى رواءة شعيب عن الرهری الانبة 
فى الاحکام د حتى أعطانى مرة مالا فقلت : أعطه من هو أنقر اليه منى » فال : خذه فتموله وتصدق به » وذكر 
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شعیب فيه عن الزهرى إسنادا آخر قال : أخيرتى السائب بن يزيد أن حویطب بن عبد المزی أخيره أن عبد الله بن 
السعدى أخيره أنه قدم على عمر فى خلافته فذكر قصة فما هذا الحديث . والسائب فن فوقه صحاءة » ففيه أر بعة من 
الصحابة فى نسق . وقد أخرجه مسر من رواية عمرو بن الحارث عن الزهرى بالاسنادین » لکن قال فيه « عن سالم 
عن أبيه أن رول الله یم كان يعطى عمر » فذكره » جعله من مسد ابن عمر . وأخرجه سلر أيضا من وجه آخر ١‏ 
عن ابن السعدى عن غمر ۰ لكن قال فيه ابن الساعدى وزاد فيه « ان عطية النى يلك لعمر بسیب المالة ‏ ولهذا قال 
الطحاوى:: ليس معنى هذا الحديث فى الصدقات › ونما هو فى الاموال الى بقسمیا الإمام » وليست هی من جبة 
الفقر ولكن من الحقوق » فلا قال محر أعطه من هو أفقر اليه منى لم برض بذلك لانه نما أعطاه لمعنى غير الفقر 
قال : ويؤيده قوله فى رواءة شعيب « خذه فتموله » فدل ذلك على أنه ليس من الصدقات . وقال الطيرى : اختلفوا 
فى قوله غذه بعد إجماعوم على أنه مس ندب ۰ فقيل هو ندب لكل من أعطى عطرة أبى قبوها كائنا من كان » وهذا 
هو الراجح يعنى بالشرطين المتقدمين . وقيل هو محصوص بالسلطان » و بؤيده حديث سمرة فى السئن « إلا أن يسأل 
ذا ساطان » وكان بعضهم پقول : بحرم قبول العطية هن السلطان » و بعضهم يقول یکره » وهو حول عل ما إذا 
كانت العطية من السلطان الجائر » والكراهة محولة على الورع وهو الشپور من تصرف الساف والله أعل . وااتحقيق 
فى المسألة أن من عل کون ماله حلالا فلا ترد عطيته » ومن عل کون ماله حراما فتحرم عطيته » ومن شك فيه 
فالاحتياط رده وهو الورع » ومن أباحه أخذ بالاصل . قال ابن الملذر : واحتج من رخص فيه بأن الله تعالى قال 
فى الهود ( سماءون للكذب | كلو ن السحت ) وقد رهن الشارع درعه عند مهودی مع عله بذلك » وكذلك أخذ 
الجزية منهم مع العم يأن أ كثر أموالم من من الفر والتزير والمعاءلات الفاسدة . وف حديث الباب أن للإمام 
أن يعطى بعض دعيته اذا رأى لذلك وجرا وإنكان غيره أحوج اليه منه » وأن رد عطية الإمام ليس من الآدب 
ولا سما من الر سول مغ لقوله تعالی ‏ وما آناكم ارسول غذوه ) الاة 
۲ - پاب من سال ناس کارا 

۰۵ -- وزش‌ا يحى بن" سكير حدتنا یت عن عبید الله بن أبى جعار قال معت حرة بن عبد الله 
ان عر قال : معت عبد الله ن عر رضى الل عنه قال : قال البی ا و ما تال" الرجل” سال الناس غ 
بأ يوم القيامة لیس فى وجهه مرْعة لم 
8 - زفال « إن الشسس ندنو يوم القيامة حتی يهلم ارق نصف الأذْنِ . فبينا م کذالت استفانوا 
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الحديث ١496 - ١404‏ 0 ۳۳۵۹ 
قوله ( باب من سأل اناس تكثرا) أى فپو مذموم » قال ابن رشيد : حديث المغيرة فى هی عن كثرة السؤال 
الذى أورده فى الباب الذى يليه أصرح فى مقصود الترجمة من حديث الباب › و[ تما آثره عليه لان من عادته أن بتجم 
. بالاخن » أو لاحتال أن يكون المراد بالسؤ ال فى حديث المغيرة الهی عن المسائل ااشکلةکالاغلوطات » أو السؤال 
عا لا يعنى , أو عما لل يقع ما يكره وقوعه؛ قال :' وأشار مع ذلك الى حديث ليس على شرطه » وهو ما أخرجه 
ااترمذى من طر بق حبثی بن جنادة فى أئناء حديث مرفوع وفبه ه ومن سأل الناس ليثرى ماله كان وشا فى وجبه 
٠‏ بوم القيامة » فن شاء فليقل” ومن شاء فلکش + انتهى . وفى حیح مسل من طريق أفى زرعة عن أبى هريرة ما هو 
<٠‏ مطايق للفظ الترجة , فاحتال كونه أشار اليه أولى و لفظه , من سأل ااناس تکشا فاما يأل جمراء الحديث » 
4 والمعنى أنه يأل ليجمع الكثير من غير احشماج لم قوله (عن عبيد الله بن ألى جمفر ) ف ززاءة أن صا الآنية 
و حدلنا عبيد الله » ۰ قوله ( مرعة لح ) مزعة يضم الم وحکی کر ها وسکون الزای بعدها «بملة أى قطمة » وقال 
آن التين : ضیطه بعضیم بفتح الم والزای » والذی أ حفظه عن الحدثين ااضم ٠‏ قال امخطاد : تمل أن يكون 
. المراد أنه يأتى ساقطا لا قدر له ولا جاه » أو بعذب فى وجه حنی يسقط مه لمشاكلة العقوية فى مواضع امناية من 
الاعضاء لكونه أذل وجبه بالسؤال » أو أله بیع ووجبه عظم کله فہ .کون ذلك شعاره الذى يعرف به انی ٠‏ 
والاول صرف الحدبث عن ظاهره » وقد بو ده ما آخرجه الطبرای والبزار من حدیث مسعود بن مرو مر‌فوعا 
« لا بزال المد یسال وهو غنى حتى يخلق وجبه فلا يكون له عند الله وجه » وقال ابن أبى جرۃ : معناه أنه ایس فى 
وجبه من الحسن شی* » لآن حسن الوجه هو ما فيه من اللحم . ومال الميلب الى له على ظاهره » والى أن السر فيه 
أن الشمس تدنو بوم القيامة » فاذا جاء لا لحم بوجهه كانت أذية الشمس له أ کش من غيره » قال : والراد به من 
سل تكثرا وهو غنی لا حل له الصدقة » وأما من سأل وهو مضطر فذلك میاح له فلا يعاقب عليه انتبى ۰ و بهذا 
تظبر مئاسية | راد هذا الطرف من حديث الشفاعة عقب هذا الحديث » قال ابن المذير فى الحاشية : لفظ الحديث 
دال على ذم نكثير السؤال » والترجة لن سأل تكثراء والفرق بينم ما ظاهر » لكن لما كان المتوعد عليه على ما تشهد 
ه القواعد هو السائل ی غنى وأن سؤال ذى الحاجة مباح تال البخارى الحديث على من يسأل لیکش ماله ٠‏ 
قوله ( بادم ثم عوسی ) هذا فبه اختصار » وسيأنى فى الرقاق فى حديث الشفا عة الطويل ذکر من يقصدونه بين آدم 
دهومى وبين موسی ومد يله > وكذا الكلام على بقية ما فى جديث الشفاءة ما حتاج الى الشرح ۰ قوله ( وزاد 
عيد الله بن صاح ) كذا عند آی ذر » وقط قوله « ابن صا » من رواية الاكثر » وطذا جزم خلف وأو عم 
بأنه أبن صالح > وقد رویناه فى « الامان » لابن منده من طريق أنى زرعة الرازی عن يحى بن بكير وعبد الله بن 
صاخ جميعا عن الليث » وساقه بلفظ « عبد الله بن صا » وقد رواه موصولا من طريق عبذ الله بن صاخ وحده 
البزار عن محمد بن (عق الصغانى والطراقی فى الاوسط عن مطلب بن شعیب وان دو ی کنات الا مان » من 
طريق يحى بن عثيان ثلائتهم عن عبد الله بن صالح فزکره وزاد بعد قوله ‏ استفائوا پآنم : فقول لست بصاحب 
ذلك » وتابع عيد ألله بن صا على هذه الزيادة عيد الله بن عبد الحم عس الليث أخرجة ان ده انها + 
قله ( علقة الباب ) آى باب الجئة , أو هو مجاز عن القرب.الی الله تعالى » والمقام احمود هو الششفاعة العظمى الى 
اختص تب وهی إراحة أهل الموقف من أهوال القضاء بيهم والفراغ من حسایهم » والراد بأهل اجمع أهل الحشي 
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لانه يوم بحمع فيه الناس كام » وسيأقى بقية الكلام على المقام احمود فى تفسير سودة سبحان أن شاء الله تعالى . 
وله ( وقال معلى ) بضم الم وفتح ااهملة وتشديد اللام المفتوحة 2 وهو ان أسد» وقد وصله دعقوب بن سفيان 
فى تار خه عنه » ومن طريقه الببق » وآخر حديثه « مرعة لم » وفيه قضة حخمزة بن عرد الله بنعس مع أبيه فى ذلك » 
وطذا قده الضئف بقوله « فى المسألة» أى فى الشق الاول من الحديث دون الزبادة » ورو ناه أيضا ف د معجم 
أنى سعید بن الاعرانی » قال حد اا حدان بن على عن معلى بن آسد به » وى هذا الحديث أن هذا الوعيد ختّص 
من أ كثر السؤال لا من ندر ذلك منه » ويؤخذ مله جواز سؤال غیر اس لان افظ « الناس » يعم قاله ان أفى 
جرة ۰ وک عن بعض الصا لين أنه كان اذا احتاج بأل دما لكلا يعاقب السل أده لو رد*ه 
۳ - پاس قول الله تعالى [ ۲۷۳ البقرة ] ( لا يسألون الناس لاف ) 
وک الانى » وقول البو ملق دولا مد غنی" انيه 6 
2 4 ۱ لا 0 ب 
( للفقراء الذين 1<همروا فى سبیل الله إلى قوله ‏ فان اه به علے ) [ ۲۷۳ البقرة ] 
ا از کی ۶ و 95 ت ۱ 
۹ - وشا ححاج ن منپال حد تنا شبة. آخبرتی عد بن” زياد قال معت أبا هربرة رض له" عنه 
ت r2‏ وه 24 4 ۱ ۱ ۴ ل 
هن النئ يله قال « لبس المسكين الذى تراد الا كلة وال کلدان » و سكن السكين الذى ليس له غنی ویستحیی » 
[ الحديث ۱۸۷۲ - طرفاه فى : 46۳۹۰۱۱۷۹٩‏ ] 
۷۷ سه عرش بهقوب 0 ارام نون کت إسماعيل ن عة حدثنا غاد الحذ أو عن ابن أشوع عن 
2-6 ۶ ا 2 7 7 ی ۰ 
الشعىّ حد نی کانب الغيرة بن شعبة قال « کتب ا الى الف‌برة بن شعبة أن اکتب إلى بشىء سته" من 
نو الله . فکتب إليه : معت ابی" يل بقول : إن ا کرد لک تلا : قیل وفال » واضاعة الالء 
۳ ثرة الو ال » 
۷۸ - مشا ممد بن” طبر الزهرىة حد تنا قوب بن" راهم عن أبيه عن صاب بن كيسان عن 
ان مراب قال أخبرنى عاس بن سعد عن أ بيه قال أعطى رسول” ان ب رهملا وأنا جالس فيهم » قال فرك 
ب ۰ 2 00 ل 5-5 ۳ 1 لله ۰ 0 0 95 
رسول” له ا منهم رجلا لم يمطه - وهو اعجبهم إلى - فقمت؛ إلى رسول الل به فساررنه فقلت" : مالك عن 
5-6 ج¿ .۰ 3 4a‏ - 5 1 
فلان » والله إلى لاراه مؤمناً . قال : أو مس . قال فسکت قلیلا : > غلبنی ما اع فيه فقلت” : يا رسول الله » 
ص 00 ۳ ۰ 4+ ۳ ۳ 8 اس . > مر 
مالك عن فلان » والله إلى لا راه مؤمنا . فال : أ مدنا . قال فكت قليلا . م غلجنی ما أعل” فيه قات : 
ره حل 2 ۲ و .۰ 5 ۰ 1 4 - رم 
پارسول" الله مالك عن فلان » وال إلى لاراه مومتاً . قال : أو مسا . إلى لأعطى الر جل وغيرثه حب 
لاعن انق النار على وجهه » . وعن آبیه غن صالح عن إسماعيل بن مد أنه قال : سمسته أبى 


الحديث ۱٤۸۰ - ۱٤۷٩‏ ۱ ۳۱ 
5 - ۳ 7 ار a‏ ۶ه 
بات بهذا فقال فى حديثه « فضرب رسو الل َي بيده جع بن علق وکتنی ثم قال : اقبل ای سهد 0 
إنى لأعط اارجل » . قال أبو عبد اله ( فكبكيوا ) : قلبوا . ( کا 4 : أ کب الرجل” إذا كان فل غير 
واقع على أحد » قاذا وفع ال ۶ قات : كبّه الله ورجهه » وكبيتة آنا 

۱۹۷۹ - شا إسماعيل بن عبد اله قال حدثنى مالك عن ألى الز ناد عن الأعرج عن أبى هر رة رضی" 
1 3 2 و 7 OE‏ 7 ی 
ال عنه أن رسول الله ولي قال « ليس المسكين الذى طلوف على الناس رده اللفة واللقمتان والئرة والمرتان » 
ولمكن السکین الذى لا ید خن “بغنيه » ولا يفطن به فيتصدّق' عليه » ولا يقوم” یال ناس » 

۰ - مسا عر ن حفص بن غياث حد نا أبى جرا الأعمش” حد نا و صالح عن ای هريرة 
عن اه يلك قال « أن راخذ آحدک حبل* نم يغدو - أحدبهُ قال إلى الل - فيحتطب فییع فيا كل ویتصداتی 
خبز له من أن بأل الناس » . قال أو عبد الله : صا بن" كيسان أ كير من از هری » وهو قد أدرك ابن عم 

قوله ( باب قول الله عز وجل ( لا يسألون الناس الحافا € وم الذنى ؟ وقول النى لقم « لا بحد غنى يغنيه » 
الابة تفسيرا لقوله فى الترجمة « وك الغنی » وكأ نه يقول : وقول النى بو « ولا يحد غنى بغنیه » ميان لقدر الفی 
لان الله تعالى جعل الصدقة لافقراء الموصوفين ذه الصفة » أى من كا نك ذلك فایس بغنى ومن كان مخلافبا فمو غنى » 
فاصله أن شرط السژال عدم وجدان الغنی لوصف اثه الفقراء بقوله ( لا یستعایمون ضر با فى الادض )€ إذ من . 
استطاع ضرا فپا فپو واجد لنوع من الغنی 2( والمراد بالذين آحصروا الذن حصرثم الجباد آی منم الاشتغال به 
من الضرب فى الارض - أى التجارة - لاشتغاطم به عن الدكسب » قال ابن علية : كل حيط بحر بفتح أوله وضم 
الصاد » والاعذار ال انعة حصر بطم المثناة وكنسر الصاد أى تحمل اار, کاحاط به , وللفقراء يتعلق عحذوف تقد ره 
الانفاق المقدم ذكره لهؤلاء انتهى . وأما قول المصنف ف ااترجمة « وك الغنى » فل بذکر فيه حدیثا صرعا فحتمل 
أنه آشار ال آنه برد فيه شی" على شرطه ؛ وحتمل أن يستفاد الراد من قوله فى حديث أبى هريرة « الذى لا جد 
غنى بغنبه » فان معناه لا يحد شيئًا بقع موفما من حاجته » فن وجد ذلككان غنبا . وقد ورد فيه ما آخرجه الترمذى 
وغيره من حديث ان مسعود مرفوعا « من سأل الناس وله ما يغنيه جاء بوم القيامة وسألته فى وجبه وش ۰ 
قيل : با رسول الله وما يغه ؟ قال : خمسون درهما أو قبدتها من الذهب » وف اسناده حكم بن جبير وهر ضعبف 


-. 
۰ 


وقد کلم فيه شعبة من أجل هذا الحديث » وحدث به سفيان الثورى عن حكم فقيل له : إن شعبة لا حدث عنه › 
قال : لقد حدثنى به زبيد أبو عبد الرحمن عن جمد بن عبد الرجن بن يزيد يمنى شيخ حكم آخرجه الترمذى أيضا ۰ 
ونص أحد فى « علل الخلال » وغيرها على أن رواءة زبيد موقوفة » وقد تقدم حديث ألى سعيد قربيا مس عند 
السا فى « باب الاستعفاف » وفيه ه من سأل وله أوقية فقد ألحف ‏ وقد أخرجه ابن حبان فى يجه بلفظ « فهو 
ملحف » وف الباب عن عرو بن شعيب عن أبيه عن جده عند النسای بلفظ ١‏ فو الملحف » وعن عطاء بن يسار 
عن رجل من بی أريد له صحبة في أثناء حديث مرفوع قال فيه « من سأل منک وله أوقية أو عدا فقد سأل الحاف ‏ 


عم 4 - کتاب الزكاة 


أخرجه أبو داود » وعن نبل بن الحنظلية قال قال رسول الله ی دمن سأل وعنده ما يغامه فا پستکش من 
الاد . فقالوا : با دسول الله وما يغنيه ؟ قال قدر ما يغديه ويعشيه » أخرجه أبو داود أيضا وصححه ابن حبان » 
قال الترمذى فى حديث ابن مسعود : و اعمل على هذا عند بعض دا بنا كالثورى وان المارك وأحد واعق . 
قال : ووسع قوم فى ذلك فقالوا : اذا كان عنده مون درهما أو أ كش وهو تاج فله أن يأخذ من الركاة ؛ وهو 
قول الشافعى وغيره من أهل العلم انتبی وقال الشافعى : قد يكون الرجل غاما بالدرهم مع المکسب ولا پذنیه الآلف 
مع ضحفه نی نفسه وكثرة عياله . وق المسألة مذاهب أخرى : أحدها قول أبى حامفة : إن الغنى من ملك له ابا فيحرم 
عليه أخذ الركاة » واحتج حدیت ابن عباس فى بعث معاذ الى الین وتول النى بم له د تخد من أغنيا نهم فرد عل 
فقرانمم » فوصف من تؤخذ الركاة منه بالغنى وقد قال « لا تحل الصدنة لغنى » ۰ نم أن ده دمن وجد مأ بغديه. 
ويعشيه » على ظاهر حديث سهل بن الحنظلية حه الخط اى عن بعضهم 2 ومنهم من قال : وجبه من لا جد غداء 
ولا عشاء على دائم الاوقات . الما أن حده أر بون درهما ٠‏ وهو قول أبى عبيد بن سلام على ظاهر حديث ألى 
سعيد » وهو الظاهر من تصرف البخاری لانه تح ذلك توله لإ لا يسألون الناس للحافا ) وقد تضمن الحديث 
المذكور أن عن سأل وع ده هذا اقدر ند سأل زاف م آورد الصف ف الباب آر بعة أحاديث : آوها حدبث 
أفى هريرة فى ذكز ااسكين أورده من ظر بقين » وااسكين مفعيل من السكون قاله القرطو ی قال فك أنه من قلة الا 
سكنت حركاته ولذا قال تعالى ( أو سکینا ذا متربة ) أى لاصق با راب . قوله ( الأكلة وال کتان ) بالضم ٠‏ 
٠‏ فهما ۱ ويؤيده ما فى رواية الأعرج الآثية آخر الباب ١‏ الأقءة واللقمتان والمرة والثر نان وزاد فه « الذى طوف ۱ 
على الناس » قال أهل اللفة ال كلة بالضم اللقمة و با افتح الرة من الغدا . والعشاء :قله اس له نی ) زاد فى رواية 
الأعرج غنی بخشه » Ns‏ م أذ لا بازم من حصول اهار لسء أن ی به حیث 
لا محتاج ال شیء آخر ٠»‏ وكأن المعنى نق الیسار القید بأنه يغنيه مع وجود أصل الينار *" وهذا کترا له تمال 
و لا يسألون الناس اانا ٠‏ قوله (دیتحی ) زاد فى رواة الاعرج « ولا بفطر ن به » وی روا الكشم می وله 
فيتصذق عليه » ولا يقوم فيسأل النای » وهو بنصب تصدق ويسأل ؛ ل « لبس له غنى ؛ 
وقد أورده اممف ف التفسير من طرق أخرى عن ألى هر رة یظرر تعاقها مذه الترجة کش : من هلاه الطريق. ۰ 
ولفظه هناك « إا المسسكين الذى يتعفف ۰ اقرؤا إن شنت يعنى قوله : لا ي-ألون الاس [افا کذا دقع" فيه ادق ۱ 
بعی » وقد ار ييا واعد بهذا الوجه دو نما > وكذلك وقع فيه «) بزيادة ابن أبى حاتم فى فی آفسیره . نها 
حديث المغيرة وابن أشوع بالشين المعجءة وزاد أحمد فى رواة الکشمپنی ابن الأشوع » وهو سعيد بن عبرو بن 
الأشوع اسب ده وكاتب المغيدة هو وراد ۰ قوله ( واضاعة الأموال ) فى دواية الكشموى و الالء ومو ضغ 
لت جة منه قوله « وكثرة السؤال ؛ قال ان الآ_ين ؛ فهم منه البخارى سؤال لاس » وحتمل أن يكون المراد السؤال 
عن الشکلات » أو عا لا حاجة اسائل به » ولذلك قال يلق د ذدونی ما تركةكم , . قات : وحمله على المعنى الأعم 
ول دسم مراد اليخارى مع ذلك . وقد مضى بعض شرحه فى کتاب الصلاة ۰ ويأق فى کتاب الادب 7 
٠‏ الرقاق مستوفی إن شاء الله تهالى . الما حديث سعد بن آف وقاص آورده باسنادین » وموضع الترجة مه قوله في 


(۱) کذا في الاصلين اللذین بأيدينا » وق السکلام نقص وتحریف » فليتأمل ولیحرر 


الحديث ۱4۸۱-۱4۷1 ا ۱ ۱ E‏ 


الرواية الثانية همع بين عنق وکتن ثم قال : أفبل أى سعد » وقد تقدم الكلام عليه مستوتی فى کتاب ال یمان » 
وأنة آم بالاقبال أو بالقبول » ووقع عند سل « اقبالا أى سمد » على أنه مصدر أى أتقا بای قبالا جذه المعارضة؟ ٠‏ 
وسياقه يدمر بأنه لم كره منه الحاحه عليه فى المألة » ويحتمل أن يكون من جبة أن الشفوع له ترك السؤال فدح . 
قوله ( وعن أبيه عن صاخ ) هو «عطوف غل الاسناد الاول » وكذا آخرجه ملل عن المسن الحاواق عن 
يعقوب بن إبراهم بن سعد . قوله ( آبو عبد الله) هو الصنف ۰ قوله ( فكبكبوا ال ) تقدمت ال شارة اليه ی 
الاعان » وجرى الصنف على عادته فى انراد تفسير اللفظة الغربية اذا وافق ما فى الحديث ماف القرآن . وقوله 
(غيد واقع ) أى لازما و (اذا وقع) أى اذا كان متمديا » والغرض أن هذه الكلمة من النوادر حيث كان الثلای 
متمديا والمزيد فيه لازما عكس الة-اعدة التصريفية » قيل و جوز أن يكون أاف أ كب اصيرورة . قله ( صالح بن 
كيسان ) يعنى المذكور فى الاسنادین ٠.‏ لے ( أ كبر من الزهرى ) يعنى فى السن » ومثل هذا جاء عن أحمد وان 
ع نی aR‏ له a ES‏ 
ومائة وقیل سسنة آدبع > وأما صاخ بن كيسان فات سنة أر بعين وماثة وقيل قيابا ١‏ وذكر الحا كم فى مقدار عره 
OI‏ تعقبوه عليه . وقوله « أدرك ابن عمر » يعنى أدرك السماغ منه . وأما الزهرى فختاف ی لقره له والصحيح 
أنه لم يلقه وا لما پروی عن ابنه سالم عنه » والحديثان اللذان وقع فى روابة معمر عنه أنه سمعبما من این عمر ثبت 
ذكر سالم بینهما فى رواية غيره والله 9 . دابعها حديث ألى هر رة الدال على ذم السؤال ومدح الاك تساب ؛ وقد 
تقدم الكلام عليه توف فى « باب الاستعفاف عن الم أله , وف الحديث الأول أن السکنة نما تحمد مع العفة عن 
السؤال والصی على الحاجة ؛ وفيه استحراب الحياء فى کل الاحوال ۰ وحسن الارشاد لوضع الصدقة ؛ وأن يتحرى 
" وضعبا فيمن صفته التعفف دون الإلحاح . وفيه دلالة لمن بقول : إن الفقير أسوأ حالا من ااسکین؛ وأن المسكين 
الذى له شىء لكنه لا یکفیه ٠‏ والفقير النى لا شیء له کا تقدم توجمه » ويؤيده قوله تعالى لإ آما السفينة فكانت 
لسا كين يعماون فى البحر ) فام مسا كين مع أن لم فة يعملى ن فما , وهذا قول الششافعى وجپور أهل الحديث 
والفقه .وعکس آخرون فقالوا : السکین أس وأ حالا من الفقير » وقال آخرون : هما سواء » وهذا قول ابن القاسم . 
وأصعاب مالك » وقیل الفقير الذی يأل والسکین الذى لا يأل حکاه ابن بطال » وظامره أيضا أن المسكين من 
اتصف بالتعفف وعدم الا اف فى السؤال » لکن قال ابن بطال : معناه المسكين الکامل وليس الراد ننی أصل 
السکنة عن الطو"اف , بل هى كقوله « أتدرون من المفاس » الحديث » وقوله تما ( ليس البر ) الاب وكذا 
قرده القرطى وغير واحد . والله أعلم 
٤ ۱‏ - بای خرص ار 
۸۱ - مزا شبل ن کار 505 وهيبٌ عن رو ن ی عن عباس الساعدی عن ألى هید 
الساعدی قال « عونا مع وه بل غزوة موك » ذلا جاء وادی القرئ إذا أسرأة فى حَديقة طا» فقال اب 
لأصابه : اشر را ررم رول ان باه عشرة أوشق > فقال لها : آحوی ما خر اج منها . فما أتينا بو له 


۰ شيا‎ ٠ و مخطوطة:الرياض‎ )١( 


١4 tf‏ - کاب الزكاة 


ء1 ٤‏ 2 7 ل عاو ی ۳ ن 9 9 س ۰ 
قال:: أا إنها سمهب الليلة رم شديدة » فلا يقومن احد ؛ ومن كان معة بعر یله" » فمقلناها » وهبت ریم 
4 و 0 . و > و 0 ۳ 2 
شديدة فقام رجل” لته بل طىء . وأهدى ملك یله نئ بل بغلة بیضاء » وكساه بدا . وکتب له ببحرم . 
INA bi‏ ح ا i‏ اج ,۳ 5 2 
فأماابى وادى الآرى قال للرأة : م جاء -َديقتك ؟ قالت : عر ° اوس خرص رسول ال وله ۰ ال البى 
يله : إلى مج الى الدينة . ف أراد منک أن يتمجل معى فليتبحّل . فلا - قال این بكار کل ممناها ‏ 
أشرف على المدينة قال : هذه طابة » فلا رأئ أحداً قال : هذا یر نا ون . ألا خر عبر دور 
الأنصار ؟ قالوا : بل . قال : دوه بنى النجار» تم دور بنى عبد الاأشتہل » م" دوز بنى ساعدة أو دور نی الحارث 

ابن الازرّج_» وفى کل" دور الأنصار يعنى خيراً » 

[ امدیث۱4۸۱ - آطرافه فى : ۷ > ]415 ] 

۲ -- وقال سلمان بن بلال حد نی عرو دنم" دار بنى الحارث ثم" نی ساعدة » 

و و ۶ 7 1 - 2 ی- ۰ ۳ ور 

وقال سلیان عن سعد بن سعيد عن مارة بن غزية عن عباس عن أبيه عن النوث سم قال « احد" جيل نا 
وه ». قال أبو عبد الل :كل پستان عليه حائط فهو حَديقة » ومالم يكن عليه حائط ل يقل حديقة 

وله ( باب خرص الآر ) أى مشروعیته . والخرص بفتح المعجمة وحكى كدرها و بسکون الراء بعدها مبملة 
هو حزر ما على النخل من الرطب مرا › حى الترمذى عن بءعض أهل العم آن تفسار ه أن المار إذا أدركت من 
الرطب والعنب مما تحب فيه الرکاة بعث السلطان خارصا ينظر فيقول : مخرج من هذا كذا وكذا زبييا وكذا وكذا 
ترا فيحصيه و ینظر مبلغ العشر لته ملم ول بهم وبين القار , فاذا جاء وقت الجذاذ أخذ هنهم العشر انهی . 
وفائدة الخرص التوسعة على أرباب اماد فى التناول منها والبيسع من زهوها وإيثار الآهل وامیران والفقراء › لان 
فى منعهم منبا تضییقا لايخق . وقال الخطابى : آنکر أصحاب الرأى الخرص » وقال بعضهم : [ ٤ا‏ كان يفعل تخو يفا 
للمز ارعین لملا خو نوا لا ليلزم به ایک لانه تخمين وغرور » أو كان جوز قبل تحريم الربا والقهار . و تعقبه الخطابى 
بان تحریم الربا والیمر متقدم » وا رصمل به فى حياة النى بإ حتى مات ثم أبو بكر وعمر فن عدم » ول 
ينقل عن أحد منهم ولا من التابمين ركه إلا عن الدعى » قال : وأما قوطم لإنه تخمين وغرور فلیس كذلك » بل هو 
اجتهاد فى معرفة مقدار ار و درا که بالخرص الذى هو نوع من المقادير . وجى أبو عبيد عن قوم منهم اف 
الخرص كان خاصا بالنى بر نه كان بوفق من الصواب ما لا يوفق له غيره > وتعقبه بأنة لا يلزم من کون غيره 
لا يسدد ا کان يسدد له سواء أن تيت بذلك الخصوصية ولو كان المرء لا يحب عليه الاتباع إلا فما بعل أنه يسدد 
فيه كنس ديد ال نبياء لسقط الاتباع » وترد هذه الحجة أيضا بادسال النى بام الخراص ف زمانه والله عم » واعتل 
الطحاوى بانه يحوز أن حصل الثمرة آفة فتتلفها فيكون ما يؤخذ من صاحبا مأخوذاً بدلا مالم يدل له » وأجيب 
بأن القائلين به لا يضمئون آرباب الأموال ما تلف بعد الخرص ٠‏ قال ابن النذر : أجمع من حفظ عنه الع أن 
اروص إذا أصابته جائحة قبل الجذاذ فلا ضمان . قوله ( عن رو بن یی ) هو الازق ٤‏ ول من وجه آخر عن 
وهب حد ا عمرو بن بجی . قولٍه ( عن عباس الباعدی ) هي ابن سهل بن سعد » ووقع فى رواية أنى داود عن 
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سول بن بكارشيخ اليخارى فه عن العياس الساعدی يعنى ابن سهل بن سعد ؛ وى رواب الاسماعيلى من وجه آخرعن 
وهبب حدثنا عرو بن حی حد ا عباس بن سول ااساعدی ٠‏ وله (غزوة تبوك ) سيق شرحبا فى المغازى . 
قوله ( فلا جاء ٠‏ وادی القری ) ھی مد؛:2 قد عة بين المد نة والشام سماف ذحكرها ف الببوع ۰ وأغرب ان قرقول 
فقال : ما من أعمال المدينة ٠‏ قوله ( إذا امرأة فى حديقة لها ) استدل به على جواز الابتداء بالنكرة لكن بشرط 
الإفادة ٠‏ قال ابن مالك : لا متنع الابتداء بالنكرة الهضة على الاطلاق » بل إذا لم تحص فائدة » فلو اقترن با لنبکرة 
ا محضة قرینة تحصل ما الفائدة جاز الا بنداء مأ عو انطلقت فاذا سبع فى الطريق الخ ٠‏ ووقع ف رواب ساعان بن 
بلال عن مرو بن ی عند مسلم دفاتينا على حديةة امأة و أقف على ابا فى شىء من الطرق . قوله ( اخرصوا 1 
نم الراء » زاد سلمان د رصنا ء ول أقف على أسماء من خرص منهم . وله ( وخرص ) ف دواية سلاف 
« وخرصبا . قوله (أحعی ) أى أحفظى عدد کیلها » وفى رواية سامان « احصها حنی نرجع اليك إن شاء الله 
تعالى » وأصل الإحصاء المدد بالحصى لالم کانوا لا محسنون الکنتابة فكانو! يضبطون العدد بالحصى . وه ( ستهب 
الليلة ) زاد سلمان « علمكم» ٠‏ قوله ( فلا يقومن أحد ) فى روابة سلمان « فلا يقم فما أحد منک » . قوله ( فليعقله ) 
أى إشدها بالعقال وهو الحبل » وی رواية سامان ١‏ فلشد عقاله » وی رواية ابن اسق فى المغازى عن عبد الله بن 
أبى بكر بن حزم عن عباس بن سول « ولا خر جن أحد منک اابلة إلا ومعه صاحب له » . قوله ( فقام دجل 
فا امه یل طی ) فى رواية الكش نى « يحبلى على » وق رواة الاتاعیل من طر بق عفان عن وهيب « ول ؛ م فما 
أحد غير رجلين ألقتهما يبل على » وفبه نظر بنته رواءة ان [عق و افظه د ففعل الناس ما ارم إلا 2 
بی ساعدة خرج آحدهما لاجته و خرج آخر فى طلب بعير له » فاما الذى ذهب لحاجته فانه خنق على مذهبه » وأما 
الذى ذهب فى طلب بعيره فا حهلته الريح حتی ط_حته يحبل طی » فاخبر رسول اله يل فقال : ألم أنمكم أن مخرج 
رجل إلا ومعه صاحب له . ثم دعا للذى أصيب على مذهبه فشفی » وأما الاخر فانه وصل الى دسول الله ب حين 
قدم من تبوك » والراد بحبلى على السکان الذى كانت القبيلة الذ كورة تنزله » واسم الجبلين المذكورين «أجأء 
بجمزة وجم مفو حدين بعدهما همزة وزن قر وقد لا تهمز فسكون بوزن عصا و «سلى» »؛ وها مشموران » ويقال 
إنهها يا باسم رجل وامرأة من اامالیق . ول أقف على اسم الرجاين الذ کودین وأظن ترك ذكرها وفع عدا » 
فقد وقع فى آخر حديث ابن (عق أن عبد الله إن آی بكر حدثه أن المباس بن سپل سعى الرجاين و لكنه استکتمی 
أياها قال : وأبى عبد الله أن يسما ۱ ۰ وله ( وأهدى ملك أيلة ) بفتح الهمرة وسكون التحتانية بعدها لام 
مفتوحة بلدة قد »ة إساحل البحر عدم ذكرها فى ه باب اجمعة فى القرى والدن » » ووقع فى رواية سامان عند مسال 
د وجاء رسول ان العلاء صاحب أيلة الى رسول الله بل بل كتاب وأهدى له بغلة ببضاء » وفى مغازى ابن [عق 
« ولا انى دسول الله ب الى تبوك أتاه بوحنا بن روبة صاحب أيلة فصالح رسول الله سل وأعطاه الجزية » 
وکذا رواه | راهم ا حديث على ۰ فاستفيد من ذلك اه واسم آبه > فلمل العلیاء اسم آمه ‏ 
وبوحنا بضم التحتانية وفتح الموملة وتشدد للون » وروبة يضم الراء وسکون الواو بعدها موحدة » و 7 البغسلة 
الذ كورة دلدل هكذا جزم به الئووی » و نقل عن العلماء أنه لا يعرف له بغلة سواها » وتعقب بأن الجا ك أخرج 
في « الستدرك » عن ان عباس « ان كسري آهدی للنى برق بغلة فرکما حبل من شعر ثم آردفنی خلفه » الحديث » 
م -- 4ج ۳ + فح الباری 
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وهذه ان دنل . ویقال إن اننجاشی آهدي له يقلة » وان صاحب دونة ادل أهدى لد بغة » وأن دلدل تما 


آهداها له القوقس . وذكر السهيل أن التى كانت تم يم خنين آسمی فضة وکانت شهباء » ووقع عند مس فى هذه 
البغلة أن فروة أهداها له . قوله ( وكتب له بحرم ) أى پلدم » أو اراد بأهل بحرم لاجم کانوا سکانا بساحل 
البحر أى أنه أة قره عامهم بها التزموه من الجزية » وفى بعض الروايات « ببحرتهم » أى باتهم ۰ وقيل البحرة 
الازض . وذکر أبن لمح اللكتاب » وهو بعد البسملة : « هذه أمنة من الله ومد ای رسول الله لیوحذا بن دوبة 
وأهل أيلة سفهم وسيارتهم فى البر والبحر ء له ذمة الله ومد النى » وساق بقية الکتاب. . قوله ( جاء حديقتك ) 
أى 7 مر حديقتك » وق رواة مسل ه فسأل المرأة عن حديقتها 9 بلغ “رها » وقوله « عشرة» بالنصب على تزع 
الخافض أو على الحال » وقوله ه خرص » بالنصب أيضا إما بدلا وإما بيانا » وجوز الرفع فهما و تقدیره احاصل 
عغر: أرق وهو تزه ول الله . قوله ( فلا قال ابن بكار كلة معناها آشرف على المديئة ) ابن بكار هو سهل ٠‏ 
شيخ البخارى > فسكأن البخارى شك فى هذه اللفظة فقال هذ! » وقد رواء أبو نعم فى « الستخرج » عن فاروق 
عن ألى مل وغيره عن سهل فذكرها جذا الفظ سواء » وسيآأت اكلام على بقبة الحديث وما يتعاق بالمديئة فى 
فضل المدينة » وما يتعلق الأنصار فى مانب الأنصار ۱ فانه ساق ذلك هناك ثم ما هنا . وقوله « طابة» هو من 
أسماء المدينة کطية ٠‏ قوله ( وقال سلمان بن بلال حدثنى مرو ) يعنى ابن حي بالاسناد المذكور » وهذه الطريق 
موصولة فى فضائل الانصار . قله (وقال سلمان) هو ابن بلال المذكور ؛ وسعد بن سعيد هو الانصارى أخو محی 
ابن سعيد » وعياس.هو ابن سهل بن سعن » وهی موصولة فى « قوائد عل بن خر عة » قال « حدثنا أبو اسماهيل 
الترمذى حدثنا أبو ب بن سلمان أى ابن بلال حدثى أو بكر بن أبى أويس عن سلمان بن بلال » فذحكره وأوله 
١‏ أقبلنا مع دسول الله يله حى إذا دنا من المدينة أخذ طريق غراب لاا أقرب الى الدينة وترك الاخزی» 
فساق الحديث وم بذکر أوله » واستفيد منه بيان قوله « الى متعجل الى المدينة » فن أحب فليتعجل معى » أى انى 
سالك الطريق القريبة فن أراد فليأت مغى يعنى من له اقتدار على ذلك دون بقية الجيش . ویر أن عمارة بن غزية 
خالف عرو بن حى فى إسناد الحديث فقال رو «عن عباس عن أبى حميد » وتال عمارة « عن عباس عن آییه . 
فیحتمل أن يسلك طريق المع بأن يكون عباس أخذ القدر المذكور وهو « أحد جبل محبنا ونحبه » عن أبيه وعن 
ألى حيد معا ۰ أو حمل الحديث نپا معا ۳ و كله عن أنى حميد و معظمه عن أبيه وكان يحدث به تارج عن هذا 
و تارة عن هذا ؛ ولذاك كان لا جمعما . وقد وقع فى رواية ابن إحق المذكورة «عياس بن سهل بن سعد أو عباس 
عن سهل » فتردد فيه هل هو مرسل أو رواه عن أبيه فيوافق قول عمارة » لكن سباق عمرى. بن حي أثم من سياق 
غيره » والله أعل . وف هذا الحديث مشروعية الخرض » وقد تقدم ذکر الخلاف فيه أول الباب » واختلف القائمون 
به هل هو واجب أو مستحب » شک الصيمرى من الشافعية وجپا بوجوبه ۰ وقال امهور هو مستحب إلا إن 
تعلق به <ق لحجور مثلا أو كان شركاؤه غير م تمنين فيجب لحفظ مال الغير » واختلف أيضا هل ختص بالنخل 
أو يلحق به العنب أو یمم كل ما يتتفع به رطبا وجفا ؟ وبالاول قال شري القاضى و بعض أهل الظاهر » والثائى . 
قول ابمپور ؛ والى الثالث نحا البخارى . وهل يمضى قول الخارص أو برجع الى ما آل اليه الخال بعد الجفاف ؟ 
الاول قرل مالك وطائفة, والثان قول الشافعی ومن تبعه . وهل یکفی خارض واحد عارف ثقة أو لا د مس 
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اثنين ؟ وهما قولان للشافعی ؛ وانممور على الأول . واختلف أيضا هل هو اعتبار أو تضمين ؟.وها قولان 
اشافعی آظپر ها الثانى » وفاندنه جواز تصرف فى جي ع امُرة ولو أتلف امالك الثرة بعد الخرص أخذت منه 
الرکاة بحساب ما خرص . وفيه أا من أعلام النيوة کالاخباز عن الرج وما ذکر فى تلك القصة »> وفه ندرب 
الاتباع و تعايمپم » وأخذ الحذر »ا يتوقع ا موف منه . وفضل الدینة وال نصار » ومشروعهة المفاضلة بين الفضلاء 
بالاجمال والتى.ين »> ومشروعية اد بة والکافاة علمها °( تكيل ) : ق السئن وکح ان حبان من <دیث سهل 
إن ی حدمة م ذوعا 0 إذا جرصم نغذوا ودعوا الأأث » فان 1 تدعوا ات فدعوأ الربع » > وقال بظاهره اللیث 
وأحد واعق وغيدمم » وفرم منه أبو عبيد فى « کتاب الاموال » أنه القدر الذى يأ کلونه بحسب احتياجهم اليه 
ا فقال : يترك قدر احتیاجهم . وقال مالك وسفیان : لا بترك لم شى“ ۰ وهو الشهور عن الشافعی » قال ابن العف : 
والتحصل من حیح النظر أن يعمل بالحديث وهو قدر ااژنة » و اقد جر باه فوجدناه کذلك فى الاغلب ما يؤكل 
ارطبا . قوله ) تال آو عبد ) هو القاس بن سلام الامام ا شور صاحب و الغ ريب » وکلامه هذا فى غريب 
الحديث له ؛ وقال ضاحب « الحم ۰ :هو من الرياض کل أرض استدارت ؛ وقبل کل أرض ذات شج رمثمر و تخل » 
وقيل کل حفرة تکون فى الوادى تبس فما الماء . فاذا لم يكن فيه ما فهو حديقة » و يقال احديقة أعمق من الغدير 
والحديقة أاقطعة من الزرع عى أنه من الشترك 
۵ - پا العشر فا يسوا من ماء السماء وبالماء الجارى 
ول ير مر بن عبد الرزيز فى ال شيا 
۳ - مزا سعيد بن أبى مریم" حد"ثا عبد الله بن وهب قال آخبرنی يونس بن يزيد عن از هری 
.عن سال بن عبد اله عن أبيه رى ال عنه عن الب يله أنه قال « فما مت السماه والمبون أوكان عرب المشرث » 
J 0 5‏ 
وما عق النضح نصف المشر 6 
٠‏ - قال أبوعبد الله : هذا تفسي الأول لأ يوقت" فى الال » يعنى حديث ابن عر« فما سقت ال ماه امش » 
0 هب ب ل ق 0 1 پم ور 2 و 
وين فى هذا ووفت . والزیاد مقبولة » ومر يقضى على الهم إذا رواه أهل الثبت » کا روی الفضل بن 
ل ا ۶ ا a‏ و ےا 

عباس « ان نی يه لم بصل فى السكمبة » وقال بلال « قد صلى » فاخذ بقول بلال وتر ك فول الفضل 
۱ قوله (باب العشر فيا بسق من ماء السما. والماء الجارى ) قال الزين بن اير : عدل عن لفظ العيون الواقع 
ف ار إلى الماء الجارى ليجر به جری التفسير للقصود من ماء العرون وأنه الماء الذى بجرى بنفسه من غير نضح 
وليبين أن الذى بحرى بنفسه من نہر أو غدير حکه حكم ما يحزى من العبون انتبی » وكأنه أشار إلى ما فى بعض 
طره.» فعند آن داود 0 فم سقت أسماء والامار والعون € الحديث”. ۋلە ) و ر عر إن عوك المز بز ف ااعسل 
شيئاً ) أى زكاة ؛ وصله مالك ف « الموطأ » عن عرد ألله بن أبى بكر بن حزم وال : جاء کتاب من جمر من عبد العز بز 


۱ ()كذاق نسخة الدارح » وق نسخة آخری « تال أبو عبد الله » یمن الیخاری » ناله اصطلای ۰ كنه 
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إلى أنى رهر نی أن لا تخل من الخيل ولا من العسل صدقة . وأخرج ان أبى شبية و عرد الرزاق اسناد یح 
إلى نافع مول ابن عمر قال « بمثنى عمر بن عبد العزيز على اليمن فأردت أن آخذ من العسل العشر » فقال مغيرة بن 


که م الصنعانى : ليس فيه شی“ ۰ فکتیت إلى عمر بن عبد العزيز فقال : صدق » هوعدل رضا ‏ ليس فيه شیء . وجاء 

عناعر بن عبد لمر د مب ره دارم ن ابن جرج عن کت تاب أبراهيم بن ميسره قال : و ذكر ی ' بعض من 
لا - نهم من أهل أنه تذا كر هو وعروة بن مد السعدى فزعم عروة ة أنه كنتب إلى عمر بن نید العز بن ٍس أله عن صدقة 
العسل » فزعم عروة أنه كيتب اليه : إنا قد وجدنا مان صدقة العسل بأرض الطائف تقذ منه العشر انى . وهذا 
[سناد ضعيف لرالة الواسطة » والاول أثيت , وكأن البخارى أشار إلى تضعيف ما روی و ان فى العسل الشی 
وهو ما أخرجه عبد الرزاق بسئده عن أنى هريرة قال وكتب رول الله بلي إلى أهل الهن أن يؤخذ من المسل 
ااعشر » وى إسئناده عبد الله بن حرر وهو م ملات وزن مد قال البخاری فى تارخه : عبد الله متروك »ولا يصح 
فى ذكاة المسل شىء . قال الترمذى : لا صح فى هذا اباب شىء . قال الشافعى فى القسدیم : حديث ان فى العسل 
العشر ضعءیف » وف أن لا يؤخذ منه العشر ضعیف ؛ إلا عن عر بن عيد العزيز انى . وروی عبد الرزاق وابن 
أى سیب من طر بق طاوس , أن معاذا لما أنى البن قال : لم أؤمى نها بثیء » یمن العسل وأوقاص البقر » 'وهذا 
مسح ؛ وأما ما أخرجه أبو داود والذسا من طر بق عمرو بن شعيب عن امہ عن جده قال د جاء هلال أ<د بنى 
کان ای بضم الم سكو ن اللثذاة بعدها مبدلة ‏ إلى رسول الله سم بعشور نحل له وكان سأله أن حمى له واديا 
خاه له » فلا وی عمر کب إلى عامله : إن أدى اليك عشور تله فاحم له سلره و إلا فلا » و [سناده حيس إلى عبرو( 
وترجة مرو قوبة على الختار لكن حيث لاتمارض ؛ وقد ورد مابدل على أن هلالا أعطى ذلك تطوعا » فعند عيد 
الرزاق عر ن صاخ بن دینار و أن مر بن عيد ازز ؟ دب إلى عثهان بن تمد ينهاه أن بأخن من المسل صدقة إلا إن كان 

الى ر أذها | جمع عهان أما ل العسل فشهدوا أن هلال بن سعد قدم على نی بر مار سل بمسل ال : ماهذا ؟ قال : 
صدقة ت فاس برفعبا وم کر عدوراً ل الإسناد الأول أقوى , إلا أنه مول 1 أله فى مقابلة الى کا يدل 
عليه كتاب عمر بن الخطاب . وقال ان النذر : لبس فى العسل خبر پثبت ولا إجماع فلا زكاة فيه » وهو قول ابمپور 
وغن ا حايفة وأحمد وإسحق بحب العشرفعا أخذ من غير أرض ا حراج » وها نقله عن اججمبور مقا له قول الترمذى 
بعد أن أخرج حدیث أبن عبر فيه » والعمل على هذاعند أ کش أهل العل . وقال بض أهل العمل : لیس ف العسل 
شیء » وأشار شيخنا فى شر-ه إلى أن الذى نقله ابن المنذر أقوى » قال ابن المثير : مناسبة أثر عمر فى العسل لاترجة 
من جبة آن‌اطدبت دل على أن لا عشر فيه لانه خص العشر أو نصفه ما يسق » تأفهم أن ما لا بسق لايعشر » زاد ابن 
رشید فان قيل الفبوم ما ينن المشر أو نصفه لامطلق الركاة » فالجواب أن الناس قائلان : مثبت للعشر وناف للزكاة 
أصلا فتم المراد ؛ قال : ووجه إدخاله العسل أيضا للتفسه على الخلاف فيه وأنه لاءرى فيه زكاة وإن كانت النحل تتغذى 
ما بسق من السماء لكن المتولد بالمباشرة كالزرع ليس كااة ولد بواسطة حموان كالابن فانه متولد عن الرعى ولا زكاة 


۹9 عراده أن إسناد وذأ الحديث الى مرو بن شوب حیح » وأما رواية رو عن أبيه عن تيده و فا بن أهل 
الحديث » والصواب آمها حجة مالم يذالفها ما هو آقوى منها عم آشار اليه المارح » وقد ذ کر ذلك غيره من أهل الملل » وصرح به 
العلامة أبن اقب فى بعض کنبه . وا أعلم 


الحديث ۱4۸۳ بقعم 


مه ۰ (قله ءا) بفتح المهملة والمثلثة وكسر الراء ء و ان آشدید التحتانية » وحک عن ابن الاعرابى آد شديد ااثلثة ورده 
ثعاب وحک ابن عديس ف المثلث فيه ضم وله واسکان انيه قال الخطاى :هو الذى إشرب بعروقه من غير سپ › 


زاد ابن قدامة عن القاضى أى يعلى : وهو الستنقع فى ركه و حوها يصب اليه من ماء الطر فى سواق تشق له قال : 
واشتقافه من المائور وهی لا ساقية الق يحرى فما اااء ان الماشی يعثر فما قال تومته الى رب من الان شين 
مؤنة أو يشرب بعروقه کدأن شرس ا الماء قر نيا من وجبها فيصل اليه عروق الشجر فيستغنى عن‌الستی؛ 
وهذا ااتفسیر أولى من إطلاق أنى عبد أن العثرى ما سفته السماء » لان سياق الحديث يدل على المغايرة » وكذا 
قول من فسر العثرى يأنه الذى لا حمل له لا نه لا زكاة فيهء قال ان قدامة : لا نم فى هذه التفرقة التى ذكرناها خلانا 
قوله ( بالنضح ) بفتح النون وسكون المعجمة بعدها مبملة أى بالسانية » وهی رواية مل والمراد ما الإبل الى 
يستق علما . وذ کر الابل کالثال وإلا فالبقر وغيرها كذلك فى الحك . قله ( قال ابو عبد الله : هذا تفسير 
الاول الح ) مکذا وقع فى رواية ای ذر هذا الکلام عقب حديث ابن عمر فى العثرى » ووقع فى رواية غيره عقب 
حدرث أنى سعيد المذكور ف الباب الذى بعده » وهو الذى وقع عند الاسماعيل أيضا ۰ وجزم أبو على ااصدق 
بأن ذكره عقب حديث أبن عمر من قبل بعض ساخ الکتاب انتهی وم يقف الصغانی على اختلاف الروابات جزم 
بأنه وقع هنا فى جیعها قال وحقه أن بذکر فى الباب الذى يليه . قلت : ولذكره عقب كل من الحديثين وجه » 
لكن تعبيره بالاول يرجح کونه بعد حديث أنى سعيد لانه هو المفسر الذى قبله وهو حديث ابن عمر » شدیت 
ابن عمر بعمومه ظاهر فى عدم اشتراط النصاب وفى [>اب الزكاة فى کل ما يسق عونة وبغير مولة › ولکنه عند 
المبور مختص بالمعنى الذى سيق لاجله وهوالقييز بين مابحب فيه المشر أو نصف العشر يخلاف حديث ألى سعيد فانه 
مساق ابيان جنس الخرج منه وقدره فاخن به الججوور عملا بالدلياين کا سيأ بط القول فيه بعد إن شاء الله تال . 
وقد جزم الإسماعيل بأن کلام البخارى وقع عقب <ديث أفى سعيد ودل حديث الباب على التفرقة فى القدر الخرج 
الذى یس بنضح أو بغير نضح » فان وجد ما يسق بهما فظاهره أنه يحب فيه الا أرباع العشر:اذا تساوى ذلك وهو 
قول أهل العل » قال ابن قدامة لانعلم فيه خلافا » وإنكان أحدهما أ کر كان حم الافل تبها لل کر نص عله آحمد » 
وهو قول الثورى وآ حنيفة وأحد قول الشافعى » والثای بوذ بالقسط » وحتمل أن يقال : إن أمسكن نمل 
كل واحد منہما أخذ ع بای وعن ان القاسم صاحب مالك امه »| تم به الزرع وانتهى ولو كان أقل قاله ان التين 
عن حكابة آن مد إن أن زيد عنه والله أعل . ( تنبیه) قال النسائى عقب تريح هذا الحديث : رواه نافع عن ابن 
عبر عن مر » قال وسالم أجل من نافع وقول نافع أولى بالصواب . وقوله بعده (هذا تفسير الآول لانه لم يوقت 
فى الاول ) أى ل .ذکر حدا للنصاب ٠‏ وقوله يعنى فى حدوث أفى سعيد . قله (والزيادة مقبولة ) 
أى من الحافظ » والثبت بتحريك الوحدة الثبات والحجة . قله ( والفس بقضی عل الم ) أى الخاص يقضى 
على العام لان « فما سقت » عام شمل النصاب ودونه , و « ليس فما دون مسة آوسق صدفة » خاص بقدر الصاب 
أب بعض اة انل دكت ما لذاکان ال مان وفق البین لا زئدا عليه ولا ناتصا عنه أما إذا انتن شىء من 
آفراد العام مثلا فیمکن السك به كحديث آن سعد هذا فاته دل على النصاب فما يقبل التوسیق » وسكت عا لايقبل 
التوسيق فمكن القسك بعموم قوله فما بت السماء العشير أى ما لا مکن التوسيق فيه علا بالدليلين . وأجاب اب#پور 


۳۵۰ ا م -کتاب الرکاة 
۰ ۰ . ۱ ۱ ۱ ۱ ۰ 2 
بم روى مرفوعا ولاذكة فىالخضراوات »رو اه الدارتطنى من طريق على وطلحة ومعاذ م‌فوعا وال اابزمذی لایمح 
فيه شىء الا مرسل موسی بن طلحة عن النى بل وهو دال على أن الز كاة اما هی فا يكال ما دعر للاقتيات فى 
حال الاخشيار . وهذا فول مالك والشافعى . وعن أحمد خرج من جميع ذلك ولو كان لا بقتات وهو قول عمد وأنى 
بوسف وحک ان المنذر الإجماع على أن الركاة لا جب فيا دون خمسة أوسق ءا أخرجت الارض. إلا أن أا حنيفة 
وحک عياض عن داود أن کل ما بدخل فيه الكيل بر اعى فيه النصاب » ومالا مدخل فيه الكيل فق قليلة وكثيره 
الركاة » وهونوع من المع بين الحديثين ا مذ کورین واه أعل . وقال ابن العربى أقوى المذاهب و أحوطما للا كين 
مؤئته » قال ابن العرلى: لامانع أن يكون الحديث بةتضی الو جين والله أعل ۰ قوله (کا روی اغ) أى کا آن المحدت 
مقدم على الناف ف حديى الفضل وبلال > وحديث الفضل آخرجه حر وغيره › وحد مك لال ضاق نوضولا ف 
كتاب الحج ان شاء الله تعالى . ( تكيل) اختلف فى هذا النصاب هل هو تحديد أو تقريب ؟ وبالآول جزم آحد» 
وهو أصح الوجبين للشافعية 0 إلا إن كان نقصا پسبر | چد| م لاتضيط فلا يضر قاله ابن دقيق العيد ¢ و تجح الاأووى 1 
فى شرح مسل أنه :قريب » واتفقوا على و جوب الز کاة فما زاد على المسة آوسق بحسابه ولاوقص فا ۱ 
5ه - پاب ليس فما دون ةة أوسق صدقة 
۱6۸6 — مرش ند و حدیتا کی حل نا 1۲ قال خد جر بن عبد لله بن عبد ارجن س ألى 

شصة عن أي عن أ سعد انلدری رضي ال عنه عن انوء ال « لبس فيا أقل من خسة أو صدقة » 
ولا فى أقل من خسة من الإبل لذ ود صدقة » ولا فى أفل من س أواق من الورق صدقة » 

قال أبو عبد الله : هذا تفسير” الأول إذا قال ليس فيا دون خسة اوق صدقة” » . ويؤخذ أبدأفى لیم 
ما زد أهل الثبت أو ينوا 

قله باب ليس فما دون خمسة أوسق ضدقة) أورد فيه حديث ای سعيد وقد تقدم ذكره فى « باب زكاة الورق» 
وذر فيه قدر الوسق وقوله هئام« ليس فا أقل» ما زائدة وأقل فى موضع جر بفى وقد ذکره بده بلفظ و ليس فى قل 

۷ - پاس أخذ صدقة ار عند صرام النخل 
وهل يتك الصو فیس ب الصدقة ؟ 

۸۵ - مزا عر بن مد بن الحسن الأسدى حدثنى أبى حدثنا أبراهيم بن طَرْمانَ عن عمد بن زياد ' 

عن ألى هر رة رذی ال ail‏ قال 2 کان تون ان وه ى اهر عند صرام النخل » فیجى+ ها شمره وهذا 


2 لاه 5 1 ی - و ره 
من عره » حى نصير عند ه كرما من تر » فمل الحسن والحسين رضي اف" عنها بلعپان ذلك المر » فاخذ 


الحديث ۰ - ۱۸۷ ۱ ۱۳۵۱ 


أحذها رة مل فى فيه ؛ فنظر” اليه رول اله يله نأخرجها من فيه فقال : أما علمت أن آل عمد لا یا كلون 
الصدقة 6 

[ الحديث ۱٤۸١‏ ہے طرفاه فى : ۱۸٩۱‏ » ۳۰۷۲ ] 

وله باب أخذ صدلة القر عند صرام اانخل » وهل پترك الصى فیمس مر الصدقة) ااصرام پکسر البعلة الجداد 
والقطاف وزنا ومعنی(وند اشتمل هذا الباب على ترجمتين آما الأول فلا تعلق بقوله تال لإ وآ توا حقه يوم 
حصاده ) و اختلفوا فى الراد بالحق فها فقال ابن عباس : هی الواجبة , وأخرجه ابن جرير عن أأس . وقال ابن 
غير اهو تی بتو ال کے ابن م‌دو به ويه قال عطاء وغيره » وحديث الباب لش عر بأنه غير الركاة › 
وكأنه اراد عا أخرجه أحمد وأبو داود هن حديث جابر « ان النى بل اس من كل جا عشرة أوسق من القر 
بقلو يعلق فى الممسجد ایس كين » وقد تقدم ذكره فى « باب القسمة وتعليق القنو فى المسجد » من كتاب ااصلاة . وأما 
الترجمة الثانية فر بطبا بالترك إشارة منه الى أن الصبا وإن كان مانا هنتوجيه الطاب إلى الصی فليس مانه| من توجيه 
الخطاب الى الولى بتأديبه وتعليمه . وأوردها بافظ الاستفمام لاحتهال أن یکون النبى خاصا من لا عل له تناول 
الصدقة . واه ( كوم ) بفتح الكاف وسكون الواو معروف › وأصله القطمة العظيمة من الثىء » والمراد به هنا 
ما اجتمع من القر کالعرمة »وروی دكوماء با انصب أى حتى يصير القر عنده کوما . قوله ( فأخذ أحدهما) سيأق 
بعد بابين من رواية شعبة عن تمد بن زياد بلفظ « فأخذ الحسن بن على » قوله ( عله ) ای المأخوذ » وفى رواة 
الكش يبنى؟ « ماما » أى القرة وسيأتى بقية الکلام عليه قريبا , قال الامعاعبل قوله « عند صرام النخل ان 
يصير مرا لان النخل قد يصرم وهو رطب فیتمر فى امريد و لکن ذلك لايتطاول لسن أن ينسب الى الصرام کا فى 
قوله تعالی ( وآ توا حقه يوم حصاده ) فان المراد بعد أن بداس وینق . واقه أعل 

۸ - باص من باع نار أو “4 أو أرضه أو زرعه وقد وجب فيه اذه 
أو الصدةة ادى ااركاة من غير م2 أو باع مارد ۳ حب فيه الصدقة 
وقول ایه به « لا تجیموا الذرة <تى یبد صلاعما فا ر اليح بعد الصلاح على أحد» 
و ينص من وجب علبو الكاة من م 2 

۲ - وشا 0 حلا هنا شعية ابن عد لَه بن دينار سس ابن عم 7 رضى > ان عنها ( ف 
البی پل عن بیع الرة <تى يِبِدُوَ صلاحها » . وکان إذا سثل عن صلاحبا قال : حتی ذهب عاهته » 

[ الحديث ۸۱ ۱٤‏ - آطرافه فى : ۰۲۱۹۸۰۷۲۱۸۳ فحز ۲۲۸۷ > 7 

۷ - وشا عبد اين بومف حل نی الليث حل ثنى خالل بن يزيد عن ٠‏ عطاء بن أ راح عن 


جاور بن عبد ات ركى 7 اش عنما 2 نمی النى 2 عن بيع الثار يبدو صلاحبا 4 
[ اخدیث 2۱٤4۸۷‏ أطرافه فى : 6۲۱۹۱۰۲۱۸۹ ۳۳۸۱ | 


١)‏ ) ضبط ايع فى القاموس بالكسسر واافتع وقال فى الجذاذ بالذال المجمة : له مثلث ايم . فتنبه . والله أعلم 


١4 “o‏ - کتاب الرکاة 


ا ۶ ۰ ا 0 
۸۸ ۱ - وشا قتبية عن مالك عن يد عن أنس ن مالك ری اله عنه « ان رسول ان يلل 


نمی عن یر لثار تی . قال : حقی ۳ 4 
[ الحديث ۱4۸۸ - آطرانه فی : ۲۱۹۵ ۰ ۲۱۷ ۰ 6۲۱۹۸ ۲۲۰۸ ] 
قوله ( باب من باع ماره أو أرضه أو له أو زرعه وقد وجب فيه العشر أو ااصدقة فأدى الز کاة من غيره , 
أوباع ماره ول تجب فيه الصدقة الم ) ظاهر سياق هذه الترجمة أن المصنف ری جواز بيع اهرة بعد بدو ااصلاح 
, ولو وجبت فا الزكاة بالخرص مثلا لعموم قوله « حتى پیدو صلاحبا » وهو أحد قولى العلاء » والثانى لا جوز 
يديا به الخر ص املق حق المساكين بها » وهو أحد قول الشافعی » وقائل هذا حمل الحديث على الجواز بعدالصلاح 
وقبل الخرص جمعا بين الحديثين . وأما قوله « المشر أو الصدقة » فن العام بعد الخاص › وفيه [شارة الى الرد على 
من جعل فى الثاراامشرمطلقا من غير اعتبار نصاب » ول برد أن الصدقة نسقط بالبيع . وأما قوله و فأدی الركاة 
من غیره » فللانه إذا باع بعد وجوب الز كناة فقد فعل امرا جاترا کا تقدم فتعاقت الركاة بذمته فله أن يعطها من 
غيره أو خرج قيمتها على رأى من بجيزه وهواختبار البخاری کا سبق liy.‏ قوله « ول خص من وجيت عليه الزكاة 
من تحب » فيتوقف على مقدمة أخرى وهی أن الحق يتعلق بالصلاح » وظاهر القرآن يقتضى أن وجوب الإيتاء 
نما هو يوم الحصاد على رأى من جعاما فى الركاة » إلا أن يقال نما تعرضت الآنة لبيان زمن الايتاء لا لبيان زمان 
الوجوب , والظاهر أن المصنف اعتمد فى تصحيح هذه المقدمة استهال الخرص عند الصلاح اتعلق حق السا كين » 
فطواها بتقديمه <كم الخرص فما سبق أشار إلى ذلك ابن رشيد » وقال ابن بطال : أراد البخارى الرد على أحد قولى 
الشافى بفساد البيع ا تقدم » وقال ابو حنيفة المشترى بالخيار ويؤوخذ العشر منه ويرجع هو على البائع » وعن 
مالك العشر على البائع إلا أن يشترطه على الشتری وهو قول الليث » وعن أحمد الصدقة على البائع معلاقا وهو قول 
الثورى والاوزاغی وال أعل . قوله ( وقول النى بر لا تبیموا القّرة) أسنده فى الباب عمناه » وأما هذا اللفظ 
فذكو ر عنده فى موضعين من کتاب البيع من حديث ابن عر ؛ وسيأتى الکلام مناك على حديثه وغل حدیث أأس 
أيضا . وقوله « وكان إذا سل عن صلاحما قال حتى تذهب عاهته » أى ار وف روا الكش ميبنى عاهتها وهو مقول 
أبن عمر يرنه مسل فى دوایته من طريق مد بن جعفر عن شعبة و لفظه « فقيل لابن عمر ما صلاحه ؟ قال تذهب عاهته » 
٩‏ - پاب هل بشتری صدقته ؟ ولا أس أن يشترى صدفة غيره 
لأن البى باه إا نمی التصد ی خاصة عن الشراء ول يته غیره 

۹ تب مشا جى 0 بكر حد نا الث عن عقيل عن ان ہاب عن سا آن عبد ال 2 عر 
رض الله عنها كان يحداث « ان عر من املا 7 بفرس فى سيل اشر » 46 يماع E‏ 
بشتر 44 1 ای البی یه فاستأمره فقال : لا تعد" فى صد فعت" . فبذ ات" كان ابن عر رضی اله عنما 

لا بترل أن بقاع شيا تمدق به إلا له" صدقة » 


[ الحديث ۱٤۸۹‏ ب آطرافه فى : ۲۷۷ » ۲۹۷۱ ۳۰۰۲ ] 


الحديث نهم ۱6۰-۱ ۳۵۳ 


- وشا عبد این" بوست أخبر نا مالك" بن" أنس هن ز در بن أسل عن أبيو قال : ممت هر 
رضي الله عنه يقول « مات على فررس فى سبیل اش فاضا الذى کان عندء » فأردت أن أشتريه - وظینت 
أن یمه رخص - نت البو يله فقال : لا نشتر »ولا تمد فى صدقتك وان که" مدره » فان الم 
فى صدقته کالمائد فى قیثه » 
[ الحديث ۱۸۹۰ ب آطرافه فى : ۲۷۲۴ » ۲۹۴٩‏ » ۲۹۷۰ 6 ۳۰۰۳ ] 

قوله ( باب هل بشتری الرجل صدقته ) قال الزین بن الاير : آورد الترجمة بالاستفمام لان تنزیل حديث اباب 
على سلبه يضعف معة عدم انح لاحتال تخصيصه بالشراء دون القمة لقوله « وظاننت انه یدمه برخص » وکنا 
إطلاق الشارع العود عليه يممنى أنه فى معنی رجوع بمضیا اليه بغير عرض » قال : وقصد چذه الأرجة التنبیه على أن 

الذى تضمنته الترجمة اتى قباپا من جواز بيع المرة قبل [خراج از کاة ایس من جنس شراء الرجل‌صدفته » والفرق , 
بينهما دقيق وقال ابن اانذر ایس لاحد أن بتصدق ثم یشترا للنوىالثابت » ويلزم من ذلك فساد البيعالا إن ثبت 
الاجماع على جو اذه ٠‏ قوله (ولا بأس أن يشترى صدقة غيره) قد ادل له ما ذکر » ومراده قوله رل فى الحديث 
دلا تعد » وقوله « العائد فى صدفته » ولو كان الراد تعمم المع لقال لاتشتروا الصدفة معلا . واف لذلك مید 
بيان فى « باب اذا حولت الصدقة » . لم أورد الصنف حديث عر فى تصدقه بالفرس واستئذانه فى شرائه بعد ذلك من 
طریقین فسياق الاولى يقتضى أنه من حديث أبن عمروالثا نية انه من مسند مر ؛ ورجح الدارقطنى الاولى ؛ لكنحيث 
جاء من طريق سال وغيره من الرواة عن ابن عمر فهو من مسنده » وأما روابة سل مولى عمر فهى عن عمر نفسه 
والله أعل ٠‏ قله (تصدق بفرس) أى حمل عليه رجلا فى -بيل الله کا فى الطريق الثانية والمعنى أنه ما-که له » ولذلك 
ساغ له ببعه ومنهم من قال كان عمر قد حدسه , واءا ساغ للرجل ببءه لانه حصل فيه هزال عجز لاجله عن اللحاق 
بالخيل و ضمف عن ذلك وانتهی الى حالة عدم الانتفاع به » وأجاز ذلك ابن القاسم » ويدل على أنه حمل عليك وله 
دولا تعد فى صدةتك , ولو کان حبسا لعلله به » وقوله فما , قأضاءه الذی کان عنده » ای برك القیام عليه بالخدمة 
والعلف ونحوهما » وقال فى الاولى « فوجده يباع » . له (وان اعطاكة بدر۸) هو مبالغة فى زخصه وهو الجامل له 
على شرائه . وله (ولا تعد) فى رواية أحمد من طریق هشام بن سعد عن زید بن أسل ه ولا تعودن » وی شراءه 
برخص عودا فى الصدقة من حيث ان الغرض مما ثواب الآخرة » فاذا اشتراها برخص فکا نه اختار عرض الدنيا 
على الآخرة , مع أن العادة تقتضى بيع مثل ذلك برخص لغير ااتصدق فكيف بالمتصدق فيضي راجما فى ذلك 
القدار الذى سوح فيه . ( فائدة) أفاد ابن سعد فى الطبقات أن اسم هذا الفرس الورد وانه کان لقم الدارى فأهداء 
نی نی فأعطاه امس » و أقف على اسم الرجل الذی حله عليه . قوله (كالعائد فى قيثه ) استدل به على تحريم ذلك 
لان القء حرام قال القرطی : وهذا هو الظامر من سياق الحديث » و حتمل أن بکون التشبه للتنفير حاصة لکون 
الق ء ما يستقذر وهو قول الأكثر » و یلتحق بالصدقة الکفارة والنذر وغیرهما من القریات . وأما إذا ورته فلا 
کراهة . وا بمد من قال يمصدق به . قله فى الطریق الارل «وغذا كان ابن عمر لا پترك أن يبتاع شيئًا تصدق به 
إلا جعله صدهة »كذا فى روایه آي ذر , وعل حرف لاتضبيب ولا آدری ما وجه . و بائبات الق يتم المعنى أىكان 


مح 4۰ج ۳ + جم الباری 


Fok‏ ك Y4‏ - تاپ الوكاة 


إذا اتفق له أن يعترى شيئاً ما تضدق به لا یترکه فى ملک حتى یتصدق به . وکاه فم أن الهى عن شراء الصدقة 
اما هو ان آراد أن يتملكها لا من يردها صدةة . وفى الحديث كراهة الرجوع فى الصدةة وفضل امل فى سبيل الله 
رالامنة على الغزو بكل شىء » وأن الجل فى سيل الله تمليك وان للاحمول بيعة والاتتفاع بثمئه . وسيأتى تکیل 
الكلام على هذا الحديث فى أبواب الهبة ان شاء الله تعالى 
۰ - پااسیب ما بذک فى الصدفة نئ وكا 
۱ - ماش آدم/ حد تا شعبة حد نا عمل بن" زياد قال : ممت أبا هزيرة رضي اف عنه قال « أل 
ع رض الله نها رة من عر الصدقة سنا فى فيه » ققال التي ملل : كخ کخ » لطر حا . 
7 قال : آنا ۳ ت ۳ لا نا كل الصدقة 6؟ 
قوله (باب ما بذکر من الصدقة للنى بلق وآله) | یمین الحم لشهرزة الاختلاف فيه . والنظر فيه فى ثلاثة مواضع : 
أوها ااراد ال هنا بنو هاشم و بو الطلب على الارجح من" أقوال العلماء وسیای دليله فى أبواب اخس فى آخر 
الجباد قال الشافعی أش ركهم النى بز فى سهم ذوی القرنى وم يعط أحدا من قبائل قر یش غيرم » و تلك المطية عوض 
عرضوه بدلا جما حرموه من الصدقة . وعن أن نيفة ومالك بنو هاشم فقط » وعن أحمد فى بنى المطلب رر ایتان ؛ وعن 
المالكية فما بين هاشم وغالب ,ن فبر قولان ؛ فعن أصبغ منم هم بنوقصى وعن غيره بنوغالببن فبر . ثانها كان يحرم 
على التى بل صدقة الفرض ر اتعاوع کا نقل فيه غير وا حد هنهم الخطابى الإجماع لکن حکی غير واحد عن الشافعى فى 
التطوع فولاوکذا ف رو ابة عن أحد و افظه ف رواية ااي ون « لايحل انی تم وأهل بیته دقة المطروزكاة الاءوال 
والصدفة يصرفا الرجل على محتاج بريد ما وجه الله فأما غير ذلك فلا لیس يقال کل مروف صدنة؛ قال ابن قدامة 
ليس مائقل عنه من ذلك بواضح الدلالة ولغ أراد أن ماليس من صدقة الاءو ال كالقرض والهدية وفعل العروف 
کان غير حرم .قال الاوردی يحرم عامه كل ماکان من الا موال متقوما . وقال غيره لا ترم عليه الصدقة العامة كنياه 
الابار وکااساجد » وسيأتى دابل حرم الصدفة مطلةا فى الأقطة » واختلف هل كان تحرم الصدةة من خمائمه دون 
الا نیاء أو كليم سواء فى ذلك .ال هلل يلتحق به آله فى ذلك أم لا ؟ قال ابن قدامة لا نعم خلافا فى أن بنى هاشم 
لا عن لحم الصدقة الفروضة كذا قال » وقد نقل الطبرى الجواز أيننا عن آی حنيفة وقيل عنه جوز م اذا حرهوا 
سهم ذری القربى حكاء الطحارى و ثقله بعض المالكية عن الاهری هنهم : وهو وجه لبعض الشافعية ؛ وعن أنى 
وسف عل من بعضهم لبءض لامن غير م > وعند المالكية فى ذلك أر بعة آفرال مشهورة : الجواز المع جواز التطوع 
دون الفرض عكسه » وأدلة المنع ظاهرة من حديث الباب ومن غيره و اقوله تعالى بقل ما أسأ كم علبه من آجر) 
ولو أحلم لاله لأوشك أن يطعنوا فيه » و اقوله (خذ من أموالهم صدقة تطهرهم وتزكهم بها ) و ثبت عن النى پا 
« الصدقة أوساخ الناس »کارواه مسل » و يؤخذ من هذا جواز التطوع درن الفرض وهوقول أ كر النفية والمصحح 
عند الشافعرة و ادا بلة » وأما عكسه فقالوا ان الواجب حق لازم لايلحق بااغذه ذل خلاف التطوع › وو جه التفرقة 
بين بنی هاشم وغيرم أن موجب المنح رفع بد الادنى على الاعل » فأما الاعلی عن مثله فلا . وم أر من أجاز مطلقا 
دليلا الا ما تقدم عن ألى حدیفة . كوه (معت أنا هر رة قال آذ إ فسن) فى روا ية معمر عن مد بن زياد أنه سمع 


الحديث ۱۸۹۳-۱۸۸۱ ۳۵۵ 


أي هر رة قال وکنا عند زسول الله ب وهو يقسم مرا من گر الصدقة والحسن فى حجره» e‏ وله 
(لجمابا فى فيه) زاد أو سل الكجى من طر بق الربيع بن مسلر عن عمد بن زیاد « فلم يفطن له اانى يكم حي قام و لما به 
يسيل « فضرب النى بب دق وق رواءة معمر و فلا فرغ حمله على عاتقه فسال لعابه فرفع رأسه فاذا بمرة فى فيه » 
قوله(كخ ) بفتح العف رکس‌ها وسكون المجمة مثقلا وففا وبكسر الخاء منونة وغير منواة فیخرج لتت 
لغأت › و الما نية توک دللا ولى » وهی كلة :َال لردع الصى عند نوله ماب:قذر > قبل عر بية وقي بل أعجمية ٠‏ وزعم 
الداودی أنها معربة » وقد أوردها البخارى فى وان 1 تكلم بالفارسية » ۰ قوله (ليطر<با) زاد مسلم دارم بهاء 
وق روأبة اد بن سلبة عن تمد بن زياد عند أحمد و فنظر اليه 3 هو يلوك عرة فرك خده وقال أاقها با بنى أاقها 
1 با بى » وجمع بين هذا وبين قوله « كن کنخ › يانه كله أولا هذا فليا »ادی هال له کمک اخ إشارة آل ار ذلك 
له » وحمل العسكس بأن , یکون كله أرلا بذلك فلا تمادى نزءرا من فيه . قله ( انا لا نأ کل الصدقة ) فى روابة 
مس « « إنالا نحل اذا الصدقة » وفى روابة معمر « إن الصدقة لا تمل لال مد » وكذا عند آحمد والطحاوى من حديث 
الحسن بن على نفسه قال«کنت مع النی يلل فرعلی جرين من عرااصدفة فأخذت منه تمرة فأاقيتها فى فى فأ غذها بلما بها 
فال : [نا آل مد لا حل اذا الصدقة » وإسناده قوى . وللطبرانى والطحاوى من حدیث أ لی الانصارى نوه و نی 
الحديث دفع الصدقات إلى الامام ؛ والانتفاع امداق متا وچ ال الاطفال الساجد و تأدیهم 
0 يذفعوم ومنعهم ما يضرم ومن تنارل امحرمات وإنكانوا غير مکلفین در يوا بذلك . و استبط بعضهم منه مع 
ول الصغيرة إذا اعندات من الزينة » وفيه الإعلام بسیب النههبى و اطية من لا بميز لقصد إسماع من يز لان الحسن 
إذ ذال كان طفلا . و آما قوله د ما شعرت» وف رو اة البخارى ف ار اد راما تعرف » 0 د أما علمت » فپو شىء 
يقال عند الامی الواضح وان لم يكن الخاطب بذلك عالا أى كيف خی عليك هذا مع ظهوره » وهو أ باخ فى الزجر 
من قوله لا تفعل › وقد تقدم ذ كربءض فوائده قبل بابين 


1 پاس الصدقة على موالی أزواجر ال نو ولا 
۲ - وشا سعيد ن عير حل تنا ابن هب عن بوس عن ان شمهاب حد نی عبيل الل بن" عبد الله 
عن ان عباس رضي ال ” عنها قال « وَجِدَ ابي ؛ يي شاة ميتة ایشا مولاة ف الصدقة ؛ ال الیو 
لا : مب تفت جلها ؟ قالوا : إنها ية" . قال : ما حرم أ كلها » 
[لحديث ۱٤۹۲‏ - آطزافه فى ۰۷۲۲۲۱ ۰0۰۴۱ 00۳۲] 
۳ - وشا آم حد ثنا شب حداننا اک عن اراهم عن الأسود نهر 1 عنپا أنها 
ارات أن تشتری رة لاعت » وأراد مواليها أن پشتر لوا ولاء‌ھا » فذ کرت ماه لادء ولق نه , تال لهسا 


الى له : شتا »فا لاه آن أعدق . قالات : وی البی بلقل بلح فقلت هناها سم 


سرررّة.» فقال.: هو ها صدقة" ولنا هدیة € 


۳۹ ۲۶ - لتاب الزكاة 


قوله ( باب الصدنة على موال آدراج انی ی ) يترجم لازواج انیب ولا لرال انی يل لا هم 
لذت ده فيه شی ر وقد نقل ان بطال أ: نبن - أى الازو اج لا دخلن فى ذلك اتاق الفقباء ۰ وفه نظر فقد 
ذکر ابن قدامة أن الخلال آخرج من طربق ابن أبى ملک عن عائثة قالت « [نا آل تمد لا حل انا الصدقة » قال 
رهذا يدل على تعر »با . قات : واسناده الى عائشة حسن » وأخرجه ابن ألى شيبة أيضا . وهذا لا يقدح فا نقله 
ابن إطال . وروی أحاب لانن وحه الترمذى وان حبان وغيره عن ی رافع مرفوعا « إنا لا تحل انا الصدقة » 


وان موا القوم من آنفسپم » وبه قال أحد وأبو حنيفة وبءض المالكية كابن الماجشؤن » وهو الصحیح عمد 
الشافسة . و تال اججهود جوز لم لمم لیسوا مهم حقيقة > ولذلك لم بعوذوا بخمس اس » ومنشأ الخلاف توله 
م مهم » أو د من أنفسهم » هل بتناول الساواة فى حك تحر الصدقة أو لا + وحجة اجمبور أنه لا بتناول جیع 
الاحکام فلا دایل فيه على تحرع الصدقة ۰ لکنه ورد على نبب الصدقة » وقد انفقوا على أنه لا مخرج السبب . 
وان اختلفوا : هل خص هه أو لا ؟ وعکن أن یستدل لهم حد رث الپاب لا نه يدل على جوآزها لموالى الازواج » وقذ 
تقدم أن الازواج لیوا فى ذاك من جملة الال فوالهم آحری بذلك ؛ قال آن المنير فى الهاشية : إما آورد البخارى 
هذه الترجة ايحقق أن الازواج لا ندخل موالمن فى الخلاف ولا يحرم ءامن الصدقة ولا واحدا لئلا يظن الظان 
أنه لا تال بعض الئاس يدخول الازه اج فى ال أنه يطرد فى موااپن › فین آنه لا بطرد ۲ ثم أورد المصاف فى 
الباب حديثين : آحدها حديث ابن عباس ف الانتفاع ملد الشاة وله ه , أعطيتها مولاة لميموة من الصدفة » 
وسأى الكلام عليه مستوف فى الذباتح ان شاء انه تعالى ‏ ول أقف على اسم هذه ااولاة . ثاتیما حديث غائدة فى 
قصة بريرة وفيه قوله يلج فى المحم الذى تصدق به عبا « هو لها صدقة و انا هدية » وسيأنى الكلام عليه ستوق فى 
العتق إن شاء اله تعالى . (نفبيه) ؛ قال الاتاع. : هذه الرجة مستغنی نما ۰ فان تسمة المولى لغير فائدة » وآما هو 
اسوق الحديث على و جبه فقط . كنذا قال وقد عات ما فپا من الفا'دة 


۲ - بإسيب إذا تحركلت الصدقة 

۶ -- مزا عل بن" عبد الله حتفا يزيد بن ریم حدثناخالد” عن حفصة بات ميري عن آم 
ی لانصارية رض الله" عنها قالت « دخل النی" بل على عائشة رض ال عنما فقال : هل عند شی * فتالت : 
لاء إلا شىء بت به إلينا نسَيبةٌ من الشاة التى بت مها من الصدقة . قال : إنها قد قت بت حلا » 

6 سه شا ی ن مومی حدثنا وکم حدنا شعبة عن اد عن نس رفی ال عنه « ان النى' 
له آي بلحم دق به عل بر قال : هو علپا صدقة » وهو لنا هدية » 

وقال أو داود : : أنيأنا شعبة 4 عن قَتَادة مهم أن عن ان نی وله 

[ الحديث ۱۸۹۵ - طرفه فى : ۲0۷۷ ] ۱ 

قوله ( باب اذا تحولت الصدقة ) فى رزابة أبى ذر ‏ إذا حوات » بم آوله ٠‏ أى فقد جاز الهاشمى تارگضا. 
قوله ( حدثنا خالد ) هو الحذاء والاسناد كله بصربون . قوله ( هل عند شی إ أى من الطمام . وقوله « نسية » 


الحديثك ۱۹۱-۱۹ ۳0۷ 
بالنون والمهملة والوحدة مصغر اسم أم عطية ٠‏ قله ( من العاة اتی بعت ) بفتح الثناة أى بمشت بها أنت . 
له ( بلغت علا ) أى أنها لما تصرفت فبا بامدية اصحة ملکپا ۱۸ انتقلت عن حك الصدفة لخلت عل اللسدية 
وكانت نحل لرسول اقه ب > خلاف الصدقة كا سيأتى فى الهبة » وهذا تقر بر ابن بطال بعد أن ضبط محلبا بفتح 
الحاء » وضبطه بعضمم پک‌ها من الحاول أى بلغت مستةرها » والاول أولى » وعلیه عول البخاری ف الترجمة , 
وهذا نظير قصة رة کا سیأی بسطه فى کتاب المبة . ثم أورد الصنف حديث أنس فى قصة بريرة ختصرا وقال 
بمده « وتال أبو داود آنا نا شعبة » فذكر الاسناد دون المأن لتصريح قتادة فيه بالسماع . وأبو داود هو الطياامى » 
وقد آخرجه فى مسنده كذلك ورأيته فى النسخة التى وقفت علبا منه معنعنا ۰ وقد آخرجه الاسماءعيل من طربق 
معاذ عن شعبة فصزح بسماع قتادة من أس أيضا ۰ واستنيط البخارى من قصة بو برة وأم عطية أن اهاشی أن 
يأخذ من سهم الماملين إذا عمل على الركاة , وذلك أنه نما بأخذ على عمله » قال : فلا حل للهاشمى أن يأخذ ما ملك 
بالحدية ما كان صدقة لا بالصدقة كذلك يحل له أخذ ما ملك بعمله لا بالصدقة . واستدل به أيضا على جواز صدقة 
التطوع لأزواج النى لت لانم فرقوا بين آنضمم وبينه بل ولم يكر علیم ذلك » بل آخبرم أن تلك المدية 
بعينها خرجت عن كونها صدفة يتصرف الماصدق عليه فہا کا تقدم تقريره . واقه أعلم 

۳ - باص أخذ الصدقة من الأغنياء » ود فى الفقراه حيثُ كانوا 
#45 رشن مد" أخيرنا عبد لله أخبرنا زكرياه بن" إسحاق عن بح بن عبد الله بن ین عن أن 


موم 


مد مول ابن عباس عن ان عباس رضي ال" عنما قال « قال رسول بل لما بن بل حين بدن الى 
الین : نك" ستأی قو أهل کتاب » ادا جنم فادعم إلى أن بشپدوا أن ل4 ب اش وان عر رسول" 
اله » فان م أطاعوا ات بذ لك فأخيزم أن اله قد فرض علمهم مس علواتٍ فی کل يوم ولیلة :فان هر آطاعوا 
3 3 2 5 © 7۳ ۳ 7 ی 1 ۰ ۳ ۰ ۰ ۳ 
لك يذ لك" فأخبرم أن اله قد فض علمبم صدقة نوخ من أغنيائم فترّد على فقرائعم . فان هم أطاعوا للك 
بل اياك ورام أموا لم . واتقی عو الظلوم » فانه ليس بين وبين الله حجابٌ » 
لە( باب آخذ الصدقة من الاغنياء وترد فى الفقراء حست كانوا ) قال الاسماعيل : . ظاهر حديث لباب أن 
ااصدقة ترد على فقراء من أخذت من أغنيائهم » وقال ابن المئير : اختار البخارى چواز نقل الزكاة من بلد الم-ال, 
امموم قوله د فترذ فى فقرائهم » لان الضمير بمود على السلمین » فأى فقیر منهم ردت فيه الصدقة فى أى جهةکان فقد 
فيختص بذلك فقراؤم ۰ لكن رجح ابن دقيق العيد الآول وتال : إنة وإن م يكن الأظهر إلا أنه بقويه أن أعيان 
7 الأثضاص الخاطبين فى فواعد الشرع الكلية لاتعتبر » فلا تعتبر فى الركاة کا لا تعتبر فى الصلاة فلا يختص بهم الحكم وان 
اختص م خطاب ا مواجبة انهی . وقد اختلف العلماء فى هذه المسألة فاجاز ال:قل اللي وأبوحذيفة وأععا مما » و نقله 
ابن النذد من الشافعى واختاره » والاصح عند الشافعية وال لكية والجمبور ترك النقل فلو الف ونقل أجزأ عند 
المالكية على الأضح ؛ وم يحرىء عند الشافعية على ال صح إلا إذا ففد الستحقون هما ولا مد أنه اختباد البخاري 


۸ ۳۵ ۶ ب کتاب ال کان 


لان قوله حع کانوا دعر بأنه لا ينقاوا عن بلد وفيه من هو متصف بصفة الاستحفاق . ولع ( آخبرنا عبد الله ) 
هو این الباركث وزکریا ن (عق ی وکذا من فوقه . له (عن يحى) ف زواءة وكبع عن زكر نا د حول ی حی ¢ 
آخرجه ما : وول ( عن أبى معبد ) فى رواية اعاعیل بن أمية « عن محي أنه سمع أبا معبد يقول سعمت ابن عباس 
قول » آخرجه اممف ف التوحيد . قوله ( قال رسول الله سل لمعاذ بن جبل حین بعثه الى المن ) کذا ف جینع 
الطرق . إلا ما أخرجه مسل عن أبى بکرین أ شيبة وأ یکر یب و (عق بن [ راهم ثلائنهم عن وكيع فقال فيه «عن 
این عراس عن معاذ بن جبل قال :. بمثنى ردول الله اه > فعل .هذا فو من مسد معاذ ؛ وظاهر سیاق مسل أن 
اللفظ مدرج » لکن ل آر ذلك فى غير زواية أف بكر بن ألى شيبة » وسائر الروايات أنه من مننند ابن عباس فد 
أخرجه الدءذى عن أبى كريب عن وكيع فقال فيه ه عن ابن عباس أن دسول الله يلم بعث معاذا ء وکذا هو فى 
ممئد احق بن أبراهم وهو ابن راهويه قال د حدثنا وكييع به » وکذا رواه عن وكيسع أحمد. ق.سنده آخرجه 
أبو دارد عن أحد 5 وسيأى ف المظالم عن حی بن مومی عن وکسع کذلك ۱ وأخرجه ان خز عة ف حه عن 
عمد بن عبد الله الخرى وجم‌فر بن عد الثعلی » و للاسماعيل من طريق ألى خيشمة وموسى بن السدى والدارقطق 
من طریق يعقوب إن [براهم الدورق واعق بن إبراهم البغوى کلہم عن وکی عکذلك » فان ثبتت رزابة اف بكر 
فهو من مسل ابن عباس » لکن لیس حضور ابن عباس لذلك ببعید لانه كان فى آواخر حياة النی له وهو إذ 
ذاك مع أبو به بالمدينة » وكان بعث معاذ الى الین سنة عشر قبل حج النى بلق كا ذكره الصذف فى أواخر المفازى › 
وقيل كان ذلك فى أواخر سنة نسع عند منصرفه بم من تبوك رواه الواقدى باسناده الى كعب بن مالك » وأخرجه 
ابن سعد فى الطبقات عنه » ثم حکی ابن سعد أنه كان فى ربع الآخر سنة عشر » وقيل بعثه عام الفتح سئة تمان ¿ 
واتةقوا على أنه لم بزل على المن الى أن قدم فى عرد أبن بكر عم توجه الى الشام فات ما واختلف هل كان معاد 
وال أو قاضيا ؟ جرم ابن عبد الب بالثانى والضسانى بالاول ۰ قوله ( ستأنى قوما آمل کتاب ) هى كالتوطئة للوصية 
لنستجمع مته علها لكون أمل الکتاب أهل عل فى اجملة فلا نسکون العذابة فى خا طيتهم .كخاطبة ا لجال من عيدة 
الآوثان ؛ وليس فيه أن جميع من يقدم علهم من آهل الكتاب بل جوز أن یکون فهم من غيرم » ونما خصهم 
بالذكر تفضيلا لم على غيرم . له ( فاذا جثتهم ) قول عبر بلفظ [ذا تفاؤلا حصول الزصول الجم ۰ قله (فادعيم 
ال أن يشهدوا أن لا إله إلا الله وأن مدا رسول اله ) کذا للاكثر » وقد تقدم فى أول الركاة بلفظ « وأ ف ردول 
لله . كذا فى رواية زكرا بن ای لم مختلف عليه فما » وأما اسماعيل بن أمية ف روالة دوح بن القاسم ءثنه 
« فارل ما دعوم اليه عبادة الله ۰ فاذا عرفوا الله, وف رواية الفضل بن العلاء ءنه « الى أن بوحدوا الله .فاذا 
عرفوا ذلك » ومجمع بينها بأن المراد بعبادة الله توحيده و بتوحيده الشپادة له بذلك و انییه بالرسالة » ووقعت 
البداءة مهما لانهها أصل الدين الذى لا يصح شىء غيرها إلا .هما فن کان منم غير موحد فالمطالبة متوجبة البه بكل 
واحدة من الشهادتين على التعيين » ومن كان موحدا فالمطالبة له باجح بين الإقرار بالوحدانية والإفرار بالزسالة ء 
وان كأنوا يعتقدون ما يقتضى-الإشراك أو يستلزمه كن بقول بينوة عزير أو يمتقد التشبيه فتكون مطا ابتهم 
بالتوحيد لننى ما بلزم من ءقائدهم . واستدل به هن قال من العلیاء إنه لا يشترط التيرى من كل دين يخالف دين 
الاسلام خلا لمن قال إن من کان کافر! بشي“ وهر ممن بغیره | .“مل فى الاسلام لا بترك اعتقاد. فاكفي به » 


۳۵۹ ۱4٩ احدبت.‎ 


والجواب أن اءقاد الشماد نين بسستازم ترك اعتماد النشبه ودعرى بو عز ر و غبره فسکتنی ذلك »> واستدل. به 
على أنه لا يكين فى الاسلام الاقتصار على شمادة أن لا إله إلا الله حتى يضرف الما الشمادة محمد بالرسالة وهو قول 
اجهرد » وقال بعضهم يصير بالآولى مسلا ویطالب بالثائية . وفائدة الخلاف تظر با سک بالردة ۰ ( تمان ) : 
آحدها كان أصل دخول المودية فى الین فى زمن أسعد أي كرب وهو تبع الاصغر كا حکاه ابن حت فى أوائل 
السيرة النبو بة .نها قال ابن المربى فى شرح الترمذى : تبرأت لبود فى هذه الأزمان من القول بأن العز بر ابن الله 
وهذا لا عنم کو نه كان ا فى زمن انى tt‏ لان ذاك تول فى زمنه والبود معه بالمديئة وغيرها. فلم قل عن 
أحد مهم أنه رد ذلك ولا تعقبه » والظاهر أن القائل بذلك طائفة منم لا جميعهم بدليل أن القائل من النصارى 
إن السیح ابن الله طائفة منم لا جميعوم فيجوز أن تسكون تلك اطائفة انقرضت ف هذه الازمان کا انقلب اعتقاد 
معظر اليبو د عن الأشبيه الى التمطیل وتحول معتقد النصارى فى الان والاب الى أنه من الأمور العنوية لا الحسية » 
فسبحان مقلب القلوب . وول ( فان هم أطاعوا لك بذلك ) أى شهدوا وانقادوا » وق رواية ابن خزعة « فان ثم 
آجابوا لذلك » رف روا الفضل بن العلاء کا تقدم « فاذا عرفوا ذلك » وعلگی أطاع 5 للام وإنكان تعدى بنفسه 
اتضمنه معنى انقاد » واستدل به على أن أهل الکتاب ليسوا بعارفين ون کانوا يعبدون الله و بظررون معرفته 
لكن قال حن اق المشكامين : ماعرف اله من شمه مخلقه أو أضاف اليه اليد أو أضاف اليه الولد(1) فعبودم الذى 
عيدوه ليس هو الله وانسموه به . واستدل به عل أن الکفار غير خاطبين بالفروع حيث دعوا أولا الى الإيمان 
فقط » ثم دعوا الى العمل » ورتب ذلك علما بالفاء . وأيضا فان قوله د فان هم آطاعوا فاخيرم » يفم من أنهم لو لم 
یطیموا لا جب علېم شی* وفبه نظر لان مفهوم الشرط مختلف فى الاحتجاج به » وأجاب بعضیم عن الاول بأنة 
استدلال ضعیف .لان ال نیب فى الدعوة لا یستازم الترتیب فى الوجوب ۰ کا أن الصلاة والزكاة لا ترتیب بیهما 
ن ؛ وقد قدمت احداهما على اللاخرى فى هذا الحديث ورتبت الاخری علا بالفاء » ولا لزم من عدم 
الانيان بالصلاة (سقاط الركاة . وقيل المكة فى ترتیب الركاة على الصلاة أن الذئ يقر بالتوحید ويححد الصلاة 
يكفر بذاك فیصير ماله فیثا فلا تنفعه الركاة » وأما قول الخطانى إن ذکر الصدقة آخر عن ذكر الصلاة لالا ما 
تحب على قوم دون قوم و ألما لا تکرر تكرار الضلاة پر حسن » و امه أن يقال ند ام الم »> وذلك من 
التلطاف فى الخطاب انه لو طالهم بیع فى أول مرة لم يأمن النفرة . قوله ( مس صلوات ) استدل به على أن الوتر 
ليس بفرض وقد تقدم البحث فيه فى موضعه . قول ( فان هم أطاعوا لك بذلك ) قال ابن دقيق العید : يحتمل جين 
أحدهما أن يكون المراد إقرارم بوجو با علهم والتزاموم لها » والثانى أن بكرن المراد الطاءة بالفعل » وقد ,رجح 
الأول بأن المذكور هو الاخبار بالفريضة فتعود الإشارة بذاك الها ۰ ویترجح الثانى بألهم لو أخيزو! بالفريضة 
فادر وا ال الامتثال الفعل لکن دم ودترط التافظ خلاف الشهاد نين » فالشرط عدم الإنكار والاذعان للوجوب 
انتهی . والذی یظپر أن المراد القدر المشترك بين الامرین ٠‏ فن امتثل بالاقرار أو بالفعل کفاه أو جما فأولى » 


(۱) لا شك أن من شبه الله مخلقه أو اضاف اليه الولد جاهل به سبعانه وا يقدره حق قدره » لاله سبحانه لا شبیه له ول بتخذ 
صاحبة ولا فا . وآما إشافة الد اليه سبسائه امل تقصيل » فن أشافها له سبسائه على أنها من جنس آیدی وین فبو مه 
ضال » وأما من أشافها اليه على الوجه الذى ليق مجلاله من غير أن يشابه خلقه فى ذلك نذا حت » واثنائها ينه على هذا الرجه واجب 
كا نطق به القرآن وحمت » السنة > وهر مدهب أهل السنة ». فتذبه ٠‏ والله الموفق 


۲۹ ) ۲ - کنتاب الركياة 


وقد وقع فى رواية الفضل بن العللاء بعد ذکر الصلاة وفاذا صلواء و بعد ذکر الركاة « فاذا أقروا بذلك نهذ منم » . 
قوله ( صدقة ) زاد فى رواية أبى عاصم عن زکربا ه فى أموالم » کا تقدم فى ول الركاة.؛ وفى روابة الفضل بن املاء 
افترض علمم زكاة فى أمو اهم تؤخل من غنم فبرد على فقر ثم ۱ قوله ( توخذ من أغنيائهم ) استدل به على أن 
الامام هو الذی يتولى قبض الزكاة وصرفها إما بنفسه ولما بنائيه » فن امتنع منها أخذت منه قهرا ۰ قوله ( على 
فقرائهم ) استدل به لقول مالك وغيره إنه یکن [خراج الزكاة فى صذف واحد › وفيه حث کا قال ابن دقیق العسد 
لاحتمال أن يكون ذكر الفقراء لكونهم الغالب فى ذلك و للطابقة بيهم و بين الاغنیاء > وقال الخطابى : وقد يستدل 
به من لا ری على المديون زكاة ما فى بده إذا لم يفضل من الدين الذى عليه قدر نصاب لاه ليس بغنی إذا كان 
إخرّاج ماله مستحقا لغرماته . وله ( فاياك وكراثم آمو الهم ) كرام منصوب بفعل مضمر لا جوز [ظباره قال ابن 
قتيبة : ولا بحوز حذف الواو » والكرائم جع کرعة أى نفيسة » ففيه ترك أخذ خيار المال » والنكتّة فيه أن 
الزكاة تلواساة الفقراء فلا پناسب ذلك الاجحاف ءال الاغذياء إلا إن رضوا بذلك کا تقدم البحث فيه . قوله (واتق 
دغوة المظلوم ) أى مجنب الظم لثلا.يدعو عليك المظلوم . وفيه تنبیه على النع من جميمع آنواع ال ؛ والنكتة فى 
ذکزه عقب النع من أخذ الكرائم الإشارة إلى أن أخذها ظل . وقال بعضهم : عطف و اتق على عامل إباك احذوف 
وجوبا » فالتقدير اتق نفسك أن تتمرض الکرانم . وأشار بالعطف الى أن أخذ الکرائم ظل » و لکنه عم (شارة 
الى التحرز عن الظل مطلقا . قوله ( حجاب ) أى ليس لها صارف يصرفها ولا مانع » والمراد أنها مقبولة وان كان 
غاصیا ا جاء فى حديث أبى هر برة عند أحد مفوعا و دعوة المظلوم مستجابة > وان کان فاجرا ففجوره عل اسه » 
نتاف ین » و لیس الراد أن لله تعالى حجایا محجبه عن الناس . وقال الطیی : قوله ‏ اتق دعوة المظلوم » تذییل " 
لاشتاله على الظلم الخاص من أخذ الكرائم وعلى غيره ؛ وقوله ‏ فانه ليس بينها وبين الله حجاب » تعلیل للاتقاء 
وعثیل للدعاء » كن يقصد دار السلطان منظلبا فلا عجب » وسيأتى لهذا ميد فى كناب التوحيد إن شاء الله تعالى . 
قال ابن العربى:: إلا أنه وإنكان مطلقا فمو مقيد بالحديث الاخر أن الداعى على ثلاث مراتب : إما أن يعجل له 
ما طلب » وإما أن يدخر له أفضل منه » وما أن يدفع عنه من السوء مثله . وهذا کا قيد مطلق قوله تعالى ( أم من 
بحيب الضطر اذا دعاه ) بقوله تعال ( سکف ما تدعون إليه إن شاء ) وق الحديث أيضا الدعاء الى التوحيد 
قبل القتال » وتوصية الامام عامله فا محتاج اليه من الاحکام وغيرها › وفيه بعث السعاة لا خذ الركاة » وقبول خر 
الواحد ووجوب العمل به » وإيحاب الركاة فى مال الصی والجنون لعموم قوله « من أغنيائهم » قاله عیاض وفيه 
بحث » وأن الزكاة لا تدفع الى الكافر لعود الضمير فى فقرائهم الى المسلمين سواء قلنا خصوص البلد أو العموم » 
وأن الفقير لا زكاة عليه » وأن من ملك نصابا لا يعطى من الركاة من حر انه جعل المأخوذ منه غنيا وقابله بالفقيي» 
ومن ملك النصاب فالزكاة مأخوذة مله فهو غنى والغنى مانع من (عطاء الزكاة إلا مر استثنى » قال ابن دقيق 
العيد : وليس هذا البحع بالشديد القوة » وقد تقدم أنه قول الحنفية . وقال البغوى : فيه أن الال إذا تلف قبل 
الفكن من الاداء سقطت الركاة لإضافة الصدقة إل المال وفبه نظر أيضا . ( كيل ) : لم بقع فى هذا الحديث ذكر 
الصوم والحج مع ان بعث معاذيا تقدم كان فى آخر الام » وأجاب ابن الصلاح بأن ذلك تقصير من بعض الرواة »" 
و تعب بأنه يفضى إلى ار تفاع الوئوق بکثیر من الا حادییث النبوية لاحنمال الزيادة والنقصان . وأجاب الكرماتي 


الحديث ۱4۹ ب ۱4۹۷ ۳ 
بأن-اهتيام الشارغ بالصلاة والركة أ كثر ؛ وطذا كررا فى القرآن فن ثم لم بذکر ااصوم والحج فى هذا الحديك مع 
أنهما من أركان الاسلام » وااسر فق ذلك أن الصلاة والركة إذا وجبا على المكلف لا يسقطان ءنه أصلا مخلاف 
الصوم فانه قد يسقط بالفدية ۽ والحج فان الغير. قد بقوم مقامه فيه کا فى ا عضوب › ويحتمل أنه حيذئذ م يكن شرع 
انتهی . وقال شیخنا شيخ الالام : إذا کان اسکلام فى بیان الآركان لم عخل الشارع منه بشیء کدیث أبن عر « بنى 
الاسلام على مس » فاذا كان فى الدعاء إلى الاسلام | كدت بالاركان الثلاثة لشبادة والصلاة والركاة ولو كان بعد. وجود 
فرض الصوم و اج کقوله تعالى (ا فان تمابوا وأقاموا الصلاة وآتوا الركاة ) فى موضعين من براءة مع أن تزوفا 
بعد فرض السوم والحج قطعا » و حدیث أبن عم أيضا « مرت أن آقاتل الناس حتی یشبدوا أن لا إله إلا الله 
ويقيموا الصلاة و بؤتوا الركاة » وغير ذلك من الاحاديث »قال : والحكة فى ذلك أن الارکان الفسة : اعتقادی 
وهو الشهادة ؛ و دق وهو الصلاة » ومالى وهو الركاة . اقتصر ف الدعاء الى الاسلام علا لتفرع الركنين الاخيرين 
علها ۰ فات الصوم بدأل عض والحج بدن مالى » وأيضا فكلمة الاسلام هى الاصل وهى شاقة على الكفار 
والصلوات شافة لکررها والز 2 شافة لا فى جبلة الانسان من حب المال » فاذا أذعن المرء لمذه الثلاثة كان ما سواها 

أسهل عليه بالنسبة الما . والله أعلم 
٩6 2327‏ - پاسب صلاة الإمام وذعائه لصاحب الصدفة » وقوله [ ۳ التونة ] : 
رح من آموام د نام و کت ۰ و علمهم » إن صلاتك سکن لم ) 

۷ سب مش حفص ن عر حد كنا 1 عن رو عن عبد اله بن آی أوفى قال «کان النى لا 
إذا أتاه قوم بضدقتمم قال : الهم" صل على آل فلان . فأناه أبى بصدفته فقال : الم صل على آل أنى أوى » 

[ الحديث 149 - أطرافه فى : £۱۹٩‏ 1۳۵۹۲۲۳۲ ] 

ره ( باب صلاة الامام ودعائه اصاحب الصدقة » وقوله تعالى : خذ من أموالهم صدقة ‏ الى قوله - سكن لحم ) 
قال الوين بن النیر : عطف الدعاء على الصلاة فى النرجة ایبین أن لفظ الصلاة ايس عتما بل غيره من الدعاء بزل 
منزلته انتبى . وید عدم الانحصار فى افظ ااصلاة ما أخرجه النساى من حديث وائل بن حجر أنه بق قال فى 
رجل بعث پنافة حسنة فى الركاة « اللهم بارك فيه وفى إله» .وأما اتد لاله بالأبة لذلك فكأ نهفهم من سياق الحديث 
مداومة دی َه على ذلك ۰ خمله على امتثال الاس فى وله تعالى 7وصل pele‏ { . وروی ان ی حاتم وغيره 
باسباد حیح عن الء.دی فى قوله تعالى ا وصل علوم 1 قال : ادع ثم ۱ وقال ان ا منير فى الحاشية : عبر الصذف 
فى الترجمة بالامام ايبطل شمة أهل الردة فى قوم لصدیق : [ءا قال الله رسوله (وصل علهم ان صلانك سکن لحم ) 
وهذا غاص بالرسول فأراد أن يبين أنكل مام داخل فى الخطاب . وله ( عن عمرو ) هو ابن مرة بن عبد الله بن 
طارق اارادی الکو تا بعى صغين لم يسمع م الصحابة إلا من ابن یی أوفى » قال شعبة : كان لا بداس . 
له ( عن عبد الله ) سيف ف المفازى بلفظ ه معت ابن أبى أوفى وكان من أصحاب الشجرة » . قله ( قال : اللهم 
صل على فلان ) فى رواية غير أفى ذر : على آ ل فلان . قله (على آ ل أنى أوفى) بريد آبا أوفى نف لان الال بطلق 
على ذات الثىء کقوله فى قصة أبى مومى و لقد أوتى مزمارا من ماهير آل داودء وقيل : لا يقال ذلك إلا فى حق 
0 م - ۱۱ج ۳ * فع البارى 


۳۹۲ 4 - کتاب الزكاة 
الرجل الجليل القدر » واسم أبى أدفى علقمة بن خالد بن الحارث الاسلى شهد هو وابنه عبد الله بيعة الرضوان تحت 
الدجرة وعمر عبد الله إلى أن كان آخر من مات من الصحابة بالكوفة وذلك سنة سبع وثمانين ٠‏ واستدل ۾ عل 
جواز الصلاة على غير الانبياء وكرهه مالك واپور » قال ابن التين : وهذا الحديث يعكر عليه وقد قال جماعة 

ن العلاء : يدعو آخذ الصدقة لاتصدق ذا الدعاء هذا الحديث » وأجاب الخطانى عنه قد ما بأن أصل الصلاة 
دعاء إلا أنه مختاف بحسب المدعو له ۰ فصلاة النى يلم على أمته دعاء لم م بالغفرة» وصلاة أمته عليه دا له بزيادة 
ری والزلق ولذلك كان لا پلیق بغيرء انتهى . و استدل به على | ی دعاء آخذ الرکاة لطا ۰ وارجه بعض 
ل ااظاه وحکاہ الحناطى وجا ابض اأشافعية ٠‏ و تعاب باه لو کان واجيا لعلمه نی به السعاة 0 ولان سار 


بأخذه الإمام من ال-كفارات والدبون وغيرهما لا يحب عليه فا الدعا. فكذلك الركاة ؛ وأما الآية فحتمل أن 
إن الوجوب خاصا به لكون صلاته سکنا لم مخلاف غيره 


وقال ابن عبا اس رضى 21 عمهما : ليس العنير” رکاز » هو شی د البحر” 
لش : فى العنير وال و اس » فا جم البی* يِل فى ار“ كاز نس ؛ لیس فى الذى بصاب فى الماء 
۸ -- وقال الیث : حد ثنى جمفر بن" ربيعة عن عبد لرحمن بن هرمن عن أبى هريرة ری اف" عه 
ر 7 5 5 > اوه - ۳ ۰ 
ْلَه « ان رجلا من بنى إسرائيل سل بمض بى إسرائيل بأن بسلنه ألف دینار» فد مما اليه » فرج فى 

ل جد مرکا فأخذ خشبة فترها فأدخل فما أل دینار فری بها فى البحر » رج ارجل الذى كان 
اذا بالحشة» فأخذها لأهله حطب - فذکر الحديث ‏ فما نش‌ها وجذ الال » 
الحديث ۱4۹۸ ب آطراقه فى : ۲°7۴ » ۰۲۸۰۸۰۲۲۹۱ ۱۲2۱۰۲۷۳۵۰۲۵۳۰ ] 

( باب ما یستخرج من البحر ) أى هل تحب فيه الركاة أو لا ؟ و اطلاق الاستخراج أعم مس أن یکون 
تا وجد فى الساحل » أو بصو ة کا بوجد بعد الغوص ونحوه . قول ( وقال ابن غباس رضی الله عنهما : 

ر :بركاز 5۳ هو شی“ دسره البحر ( اختاف ف العذیر فال ااشافم ی فى کناب الس من الام : أخيرق عدد 
فره أنه نبات مخلقه الله فى جنبات البحر » قال : وقيل إنه يأ كله حوت فيموت فيلقيه البحر فیژخذ فيشق 
ج مله . وحى ابن رستم عن عمد بن الحسن أنه ينبت فى البحر منزلة الحشيش ف البر » وقیل هو جر ينبت 

مکس فيلقيه الموج ۱ ساحل » وقيل تخرج من عين قاله ابن سينا ٠‏ قال : وما حى. من أنه روث دابة 
و من زد البحر رەم وقال ان السطار فى جامعه : هو روث داية ڪر بة ٠‏ وقمل هو شی“ بنجت ف قعر 
حکی نحو ما تقدم عن الشافعى . وأما الركاز فب‌کر الراء وتخفيف الكاف وآخره زاى سيأ تحقیقه 
له ودی ای دفمه ورى نه الى الساحل » وهذا التعليق وصله الشافمى قال , أخيرنا ابن عبينة 
,دیناد عن أذبدة عن ابن عباس » فذکر مثله . وأخرجه البق من طربقه وهن طربق يعقوب بن سفیان 
دی وغيره عن ابن عبيئة » وصرح فيه ماع أذيزة له من ابن عباس 6 وأخرجه ان آی شيبة فى مصيفه 


اديك ۱4۹۸ ۳۳ 


من وكيع عن سفیان الثورى عن مرو بن ديذار مثله ٠‏ وأذينة عمجمة ونون مصفر تابعی ثقة . وقد جاء عن ابن 
عباس التوقف فيه فأخرج ابن أنى شيبة من طريق طاوس قال « سثل ابن عباس عن العذير فقال : إن کان فيه شىء 
ففيه اخس » ويجمع بين القواين بأنه كان يدك فيه . ثم تبين له أن لا ذكاة فيه زم بذلك . قوله ( وقال الحمسن :. 
فى ابر واللؤاؤ الخس ) وصله أبو عبید فى « کتاب الاموال» من طريقه بافظ « انه كان يقول فى العذبر الخس » 
وكذلك الژاز » . قوله ( فا جعل النی يلق ا ) سیاتی موصولافى الذى بعده » وأراد بذلك الرد على ما قال 
ا لمحتن »لن الذى يستخرج من البحر لا يسمى فى لغة العرب ركازا على ما سيا فى شرحه ؛ قال ابن القصار : ومفبوم 
الحديث أن غير الركاز لا خمس فيه ولا سما اللؤلؤ والعزير لانهما يتولدان من حيوان البحر فاشپا السمك . التهى . 
قوله ( وتال الميث الح ) مكذا أو ا > وقد أورده ثم وصله فى البيوع › وسيأى الكلام عليه مستونی 
هناك ان شاء الله تعالی . ووقع هنا فى روایتنا من طریق أبى ذر معلقا » ووصله أبو ذر فقال « حدثنا على بن 
وصیف حدثنا مد بن غسان حدثنا عبد الله بن صالح حدثنا الليث ه » وقرأت خط الحافظ أنى عل الصدنی هذا 
الحديث رواه عاصم بن على عن الليث > فامل المخاری لعا | یسنده عنه لک راید وق 6 أو لان تفرد نه فلم 
بوافقه عليه أحد انتهی J“‏ بعيد » سلينا » > «لکن لم ينفرد به عاصم فقد اعترف أبو على بذاك فقال فى آخر 
كلامه.و رواه مد بن رخ عن الليث » . قلت : وكأ نه لم يقف على الموضع الذى وصله فيه البخارى عن عبد الله بن 
صاخ وباته التوفيق . قال الاسماعيلى : ليس فى هذا الحديث شی* يناسب الترجمة » رجل اقنرض قرضا فار تجح قرضه » 
وكذا قال الداودى : حديث الشبة ليس من هذا الاب فى شی* ‏ وأجاب آبو عبد الملك بأنه أشار به الى أن كل 
ما ألقاه البحر جاز أخذه ولا خمس فيه . وقال ابن اانير : موضع الاستشهاد منه أخذ الرجل اد على أنها 
حطب . فاذا قلنا .إن شرع من قبلا شرع لنا فیستماد منه إباحة ما يلفظه البحر مرن مثل ذلك ما نشأ فى البحر 
أو عطب فانقطع ملك صاحبه > وكذلك مالم يتقدم عليه ملك لا حد من , باب الاو » وكذلك ما محتاج الى معا ناة 
وتعب فى استخراجه أيضا , وقد فرق الاوزاعی بين ما بوجد ق الساحل فيخمس أو فى البحر الفوص أو نحوه 
فلا شی" فيه » وذهب اجمهور الى أنه لا يحب فيه شی“ إلا ما دوی عن عمر بن غبد العزيز کا أخرجه ابن ألى شيبة 
وكذا الزهرى وال جسن کا تقدم وهو قول ی وسف ورواية عن أحمد 


٦‏ - اص فى ار* كاز اس » وقال ما وابن إدربس : ارت كاز وف الجاهلية » فى لیم وكثيره 
لجس » ول س المدن برکاز . وقد قال انیم فى ادن جباز » وف ارك كاز ان . وأخذ عر بن عبد 
المزيز من المادن م نكل” مائنين خسة . وقال المسن : ما كان من ر ركاز فى أرضر المرب ففیه ار » وما كان 

من أرض و 7 . وان وجدت ال ف أرض و المد فر فما » وان كانت من المدو ففیپا اس . 
وقال يعض الا س المدن رکا ر ا الجاهلية » لأنه يقال : أركر الممدن إذا خرج منه شىء . قيل له : قد يقال 
من وهب له" 06 را کنر أو كف 0 Ts‏ سکع فلا بودي 


اس 


۳٤‏ 4 كيتاب الركاة 


۵ - وا غيل له بن بوسف ابر نا مالك" عن ان ثپاب عن معید بن السیب وعن أبى سل 
ان عبد ارهن عن ای هريرة رضى انه عنه أن رسول" اله له تال « اما جبال:والع” اد » وال‌دن 
جبا" » وفى اء كاز انس » 

[ الحديث ۱۸۹۹ ا انه فى : ۲۳۰۰ ۰ ۱۹۱۲ ۰ ۱۹۱۳ ] 

قوله ( باب فى الركاز امس ) الرکاز بكر الراء وتخفیف الكاف وآخره زاى المال المدفون مأخوذ من الركز 
بغتح الراء ال دکزه رکزه رکزا إذا دفنه فهو مكوز › وهذا متفق غلیه , واختلف ف الدت كا سيأ . 
قله ( وقال مالك وابن ادريس : الركاز دفن الجاهلية الح ) آما فول مالك فرواه أبو عبيد فى «کتاب الاموال» 
حدئنی يحى بن عبد الله بن بكير عن مالك قال : المعدن عنزلة الررع ۰ توخذ منه الركاة ا توق من الزرع حى 
محصد , قال : وهذا ايس بركاز [ءا الركاز دفن ال جاهلية الذى يوخذ من غير أن يطلب مال ولا شکلف له كثير 
عمل انتبى . ومکذا هو فى ماعنا من « الموطأ » دواية يحي بن بكير , لكن قال فيه « عن مالك عن بعض أهل 
لمل » وأما ول فى له وكثيره اخس » انقله ابن النذر عن هكذلك وفيه غند أصمابه عنه اختلاف » وفرله دقن 
الجاهلية » بسر الدال وسكون الفاء الثى* الدفون كدح >منى مذبوح » وأما بالفتح فهو المصدر ولا يراد هنا ۰ 
وأما ابن ادديس فقال ابن التين قال أبو ذر : يقالان ابن ادريس هو الشافمى › و بقال عبد الله بن ادريس الااودی 
الكوفى وهو أشيه ‏ كذا تال » وقد جزم أبو زيد المروزى أحد الرواةعن الفر رى بأنه الشافمی » وتابمه البق 
وجمبو ر الآثمة » ويؤيده أن ذلك وجد فى عبارة الشافعى دون الأودى » فروى البق فى « المعرفة » من طريق 
ار بیع قال قال الشافمى : والركاز الذى فيه اخس دقن الجاهلية ما وجد فى غير ملك لاحد » وأما قوله « فى قليله 
رکثیره اخس » فېو قوله فى القديم كا نقله ابن المنذر واختاره » وأما الجديد فقال : لا يحب فيه اخس حى يبلح 
نصاب الركاة ‏ والآول فول الجبور کا نقله ابن المنذر أيضا وهو مقتضی ظاهر الحديث . قله ( وقد قال النی بي : 
ف المعدن جبار وف الركاز اخس ) أى فغابر ہما , وهذا وصله فى آخر الباب من حديث أبى هريرة ۰ ويألى 
الكلام عليه . له ( واخذ عمر بن عبد العزيز من العادن من كل مائتين خمسة ) وصله أبو عبيد فى « كاب 
الاموال » من طر يق الثورى عن عبد الله بن أبى بكر بن عمرو بن حزم نحوه » وروی البق من طريق سعييد بن 
أبى عروبة عن قتادة أن عمر بن عبد العزيز جمل المعدن عنزلة الركاز بوذ منه الخس » ثم عقب بکتاب آخر لجعل 
فيه الركاة . قله ( وقال الحسن : ماکان من ركاز فى أرض ال جرب ففيه اجس » وما كان فى أرض السلم ففيه الزكاة ) 
وصله ابن أبى شية من طر بق عاصم الأحول ءنه بلفظ « إذا وجد الکنز فى أرض العدو ففيه امس » واذا وجد 
فى أرض العرب ففيه الزكاة » قال ابن المنذر : ولا أعل أحدا فرق هذه التفرقة غير الحسن . قله ( دان دجدت 
الاقطة فى أرض العدو فعرفا وإن كانت من العدو فقا لس ) لم أقف عليه موصولا وهو نى ما تقدم عنه ٠‏ 
قله ( وتال بض الئاس : المعدن ركاز الل ) قال ابن التين : المراد ببعض الناس أو حنيفة . قات : وهذا أول 
موضع ذكره فيه البخادی هذه الصينة » و حتمل أن يريد به أبا نيفة وغيره من الکوفیین من قال بذلك » قال ابن 
٠‏ بطال : ذهب أبو حنيفة والأورى وغيرها الى أن المعدن كالركاز » واحتج فم بقول العرب : أركر الرجل إذا أصاب 
ركازا » وهی قطع من الذهب تخرج من المعادن . و اجه للجمپود تفرقة الى لت بين المعدن و الرکاز بواو العطف 


۴0 ۱۵۰۰ ۱۸٩٩ الحديث‎ 


فصح أنه غيره » قال : وما ألزم به البغارى القائل المذكور قد يقال لمن وهب له النی" أو رخ رمحا كثيرا أو کش 
مره : آرکزت حجة بالفة , لآنه لا يلرم من الاشتراك فى الأسماء الاشتراك فى العنی ‏ إلا إن أوجب ذلك من بحب 
القسلم له > وقد أجمعوا على أن المال الموهوب لا يحب فيه اخس ۰ وان‌کان يقال له آرکز فكذلك الع‌دن. 
وأما قوله ه ثم ناقضء الى آخر كلامه فلیس کا قال » وما أجاز له أبو حنيفة أن یکتمه إذا كان عتا جا » بممنى 
أنه يتأول أن له حقا فى بيت الال وتصببا فى النىء فأجاز له أن يأخذ الخس انفسه عوضا عن ذلك لا أنه أسقط 
اخس عن المعدن 1 ه . وقد نقل الطحاوى الم ألة التى ذكرها ان بطال ونقل أيضا أنه لو وجد فى داره معدلا 
فليس عليه شى“ وبمذا يتجه اعتراض البخارى . والفرق بين المعدن والرکاز فى الوجوب وعدمه أن المعدن حتاج 
الى عمل وم نة وهعالجة لاستخراجه بخلاف الركاز »> وقد جرت عادة |اشرع أن ما غاظت مو نته خفف عنة فى قدر 
الزكاة وما خفت زيد فيه . وقيل ما جمل فى الركاز اس لا نه مالكافر فنزل من وجده مبزلة الغنائم فكان له آر بعة 
أخماسه . وقال الزين بن النير : كأن الركاز مأخوذ من آرکزته فى الارض إذا غرزنه فما . وأما المءدن فانه ينبت 
فى الارض بغير وضع واضع . هذه حقيقتهما » فاذا افترقا فى أصلیما فكذلك فى حکمما . قوله ( المجاء جبار ) 
فى دواءة مد بن زياد عن ی هريرة « العجاء عقلها جبار » وسميأتى فى الديات مع الكلام عليه إن شاء الله تصالی » 
و ميت الميمة جاء لانها لا تنكام . قوله ( والعدن جبار ) أى هدر » و ليس المراد أنه لا زكاة فيه » ونما المعنى 
أن من استأجر رجلا للعمل فى معدن مثلا فبلك فرو هدر ولا شیء على من استأجره » وسیاق بسطه ف الدیات . 
قوله ( دف الركاز اخس ) قد تقدم ذكر الاختلاف ف الركاز » وأن اور ذهبوا الى أنه الال الدفون » لكن 
حصره الشافعية فما بوجد فى الموات ۰ خلاف ما اذا وجده في طريق مسلوك أو مسجد فهو اقطة » واذا وجده فى 
أرض ملوكة فان كان المالك الذى وجده فبو له » وان كان غيره فان 'دعاء امالك فهو له وإلا فو لمن تلقاه عنه الى 
أن ينتهى الحال الى من أحى تلك الأرض » قال لیخ تق الدين بن دقيق العيد : من قال من الفقباء بأن فى الركاز 
انس إما مطلقا أو فى أ كثر الصور فهو آفرب الى الحديث » وخصه الشافعى أيضا بالذهب والفضة » وقال امور : 
لا ختص ‏ واختاره ابن النذر . واختّلفوا فى مضرفه فقال مالك وأبو حنيفة وااپور : مصرفه مصرف خمس 
الفى* » وهو اختیار المزنى . وقال الشافعى فى أصح قوليه : مصرفه مصرف الركاة . وعن أحمد روايتان . وينبنى 
على ذلك ما إذا وجده ذى فمند اور خر منه اس وعند الشافعى لا يؤخذ منه شىء » واتفقوا على أنه 
لا يشترط فيه الحول بل يحب [خراج اس فى الحال . وأغرب ابن العربى فى « شرح الثرمذى , کی عن الشافعی 
الاشتراط » ولا يعرف ذلك فى شىء من كتيه ولا من کب أحاءه 
۷ - باص قول انه تعلى [ ٠١‏ النوبة ] : ل والماملينَ لا ) ومحاسبة الصدقين مع الإمام 

۰ - وشا بوسف بن' مومى حد نا أو أسامة أخبرنا هشام بن عروة عن آبیسه عن أنى حيد 
الساعدی رضی اله عنه قال « استعمل رسول الله يله رجلاً من الأمْد على صدقات بى شم دى ابن الثبية 
فا جاء حاسبّة » 

قوله ( باب قول الله تعالى ( والعاملین علپا ) و محاسبة المصدقين مع الامام ) قال ابن بطال : اتفق العلماء عل 


۳۹۹ ۶4 ۷- کتاب الزكلة 
أن العاملين عام السماة المتولون اقبض الصدقة . وتال ايلب : حديث الباب أصل فى عاسبة المؤتمن » وأن احاسبة 
تصحیح آمانته . وقال ابن المنير.فى الحاشية : تمل أن یکون المامل الذکود صرف شيا من الزكاة فى مصارفه 
فوسب على الحاصل والصروف .. قلت : والذى يظور من جموع ااطرق أن سبب مطا لبته بالحاسية ما وجد موه 
من جنس مال الصدقة وادعی أنه أهدى اليه . م أورد المصنف فيه طرفا من جديث أبى حميد فى قصة ابن اللتبية 
وفيه , فلما جاء حاسبه » وسيأتى الکلام عليه حبث ذكره الصنف مدتوفى فى الاحكام إن شاء الله تعالى . وان 
اللتبية المذكور امه عبد الله فما ذكر ابن سعد وغيره ۰ ول أعرف اس آمه . وقوله ه على صدقات بنى سلم » أفاد 
المسكرى بأنه بعث على صدقات بنى ذبیان ۰ فلعله كان على القبيلتين .و اللتبية بضم اللام وسكون المثناة بعدها موحدة 

4 - پاسیس استمال ابل الصدقة وألبا ها لأبناء السبیل 
۱ سس مشا سدد حد نا حى عن شعبة حد كنا قنادة عن آنسٍ رضي ال 100 07 عرينة 


اجتووا الدينة ؛ فرخص م رسو اف َيه أن بو ابل الصدقة فيش سبوا ۲ ن ألبا نها وأبوا ها . فقوا اراعی 
واستاقوا الذود . . فأرسل رسول ال به فأنى مهم فقطم أبديهم وأرجلم وهر متهم ون ركهم بال یعون 
الحجارة » . تابعه أبو قلابة وميد وثابت عن أنس 

قوله ( باب استمال [بل الصدقة وألبائها لابناء السبيل ) قال ابن بطال : غرض الصنف فى هذا الباب إثبات 
وضع الصدقة فى صنف واحد خلافا لمن قال يحب استیعاب الاصناف القانية » وفما قال نظر لاحتال أن يكون 
ما أباح لم من الانتفاع إلا ا هو قدر حصتهم . على أنه ليس ف الخبر أيضا أنه ملکیم رقاما » و[ تما فيه أنه أباح 
لم شرب ألبان الابل للتداوى » فا-تتبط منه البخارى جواز استماما فى بقية المنافع إذ لا فرق » وأما تمليك رقابها 
فم بشع » وتقدير الترجمة استمال [بل الصدقة وشرب أابائها » فا کتنی عن التصريح بالشرب لوضوحه » فغاية ما يفوم 
من حديث الباب أن الامام أن بخص عنفعة مال الزكاة. دون الرقية ب صنفا دون صنف بحسب الاحتماج ؛ على أنه 
ليس فى ابر أيضا تصريح بأنه لم يصرف من ذلك شيثا لغير العرنيين » فليست الدلالة منه لذلك بظاهرة أصلا 
بخلاف ما ادهي ابن بطال أنه ججة قاطمة . قوله ( تابعه أبو قلابة وحيد وثابت عن أنس ) أما متابعة أبى قلابة 
فتقدمت ف الطبارة » وأما متابعة حميد فوصلها مس والنسای وان خزعة » وأما متا بعة ثابت فوصلها المصئف فى 
الطب . وقد سیق الكلام على الحديث مستوق فى کتاب اطبارة 

۹ - پا دسم الما . م ابل الصدقة بيده 

۱9۰۲ - مشا ارام بن“ المنذ, و حد دنا أبو حرو الأوزاعئ حد یی |ٍسحاق بن عبد الله 

ان أبى طلحة خد ی ان ن مالك رى - ال عنه قال « عدوت 00 ان مَل بيد الله ۳ آی طلحة 


لک » او افيه فی يده وليم دم | (بل الصدفة » 


[SAYE ۰۵۵۷ sl ۰ .+ الحديث‎ [ 


اد بت ۱9۰۳ ۳۹۷ 


قوله ( باب وسم الإمام بل الصدئة ده ) ذکر فیه طرفا من تعد وك | ابن فى فد وات بن أ ى طلحة » ويه 
مقصود الباب . وسہآتی فى الذبانج من وجه آخر عن أأس آنه رآه ه يسم غا فى آذانما . ويأفى هناك الى عن الوسم 
فى الوجه . قوله فى الاسناد ( حدثنا الوايد ) هو ابن مس وأو عرو هو الاوزای کا ثبت فى دواية غير ی 
ذر. و الارل وأصله موسم EON‏ دا سات ور 
ما قبلها قلبت باء ۰ وهی | دیدة الی يوسم ما آی مل . وهو أظير الخاتم . والحمكمة فيه تمبيزها » وليردها من 
أخذها ومن اتب > و ایعرفپا صاحما فلا پشترما [ذا تصدق ما مثلا لثلا بعود فى صدفته على امرخ 
بما کان مكنتوبا على ميم النى ی إلا أن ابن الصباغ من الشافعية نقل اجماع الصحابة على أنه يك ب() فى ميسم 
الركاة د زكاة» أو « صدقة » . وق حل بث الباب حجة على من کره أل 7 م من الحشفية بالیسم و 
عن المثلة » وقد ثبت ذلك من قعل الى مَل قدل عل أنه تخصوص من المموم و للآدى › 
قال المهلب وغيره : فى هذا الحديث أن للامام أن يتخذ ميمما و ایس للناس ان يتخذوا أظيره » وهو كالخاتم » وفيه 
اعتناء الامام بأموال الصدقة وتو ما بنفسه » ويلتحق به جیع أمور السامین . وفيه جواز ايلام الحيوان للحاجة . 
وفيه قصد أهل الفضل اتحنيك الولود لاجل البركة © . وفبه جواز تأخير الفسمة لابا لو جات لاستفی عن 
1 الوسم . وفيه مباشرة أعمال الهنة وترك الا-تنابة فا للرغبة فى زيادة الاجر وننى الكبر . واه أعل 
۰ - پاصی فرض صدقة الفطر . ورأى أبو المالية وعطاه وان يري صدةة الفطر فريضة 
۳ سب مرش عی ن عد ۳ الشکن دنا 2 س جم حل نا إاعیل ن جمفر عن گر بو 
3 عن أبيه عن ابن عر رضى اء عنهما قال « تفر وول ا لطر 0 5 او صاعاً من 
شعير على المید واه و از > ر ولا نی وااصفیر والکبیر من السلین » 7 مر بها أن ودی بل خروج الناس 
الى الصلاة 6 
[«الحديث ۱۰۰۴ - أطرافه فى ۱۵۰ ۱۰۰۷ ۱6۰۹ ۲ ۱۵۱۱ ۱۵۱۲ ] 
وه ( باب فرض صدقة الفطر ) کذا لاستمل » واقتصر الباقون على « باب » وما بعده » ولالى نعم « کتاب » 
يدل باب » وأضيفت الصدقة للفعار ذکونها تحب باافعار من رمضان . وقال ابن قتية : الراد بصدقة الفطر صدنة 
النفوس » مأخوذة من الفطرة ااتى هى أصل الخلقة . والاول أظبر . وید قوله فى بعض طرق الحديث کا سيأ تى 
« زكاة الفطر من رمضان » . وم (ودأى أبر المالية وعطا ء واین سین صدلة الفمار فريضة ) وصله عبد الرذاق 
عن این جرج عن عطاء » ووصله ابن أبى شية من طر يق عاصم الأجول عن الاحر نن .واعا اقتصر البخارى عل 
ار مولاء الثلاثة لکونبم صرحوا بفرضيتها » وإلا فقد تقل ابن اانذر وغيره الإجماع على ذلك » > لكن الخيفية 
) ۱) قال »مجح طبعة بولاق : فى لسخة آخری « كتب » بصيغة اااضی 
E EEE‏ عليه وسل خاص به لا يقاس عليه غيره » لا جمل الله فى جسده 


من البركة » حلاف غيره فلا جوز الءاس ار منه سداً لذريعة السرك فا بالصعانه ام ۸ شلوا ذلك مع غيره » وم اع النای 
ERE‏ ءاف اما 


۳۹۸ 4 - کتاب الزكاة 


يقولون بالوجوب دون الفرض على قاعدمم فى التفرقة . وف نقل الاجماع مع ذلك نظر لان ابراهم ن علية وأيا 
بكر بن کیسان الاصم قالا إن وجوببها نسخ ۰ و استدل لها ما روى النسانی وغيره عن قيس بن سعد بن عبادة قال 
« آ‌نا رسول الله بم بصدقة المطر قبل أن تنزل الركاة » فلا لت الركاة لم يأمرنا وم ينهنا وحن نفله » و تعقب 
بأن فى إسناده راويا مپولا ‏ وعلى تقدير الصحة فلا دليل فيه على الننخ لاحتبال الاکتفاء بالاس الأول » لآن 
نزول فرض لا بوجب سقوط فرض آخر . و نقل المالكية عن آشپب أنها سنة مؤكدة » وهو قول بعض أهل 
الظاهر وان اللبان من الشافعية , وأولوا قوله , فرض » ف الحديث ععنى قدر » قال ابن دقيق العيد : هو أصله فى 
اللغة » لكن نقل فى عرف الشرع الى الوجوب فالمل عليه أولى انتبی . ویژده تسميتها زكاة » وقوله فى الحديث 
« على كل حر وعبد » والتصريح بالأمى بها فى حديث قيس بن سعد وغيره » ولدخوها فى عموم قوله تعالى رآ توا 
الركاة ) فبین يلق تفا صبل ذلك ومن جلتها زكاة الفطر › وقال الله تعالى لإ قد فاح من تزی ) و ثبت أا 
نزلت فى ذكاة اافطر » و ثبت ف الصحيحين ائيات حقيقة الفلاح لمن اقتص على الواجبات » قيل وفيه نظر لان فى 
الاية ‏ وذكر اسم ربه فصلى ) فیازم وجوب صلاة العید» ويجاب بأنه خرج بدایل عوم دهن ` #س لا دل 
القول لدی » . قوله ( حدئنا مد بن جوضم ) بالجم والضاد المعجدة وزن جعفر » عم بن نافع هو موی ابن عبر 
ثقة ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر ف النهى عن القزع . قوله ( ذكاة الفطر ) زاد مسل من رواءة 
مالك عن نافع « من رمضان ‏ » وا-تدل به على أن وقت وجو ما غروب الشمس ليلة الفطر لاله وقت الفطر من 
رمضان » وقيل وقت وجوبما طلوع الفجر من بوم العيد لأن الليل لبس علا للصوم » واتما بتبین الفطر الحقيق 
بالا كل بعد طلوع الفجر » والاول قول الثورى رأحد و اعحق والشافعى فى الجديد وإ[حدى الروايتين عن مالك › 
والثانى قول أبى حنيفة والليث والشافعی فى القدم والرواية الثانية عن مالك ؛ ويقويه قوله فى <ديث الباب « وأص 
بها ان تؤدى قبل خروج الاس الى الصلاة » قال الازدی : قبل إن اللاف ينبنى على أن قوله ‏ الفطر من رمضان » 
الفطر العتاد فى سائر الشپر فيكون الوجوب بالغروب ؛ أو الفطر الطاری" بعد فيكون بطلوع الفجر . وقال ابن 
دقيق المید الاستدلال بذلك لهذا السك ضعيف لان الإضافة الى الفطر لا ندل على وقت الوجوب بل تقتضی إضافة 
هذه الزكاة الى الفطر من رمضان » وأما وقت الوجوب فيطلب من آم آخر » وسيأتى تیء من ذلك فى « باب 
الصدقة قبل المید » . .چم (صاعا من مر أو صاعا من شعير ) انتصب « صاعا , على القرين أو أنه مفعول ثان » 
ول تلف الطرق عن ابن عر فى الاقتصار على هذبن الشيئين إلا ما أخرجه أبو داود والنسای وغيرهما من طريق 
عد العزيز بن أنى داود عن نافع فزاد فيه السلت والزبيب » فأما السلت فبو بض |ابملة وسكون اللام بعدها مثناة : 
فوع من الشعير ؛ وأما الزييب فسيأتى ذكره فى حديث ألى سعيد » وأما حديث ابن عمر فقد حكم سل فى کتاب 
اتيد على عد العزيز فيه بالوم ۰ وسنذكر البحث فى ذلك فى الكلام. على حديث أبى سعيد . قله ( على العبد 
والحر ) ظاهرء [خراج المبد عن نفسه ول بقل به إلا داود فتال : يحب على السید أن مكن العید. من الا کتساب فا 
كا يحب عليه أن که من الصلاة ۰ وخالفه أتحابه والناس واحتجوا حدیث أنى ه_برة مرةوعا « ليس فى العبد" 
صدقة إلا صدقة الفطر » آخرجه مسل > وفي روابة له + ليس عل اسل فى عیده ولا أرسه صدقة إلا صدقة الفطر فى 
الرقيق » وقد تقدم من عند البخارى قريبا. بغير الاستثناء ۰ ومفتضاه انا عل السید »> وهل جب عليه ابتسداء 


الحديث ۱۵۰۳ -۱۵۰4۰ ۱ ۳۹ 
أوتجب على المبد ثم بتحملها السید؟ وجمان الشافعية » والى اثانی نحا البخاری کا سيأق فى الترجمة الى تلى هذه . 
وه والذكر والاث ) ظاهره وجوما على المرأة سواء كان ها زوج أم. لا وبه قال الثورى وأبو حنيفية وابن 
الیذر » وقال مالك والشافمی واللت وأحد و(عق جب على زوجم الحاقا بالنفقة » وفيه نظر لانم قالوا إن آعبر 
وکانت الزوجة أمة وجيت فطر تما على السيد خلاف النفقة فافترةا ۰ واتفقوا عل أن اسم لا خرج عن زوجته 
الكافرة مع أن نفقتها تلزمه » وإ نما احتج الشافعى ا رواه من طريق مد بن على الباقر مسلا نهو حديث ابن مر 
وزاد فيه ه من #ونون » وأخرجه البهق من هذا الوجه فزاد فى إسناده ذكر على وهو منقطع آیضا » و آخرجه من 
حديث ابن عر وإسناده ضعیف أيضا . وله (والصغير والكبير) ظاهره وجو ما على الصغير » لکن الخاطب عنه 
وليه فو جوا على هذا فى مال الصغير والا فمل من تلزمه نفقته وهذا قول الور » وقال مد بن الحسن :هی على 
الاب مطلقا فان لم يكن له أب فلا شىء عليه » وعن سعيد بن السیب وال جسن البصری لا جب إلا على من صام » 
واستدل لها حديث ان عباس مرفوعا « صدقة الفطر طهزة للصاكم من اللو والرفث » آخرجه أبو:داود. 
وأجدب بأن ذكر التطوير خر ج على الذالب کا أنها تحب على من لم بذنب کتدقق الصلاح أو من أسلم قبل غروب 
الشمس باحظة » و قل ان النذر الإجماع على آنا لا تحب على اجنین قال : وكان أحول يسّحيه ولا بوجيه » ونقل 
بعض انا بلة رواية عنه بالاجاب , ونه قال ابن حزم لکن قيده بمائة وعشرين بوما من يوم حمل آمه به » و تعب 


بأن الحل غير محفق و بأنه:لا يسمى صفيرا لغة ولا عرفا » واستدل بةوله فى حديث ابن عباس « طهزة للمائم ».على 
آنا يجب :على الفقير كا تيجب على الغنى » وقد ورد ذلك صر عا فى حديث أ هر برة عند أحد وق حديث له ن 
أبى صغير :عند الدارقطنى ۰ وعن الحنفية لا تيجب إلا على من ملك نصابا ۰ ومةتضاه آنها لا تعب على الفقير على 
قاعدتهم فى الفرق بين (اغی والفةير و استدل لم بحديث ألى هريرة المتقدم « لا صدةة إلا عن ظبرٍ غنى ۰۰ واش ترط 
الشافعی ومن آمعه أن يكون ذلك فاضلا عن قوت و مه ومن لزمه فته . وقال ابن بزيزة: يدل دليل على اعثيار 
النصاب فما لانها زكاة بدنية لا مالية ٠‏ قوله (من ااسلمین) فيه رد على من ذعم أن مالكا تفرذ ہا وآ بسط 
ذلك ف الا زاب الذی بعده . له ) وأص ۳ الخ ) استدل ما على کراهة تا غیرها عن ذلك » وحله ابن حزم على 
التحريم 3 وتان البحت فى ذلك بعد آو اب 


۱ - پاس صدقة الفطر على العبدٍ وغيره من الملهين 


قله (باب مق الفعاز على المد وغیره من السالین) ظاهره آنه بری آلا تعب على العند وان كان سيده يتحملها 
غنه ویو بده عطف ااصغير عليه فانبا جب عليه وان كان الذى خزجپا غيره . قله ( من المسلين ) قال ابن غبد 
اب::.لم تختلف. الزواة عن مالك فى هم الزبادة » إلا أن قتية بن سمید رواه عن مالك بدونبا » وأطلق أبو قلانة 
الرقاثق: و مد بن.وضاح وان الصلاح ومن تبعه أن مالک تفرد بها دون أصماب نافع .. وهو متققب برواية مر 
م ۷اچ ”#17 تح الباری 


۷۰ ع - كاب الركاة 


ابن نافع المذكورة فى لباب النی قبله ,وکا أخرجه مسل من طریق الضحاك بن عبان عن نافع بهذه الزيادة » 
وقال أبو عوانة فى صحميحه : لم بقل فيه « من السامین » غير مالك والضحاك ورواية عر بن نافع ترد عليه أيضا وال 
أبو داود بعد أن أخرجه من طريق مالك وعر ین نافع : رواه عبد الله العمرى عن نافع فقال « على كل مسل » 
ورواه سعيد بن عبد الرحمن الجمحى عن عبيد الله بن عبر عن نافع فقال فيه ه من المسلدين » » والمشهور عن عبيد الله 
ليس فيه « من المسامين » انتهى , وقد أخرجه الحام فى « الستدرك » من طرق سعيد بن عيد ال من المذكورة » 
وأخرج الدارقطنى وابن الجارود طريق عبد الله العمری » وقال الثره‌ذی ف « الجامع » بعد رواة مالك : رواه غير 
واحد عن نافع ولم بذکر فيه من الملمين ٠‏ وقال فى« الال » الى فى آخر الجامع : روى أيوب وغبيد الله بن جر 
وغير واحد من الا عةهذا الحديث عن نافع وم يذكر فيه من الملمين » وروی بعضهم عن نافع مثل رواية مالك 
من لا پمتمد على حفظه انتهی . وهذه العبارة أولى من عبارنه الاولى » ولكن لا بدری من عنی بذلك . وقال 
النووى فى شرح مسل : رو اه ثقتان غير مالك عمر بن نافع والضحاك انتهی . وقد وقع لنا من رواية جماعة غيرهما 
منهم كثير بن فرقد عند الطحاوی والدارقطنى والحا م ویونس إن يزيد عند الطحاوى والعل بن اسماعيل عند ابن 
حبان فى ميحه وابن أبى ليلى عند الدارقطنى أخرجه من طربق عبد الرزاق عن الثورى عن ابن أبى لبلى وعبيد الله 
ابن عمر كلاهما عن نافع » وهذه الطريق ترد على أفى داود فى إشارته الى أن سعيد بن عبد الرحن تفرد چا عن 
عبيد الله بن بر ۰ لكن عتمل أن یکون بعض روائه جل لفظ ابن أبى ليلى على لفظ مد الله > وقد اختلف فيه 
على آبوب أيضا کا اختلف على عبمد الله بن عمر : فذ کر ابن عيد الي أن أحد بن خالد ذكر عن بعض شموخه عن 
بوسفب الاضی عن سلمان بن حرب عن حاد عن یوب اذ کر فيه « من ال ملين » قال أبن عبد الى : وهو خطأ 
والحفوظ فيه عن أيوب لیس فيه من المسلين انتهی . وقد آخرجه ابن خزءة فى حيحه من طرق عبد الله بن 
شوذب عن أيوب وقال فيه أيضا ه من المسلمين » . وذكر شيخنا سراج الدين بن الملقن فى شرحه نیما لغنطانی أن 
البق أخرجه من طريق أيوب بن «وسى ودومى بن تة ومحی بن سعيد ثلائتهم عن نافع وفيه الزيادة » وقد 
تقبعت تصانيف الببق فلم اجد فا هذه الزيادة من رواية أحد من هؤلاء الثلاثة . وق اجملة ليس فيمن روى هذه 
الزيادة أحد مثل مالك » لاله م يتفق على أيرب وعبيد الله فى زيادتها » و لیس ف الباقين مثل يوآس » لکن فى. 
الراری عنه وهو ےی بن وب مقال . واستدل ببذه الزيادة على اشتراط الإسلام فى وجوب زكاة الفطر ومقتضاه. 
أنها لا تعب عل الکافر عن نفسه و هو آم متفق عله. » رهل تخرجیا عن غيره كستولدته السللة مثلا ؟ نقل ان 
المنذر فيه الاجاع على عدم الوجوب » لکن فيه وجه ااشافعية ورراية عن آحد . وهل يخرجبا السلم عن عبده 
الكافر ؟ قال امور : لا ۰ خلافا لعطاء والنخعى والثورى والحنفية واعق » واسندلو؛ بعموم قوله ٠‏ لیس على 
ا مسل فى عیده صدتة إلا صدقة الفطر ء وقد نقدم . و أجاب الاخرون بأن الخاص يتَضى على العام » فمموم قوله 
هل هيده » مخصوص بقوله , من السلین » » وقال الطحاوی قوله من الملين صفة البخرجین لا لبخرج عنم ٠‏ 
وظاهر الحديث يأ باه لان فيه العبد وكذا الصغير فى زواية عمر بن نافع وهما من مخر ج عنه »فدل على أن صفة 
الاسلام لا ختص بالخرجین » وؤ بده رواية الضحاك دند مسل بلفظ ه على کل نفس من السلین حر أو عيدو 
الحديث وتال القرطى : ظاهر الحديث أنه قصد بیان مقدار الصدقة ومن تمب عليه ولم بقصد فيه بيان من تخر جما 


اات: )1۵۰ - ۱۵۰۷ ابام 


قن تمه من طعا عن غيره بل شمل اجميع . ویژنده حديث آن سعمك الانى فانه دال على أنهم كانو! خرجون 
عن سیم وعن غيدهم أقرله فيه دعن كل صغير وكيير » كن لا بد من أن يكون بين الخرج وبين الغير ملابسة 
کا بين الصغير وو ايء والء.د وسيده والمرأة وزوجرا . وقال الطيبى : قوله من السلین حال من العبد وما عطف 
عليه » و تز یام على المعاتى الذ کورة أنها جاءت مزدوجة على التضاد للا ترماب لا للتخصيص» فیکون العنی فرض 
على جییع الناس من الملمين »و آما كو ما فم وجبت وعل من و جبت ؟ فيعم من اضواض آخری اتهى . ونقلابن 
النذر أن بمضهم احتج 6 خر جه من حديث ابن احق « حد نی نافع أن ابن عر كان مخرج عن أل ينه حرم 
وعبدم صفیر ۵ وكييرم مسلنوم وکافر م۸ من الرقيق » قال : وان عمر راوی الحديث ,وقد کان خرج عن عبسده 
الكافر ؛ وهو أعرف مراد الحديث هت أنه لو صح حل على أنه كان خرج عم اطوعا ولا مانع مله › 
واستدل بعبو م قوله من المملدين على تناو ما لاهل البادية خلافا لازهری ور بيعة والليث فى تلم إن ذكاة الفطر 
تختص بالحاضرة . وسئذكر بقية ما يتعلق بزكاة الفطر عن العبيد فى أواخر أبواب صدقة الفطر ان شاء الله تعالى 
۲ - پا صاع من شیر 

٠٠6‏ = وش تیا دنا سفن عن زيد بآ" عن عياض بن عبد اله عن أفى سعيد رض اه 
عه قال دکنا نطمم الصدقة صاعاً من شعيرٍ » 

[ الحديث ۱۵۰۵ - آطرافه فی : 6۱۵۰۸۰۱۵۰۹ ٠١١١‏ ] 

قوله ( پاپ صدقة الفعار صاع من شعير ) ار فيه حديث أبى سعوك ختصرا من روا سفیان وهو الثودی » 
وسیأق بعد بابين من وجه آخر عنه تاما » وقد أخرجه ابن خز ٤ة‏ عن الزعفرانی عن قبيصة شيخ الخاری فيه تما 
وقوله فيه , کنا نام الصدنة » اللام للعبد عن صدقة الفطر 

۳ - پاس صدقة الفطر صاع من طعام 

۹ - وشا عبد الله بن یوس أخيرنا مالك عن زيد بن أ“ عن عياض بن عبد الله بن سمل بن 
ألى رح المامری أنه مهم 7 سعید انلدری ری ان عنه یقول وک نخرج 2 الفطر صا هن طام أو 
صاعاً من شعير أو صاع من تمر أو صاعاً من أقط أو عا من زییب » ۱ 

قولة ( باب صدقة التقطر ضاع من طعام ) فى رواية غير أنى ذر وصاعاء بالنصب ‏ ووجه الرفع ظاهر عل 
أنه الخبر » وأما النصب فیتفدر فمل الاخراج » أى باب [خراج صدقة الفطر صاعا من طمام » أو على أنه خبر كان 
النى حذف أو ذكر على سیل الحكانة ما فى لفظ الحديث . قوله ( صاعا من طمام أو صاءا من شعير ) ظاهره 
أن الطمام غين الشمير وما ذکی مه : وسياق الحا فيه بعد بان 

 ] ۱‏ - پاب صدفة القطر صاءاً من گر 

۷ - چا أحد ن بونی حد نا الیث عن نافع آن عبد الله قال « آمس الى ۇر ر کاة الفظر 


۳۷۲ 0000 ۲ - کتاب الركاة 


صاع من تر أو صاع من شمیر ۰ قال عبد اله رضى الله عنه : غمل الناس عدل مین من جنطة » 

قوله اة الفط سا من مر ) کذا وقع عند أفى ذر بالنصب كروانة اجماعة . قوله ( حدئنا الليك 
عن نافع) ۸ أره إلا بالعنعنة » وسماع الث من نافع ميم » ولکن أخرجه اطحاری والدارقطنى والحاكم وغيرم 
من طر بق بحى بن بكير عن اللثك عن كثير بن فرقد عن نافع وزاد فيه دمن السلین » کا تقدم » فان كان محفوظا 
احتمل أن يكون الليث سمعه من نافع بدون هذه الزءادة ومن كثير بن فرقد عنه ما » وقد وقع عند الاسعاعیل من 
طريق أبى الوليد عن الايث عن نافع فى أول هذا الحديث ١‏ ان ابن عمر كان يقول : لا جب فى مال صدقة حى حول 
الحول عليه » ان رسول انه مس بصدقة الفطر » الحديث : قوله ( آم ) استدل به على الوجوب ؛ وفيه نظر 
ه يتعلق بالمقدار لا بأصل الاخر اج ٠‏ قوله ( قال عبد الله ممل الناس عدله ) بكر المهملة أى نظيره , وقد تقدم 
القول على هذه المادة فى « باب الصدقة م نكسب طيب » ٠‏ قول (مدين من حنطة) أى نصف صاع » و آشار ان عمر 
بقوله « الناس » الى معاوية ومن تبعه ؛ وقد وقع ذلك صرحا فى حديث أيوب عن نافع أخرجه الميدى فى مسنده 
عن سفیان بن عدبئة حدثنا أيوب و لفظه « صدقة الفطر صاع من شمير أو صاع من مر ۰ قال ابن عمر : فلا كان 
معاو ية ءدل الناس (صف صاع ر بصاع من شعير » وهكذا آخرجه ابن خر عة فى حه من و جه آخر هو 
سفيان » وهو العتّمد وهو موافق اقول أنى سعيد الأتى يعله وهو أصرح منه . وأما ما وقع عند أبى داود من 
طريق عبد العز بز بن أبى رواد عن نافع قال فيه « فلما کان عر كثرت الحنطة ؛ لجمل عر نصف صاع حئطة مكان 
صاع من تلك الآشياء » فقد حكر مسل فى كتاب القبيز على عبد العزیز فيه بالوم وأوضم الرد عليه . وقال ان عبد 
ابر : قول أبن عيينة عندى أولى . وزع الطحاوى أن الذى عدل عن ذلك عمر ثم عثمان وغير هما فأخرج عن يسار' 
ابن تمير أن سمس قال له « انی أحلف لا أعطى قوما ثم يبدو لى فأفمل ۰ فاذا رأیتی فعلت ذلك فأطعم عنى عشرة 
مسا كين لكل مسكين نصف ماع من حنطة أو صاءا من مر أو صاءا من شعير » ومن طریق أبى الآشمث قال : 
خطبنا عثمان فقال « أدوا زكاة الفطر مدين من حنطة » وسيأتى بقية اسکلام على ذلك فى الباب الذى بعده 

۵ - ای صاع من زییب 

۸ - مزا عبد الله ن منير سم يزيد دی" نا سفيان عن زید بن اس" قال حد ثنى عیاض * 
بن عبد الله بن یی سرح عن ألى سعید الللدرى رفی الله عنه قال « کنا نمطيها فى زمان انی مب ضاعا من 
طنام أو صاعا من تمر أو صاع من شمیر. أو صاع من ربيب » فلا جاء معاوبةٌ وجاءت السيراد قال أرى موا 
من هذا قدل مدن » 1 

قوله ( باب صاع من ز بيب ) أى إجزائه ۰ وكأن البهاری آراد بتفریق هذه التراجم الاشازة ال ترچیح 
التخيير فى هذه الآنواع ۰ إلا أنه لم بذکر الاقط وهو ثابت فى حديث أي سعيد . وكأنه لا براه يجرم! فى حال 
وجدان غيره كقول أحمد ٠‏ وحلوا الحديث على أن من كان يخرجهكان قوته [ذذاك أو لم يقدر عل غيره ؛ وظاهر 
الحديث يخا لفه» وعند الشافعية فيه غلاف > وذعم الماوردى أنه يحتص بأهل البادية و أما الحاضرة فلا بجزى* عنهم 


۳۷۳ ٠٠١۸ المد‎ 


بلا لاف » و تعقبه:التووى فى شرح المبذب ء.وقال : قطع الجرور بأن الخلاف فى اجميع . قوله ( حدثنا سفیان) 
هو الئوري .. قوله ( عن أفى سعيد ) تقدم أن رواءة مالك بلفظ ده مع أبا سعید » قوڵه ( کنا نمطها ). آی 
ذكاة الفط .. قول ( ف ذمان نی ) هذا حككه الرفع لإضافته ال زمنه ففيه [إشمار. بطلاعه ييه على ذلك 
وتق زه له ولا سا فى هذه الصورة ال ى كانت توضع عئده ومع بأمره وهو الام بقبضما و تفرفتما . قل (صاءا 
من طعام أو صاعا من ر) هذا یقتضی الغابرة بين الطعام وبين ما ذکر بعده » وقد حك الخطابى أن الراد بالطعام 
هنا الحنطة و أنه اسم غاص له قال : ویدل على ذلك. ذکر الشعير وغيره من الأقو ات و النطة اعلاما فلولا أنه 
أرادها ذلك لكان ذكرها عند التفصيل کفیرها من الا فوات ولا سيا حيث عواغت علا حرف د أو » الفاصلة » 
وال هی وغيره : وقد كانت لفظه الطمام ‏ نستعمل فى الحنطة عند الاطلاق حتى إذا قيل اذهب الى سوق الطعام 
فوم منه سوق القمح ٠‏ واذا غاب العرف لزل اللفظ عليه ؛ لان ما غلب استمال اللفظ فيه كان خطوره عند الاطلاق 
أقرب اتهئ . وقد زد ذلك ابن اندر وتال : ظن بض ما بنا أن قوله فى حديث أنى سعيد « صاعا من طعام » 
حجة لن قال صاغا من خزطة » وهذا غلط منه ‏ وذلك أن آبا سعيد أجل الطعام ثم فسره ؛ ثم أورد 'طريق حفص 
ابن مُيسزة ال ذکورة فى الباب النی بل هذا وهی ظاهرة فيا تال و لفظه «کنا تخرج صاعا من طعام » وكان طعامنا 
الشعیز والزبيب والاقط والفر : وأجرج الطحاوى نحوه من طريق أخرى عن عياض وتال فيه « ولا يخرج غيده » 
تال ون قوله ,فلا جاء معاو بة وجاءت السمراء » دلیل على آنبا لم تكن قوتاً لهم قبل هذاء فدل على ما تكن 
کثر :ولا قوتاً نکف يتوم آم آخرچوا ما لم یکن موجودا ؟انتهى كلامة . وأخرج ان خر عة وا ماک فى 
حيحيهما من طريق این (ععق عن عيد الله بن عبد الله ں عثهان بن كم عن عیاض بن عبد اه قال قال ‏ سعید 
وذکزوا عنده صدقة رمضان ققال ‏ لا أخرج إلا ماكنت أخرج فى عبد رسول الله يله : صاع تمر أو صاع 
حنطة أو ماع شعير أو صاع أقط »“فقال له دجل من القوم : أو مدين من قح » فقال : لا تلك قيمة معاو بة مطو بة 
لا أقبلها ولا أعمل بها » قال ابن خر ة ذكر الحئطة فى خبر أبى سعید غير محفوظ ولا أدرى عن الوم ۰ وقوله 
د فقال رجل ال , دال على أن ذكر المنطة فى أول القصة خطأ إذ لو كان أبو سعيد أخير أنهم کانوا يمخرجون منبا 
فى عبد رسؤل الله يلع صاعا لا كان الرجل بقول له : أو مدين من قح » وقد آشار و داود الى روابة ابن [حق 
هذه وقال : آن ذكر المنطة فيه غير محفوظ > وذكن أن معاؤية بن هشام روى فى هذا الحديث عن سفيان « أصف 


صاع من بر » وهو وم وان ابن عييئة حدث به عن ان تجلان عن عياض فز اد فيه « أو صاعا من دقق » وام 
انکروا عليه فتركه ,ال أبو داود : وذكر الدقيق وه من ابن عيينة . وأخرج ابن خزيمة أيضا من طربق فضيل 
ابن غزوان عن نافع عن ابن عمر قال « لم تكن الصدقة على عبد رول اله بإ إلا القر والزييب والشعيد وم تكن 
الحنطة » ومسل من وجه آخر عن عياض عن أب سعید كنا فرج من ثلاثة آصناف : صاعا من مر ۰ أو صاعا 
من أقط » أو صاعا من شعير » وكأتة سكت عن الز بيب فى هذه الروابة لقلته بالنسية الى الثلاثة الذ كورة . وهذه 
الطزق كلما تدل على أن المراد بالطعام فى حديث أبى سعيد غير الحنطة » فیحتمل أن تكون الذرة فانه المعروف عند 
أهل الحجاز الأن: وهی قوت غالب مم . وقد روى الجوزق من طريق ان تجلان عن عياض فى حدیث أ لى سعدا 
و صاعا من مر ؛ صاعا من .ملت أو ذرة » وقال الکرماتی : محتمل أن بكون قوله د صاعا من شعير الح » بعد قوله 


Vt‏ ۱ 6 - کاب الركاة 


د صاع من طعام » من باب عطف الخاض على العام . لکن محل العافت أن يكن الخاض شرف ؛ وليس الام 
هنا كذلك : وقال ابن المنذر أيضا : لا نعل فى القمح خبر! ثابتا عن النى يللم يتمد عليه ۰ ولم يكن البر بالمدينة 
ذلك الوقت إلا الثى* اليسير منه » فلا كاثر فى زمن الصحابة رأوا أن نصف صاع منه يقوم مقام صاع من شعير » 
وم الاعة » فغير جائز أن يعلدل عن قوفم إلا إلى قول مام . ثم اسند عن عثان وعل وأنى هريرة. وجابر وان 
عباس وان الزبير وأمه أسماء بنت أف بكر بأسا نيد صحيحة أنهم زأوا أن فى ذكاة الفطرة نمف صاع مر فح 
اتهی . وهذا مضير منه الى اختتيار ما.ذهب اليه الحذفية ۰ الكن حديث أبى سعيد دال على أنه لم بوافق على ذلك » 
وكذلك ابن عر » فلا (جماع فى المسألة خلافا لاطحارى . وكأن الاشاء الى ثبت ذكرها فى حديث أي سعد لا 
كانت متساوية فى مقدار ما يخرج ماما مع ما يخالفها فى القيمة دل على أن الراد إخراج هذا القداد من أى جنس 
كان » فلا فرق بين | طة وغيرها . هذه حجة الشافعى ومن تبعه , وأما من جعله نصف صاع منبا بدل صاع من 
ی بالاجتهاد بناء منه على أن قم ما عدا الحنطة متساوية » وكا نت الحنطة اذ ذاك غالية الم » لکن 

لزع على قوم أ ن تعتبر القيمة فى كل زمان فیختاف الحال ولا ينضبط » وريا لزم فى بعض الاحيان إخراج آصع 
من حنطة » ويدل على أنهم لحظوا ذلك ماروى جعفر الفريانى فى «كنتاب صدقة الفطر > أن ابن غباس لا كان أمير 
لبه رة آمهم باخراج زكاة الفط وبين لهم أنها صاع من تم » الى أن قال : أو نصف صاع من بر . قال : فا جا 

على ورأی رخص أسعارم قال : اجعلوما 71 من كل » فدل على أنه كان ينظر الى القيمة فى ذلك » و نظر أبو ميعيد 
ال الکیل کا سیا ٠‏ ومن بمب تأو بله قو له : ان أا سعيد ماکان يعرف القهح فى الفطرة ۱ وان الخبر الذى جاء 
فيه أنه كان خر ج صاعا أنه كان مخرج اانصف الانى تعاوعا » أن قوله فى حديث ابن عر « لجمل الناس عدله مدین 
من حنطة ٠‏ أن الراد بااناس الصحابة ؛ فنكون إجماءا . وكذا قوله فى حديث أبى سعد عند ألى داود ١‏ فأخيل 
الناس بذلك » وأما قول الطحاوى : إن أبا سعيد كان يخي ج الصف الآخر تطوعا فلا خن نکافه . والله ألم . 
قوله ( فلا جاء معاوية ) زاد مسل فى روايته ه فلم نزل تخرجه حتى قدم معاوية حاجا أو معتمرا .فكلم الاس على 
المي » وزاد ان خر ية د وهو ومكذ خليفة › ٠‏ قوله ( وجاءت السمراء ) أى القمح الثناى ٠‏ قوله ( یعدل مدين ) 
فى دواية مس « آری مدين من سمراء الشام تعدل صاعا من مر » وزاد « قال أبو سعيد : أما أنا فلا آزال أخرجه 
أبدا ما عشت.» وله من طريق ابن حلان عن عياض « فانكر ذلك أبو سعيد وقال : لا أخر ج إلا ما کنت آخر ج 
ق عهد رسول الل » ولانى داود من هذا الوجه « لا أخرج أيدا إلا صاعا » وللدارقطنى وان خزعة والحام 
« أقال له رجل : مدان مز لح فقال : لا تلك قممة معاوية لا أقبلبا ولا أعمل با » وقد تقدم ذكر هذه الرواءة 
وما فما . ولابن خر ية « وكان ذلك أول ما ذكر الناس المدين » وهذا بدل على وهن ما أُقدم عن عمر وعثهان إلا 
أن حمل على أنه كان م يطلع على ذلك من قهتهما ٠‏ قال النووى : مسك بقول معاوءة من قال بالدین من النطة » 
وفه فظرء لانه فعل حتالى قد خالفه فيه أبو سعيد وغيره من الصحابة من هو أطول صحبة منه وأعل حال النى يلل » 

وقد صرح معاوبة بأنة رأى راه لا أيه مه . ن النى له . وق حديث ألى سمید ماکان عليه من شدة الاتباع 
ورالسك بالاثار وترك لامدول الى الاجتهاد مع و جود اللص رق صنيع معاوبة وال 0 
الاچتهاد» وتو مود , لکنه مع وجود النص فاد الاعتباد - 


الحديف ۱۰۰٩‏ - ۱۵۱۱ ۳۷۵ 
۷٦‏ - سیب الصدتة قبل الي 
۱0۰۹ - شتا آدم حد نا حفص بن مسر حدّئنا موسى بن عقبةٌ عن نافم عن ابن مر" رضی ال 
عنهما « ان النئ مي أمسّ بزكاة الفطر قبل خروج الناس إلى الصلاة » 

۰ - وا اذ بن" ضا حداتنا أبو مر عن زيد عن عياض بن عبد الله بن سمذ عن أَبى سمي 
المدرئ رضى ا عنه قال کنا تخر ج فى عبد رسول الله كي يومَ اقطر صاع من طمام - قال أبو سمي - 
وكان طامنا الشمیر" والز بيب والأقطا وار » 

قوله ( باب الصدقة قبل العيد ) قال ابن التين : أى قبل خروج الناس الى صلاة الميد » و بعد صلاة الفجر ۰ 
وقال ابن عمينة فى تضیره : عن عمرو بن دینار عن عكرمة قال : يقدم الرجل ذكاته يوم الفطر بين بدی صلاته » 
فان الله يقول لإ قد أفلح من ترك وذكر اسم ربه فدلى € . ولابن خز عة من طر بق کیب بن عبد الله عن أبيه عن 
هده 2217 « ان رسول الله يلع سل عن هذه الآبة فقال : نزلت فى ذكاة الفطر » ثم أخرج ااصنف ف الباب حدبه 
ابن یر » وقد تقدم مطولا فی الباب الأول . وحديث أبى سعيد وقد تقدمت الاشارة اليه فى الاب الذى قيله ۰ 
وقوله فى الاسناد ه حدثنا ابو مر » هو حفص بن ميسرة » وزيد هو ابن أسل . ودل حديث ابن عمر على أن المراد 
بقوله « يوم الفطر » أى أوله ۰ وهو ما بين صلاة الصبح الى صلاة العيد . وحمل الشافعى التقبد بقبل صلاة العيد 
على الاستحیاب لصدق الموم على جسع امار ٠وق-‏ رواه أبو معشر عن نافع عن ابن عمر بلفظ «کان یأم نا أن 
نخرجها قبل أن نصل » فاذا انصرف قسمه ينهم وقال : آغنوم عن الطلب » آخرجه سعید بن منصور » و لکن أبو 
معشر ضعیف . ووم ابن العربى فى عزو هذه الزيادة مسل » وسيأتى بقية حك هذه المسألة فى الباب الذى بليه 

۷ - اسب صدقة الفطر على ار" والمماوكٌ 
۳ ب 6 DP»‏ 0 ر 2 ۰ 
وفال از هری فى الما وکین #تجارة : مر ی فى التجارة» وز کی فى الفطر 

۰۱ - شا أبو النعمان دنا حا بن زيد حد نا أيوب عن نافع عن ابن عر رضی ال عنهما قال 
دض اوه يله صدةة الفطر ‏ أو قال : رمضان - على ال كر والأثى' وا ولل. لوك صاءا من تمر أو صاع 
من شعي » فملل انا به نصف صاع من ”ر“ > فسكان اب عر رط الل عنهما يعلى ال » فأَعورٌ أهل 
المدينة من ار فأعطى شمیرا » فسكان ان" مر" هی عن الصفیر والكبير حتی ان كان یی عن ‏ . وکان 
ان عر رض ا عنهما يمطيما الذين يَقبلونها . وكانوا بعطون قبل العار بيو م أو يومين » 

قوله ( باب صدقة الفطر على الحر وام لوك ) قيل : هذه الترجة تکار لا تقدم من قوله « باب صدقة الفطر 
على العبد وغيره من السالین » وأجاب ابن رشيد باحتالين : أحدهما أن يكون أراد تقوية معارضة العموم فى قوله 


(۱) هذا الحدبث ضعي الاسناد » لأن كثيزا ضعيف جداً عند أهل الحدبث 


۳۷۳۹ ۱ مم ب کتاب الركاة 


« والمملوك » لفبوم قوله « من المسلمين » أو آراد أن زكاة العيد من حيث هو مال لا من حمث هو نفس » دعل 
كل تقدير فیستوی فى ذلك مسلمهم وكافرهم . وقال الزين بن انير : غرضه من الآ ولى أن الصدقة لا تخرج عن كافر » 
و طذا قدها مر له د من النلمین » » وغرضه من هذه تميز مق يحب عليه أو عنه بعد وجود الثر ط المذكور و لدلك 
استفی عن ذكره قبا . قوله ( وتال الزهرى أل ) وعله ان المنذر فى کتابهالکبر وم آقف على [سناده > وذکر 
بیضه أبو عبيد فى و كتاب الأموال » قال « حدثنا عبد الله بن صالح.عن الليثِ عن ونس عن ابن شهاب قال : ليس 
على المماوك زكاة ولا بزک عنه مده إلا زكاة الفطر » وما نقله الصنف عن الزهری هو قول امور » وقال النخعی 

والثورى والحنفية لا بارزم المد زكاة الفطر غن عبد التجارة لان عامة فم الركاة , ولا مب فى مال واحد 
ذكاتان ٠‏ قوله ( فكان ابن عمر يعطى الفر ) فى روابة مالك فى الموطأ عن نافع «كان ابن عر لا مخرج إلا القر 
فى ذكاة الفظر » إلا مة واحدة فانه أخرج شميرا > لان خزيمة من طريق عبد إلوارث عن آبوب «کان ابن 
عر إذا أعطى. أعطى القر إلا عاما واحدا ٠‏ قوله ( فأعوز ( البلة والزاى أى احتاج ؛ يقال أغوزق الثىء 

إذا احنجت اليه فل آقذر عليه . وفه دلالة على أن الفر أفضل ما خرج فى صدقة الفطر » وقد روى جعفر الفريابى 
من طرق ان جار تال د قلت لابن عمر : قد أوسع الله » والبر أفضل من القر » أفلا تعطى البر؟ قال : لا أعطى إلا 
کا كاق بعطى أسحابى » ویتنبط من ذلك أنهم کانوا مي اوه وه ا لان الغر أعلى من 
غير ماع كر فى حديث ألى سید وان کان ابن عر م * مزه خصوصية ی بذلك والله. أعل 0 
يعطى عن بی ؟ ) ذادافى نسخة ااصغالى « قال أبو عبد اه : ا نافع » » قال الکرمای : روى بفتح أن وک 

وشرط المفتوحة قد وشرط المكسورة اللام فاما أن حمل على الذف أو تکون أن مصدرية وكان زائدة 1 
نافع هذا هو شاهد الترجمة > وجه الدلالة مئه أن ن ابن عس راری الحديث فپو أعلم بالمراد منه من غيره > وأولاد 
نافع إن كان رزقهم وهو بعد فى الرق فلا إشكال » ون کان رذةهم بعد أن أعتق فلعل ذلك كدان من ابن عر على 
سميل الترع » أو كان بری وجوما على جع من >و نه ولو لم نكن نفقته و اجبة عليه . وقد دوی البق من 
طريق مومی إن عقبة عن نافع د ان ابن عر کان ۇدى زكاة الفطر عن کل ملوك له فى أرضه وغير أرضه » وعن 
۲ كل انسان نعوله من صغير وكبير > وعن رقيق ام أنه »> وکدان له مكاتب فكان لا يؤدى عذه» وروی ابن النذر 
٠‏ من طريق ابن إسمق قال « حدثنی نافع أن ان عم ركان مخرج صدقة الفطر عن آهل يته كلهم حرم وعدم صغيرهم 
وکبیرم مسلمهم وكافرهم من الرقيق » وهذا بقوی بحث ابن رشيد المتقدم » وقد حله ابن المنذر على أنه کان يعطى 
عن اسکافر منم آطوءا ۰ وه ( وكنان ابن عمر يعطها للذين يقبلوتما ) أى الذى ينصمه الإمام لقیضها » و به جزم 
ابن بطال . وقال ابن التدمى : معناه من قال أنا فقير . والاول أظور . ویژده ما وقع فى نسخة الصفای عقب 
الحديث ١‏ قال أبو عبد الله هو المصئف : کانوا یمطون للجمع لا لفقراء » . وقد وقع فى دواية ابن خز»ة مس 
طریق عبد الوارث عن أيوب « قلت می كان ابن عمر يعطى ؟ قال : اذا قعد العامل . قلت متى يقعد الءامل ؟ قال 
قبل الفطر يدوم أو بوءين » . ولالك فى « الموطأ » عن نافع « ان ابن عم ركان بيعث زکاة الفطر الى الذى جمح 
عنده قبل الفظر بومين أو ثلاثة » وأخرجه الشافى عنه وقال : هذا حسن » وآنا أستحبه ‏ يعنى تعجراما قبل يوم 
الفطر ‏ انتهي . ويدل علي ذلك أيضا ما أخرجه البخارى في الوكالة وغيرها عن أ هر برة قال د وكلنى,رسول الله 


الجنديك ۱۵۱۷-۱۶۱۱ ۳۷۹۷ 


بإ حفظ زكاة رمضان » الحديث . وفیه أنه آمسك الك ن ثلاث ابال وهو بأد من ار » فدل على أنهم 
كانوا يعجلوتها . وعكسه الجوزق فاستدل به على جواز تأخيرها عن يوم الفطر وهو حتمل للامرين 
۸ - اسب صدتة الفطر على الصغير والكبير 


۲ - مرش مسد د حدثنا تمى عن عبد اله قال حدثنى ناف عن ابن هر رفی اله عنه قال 
« رض رسول ام صدقة الفطر ضاعا من شعير أو صاعاً من تر على الصغير والسكبير والر* والمنلوك » 

قوله ( باب صدقة الفطر عل الصغير والکیر ( 5 فيه ود بث این عبر من طربق حی وهو ااقطان من عبيد 
الله وهو ابن عر الغمرى عن نافع عنه , وقد تقدم الكلام عليه 

(خاعة ) : اشتم ل کتاب الركاة من الأحاديث الرفوعة على مائة حد بث و انين وسبغين حدیثا , الموصول منها 
مائة حديك و اسمة عشر حدیثا والبقية متابمة ومعلقة » المكرر منها فيه وفیا مضی مائة حديث سواء » والخالس 
اثنان وسبعون حدیثا . وافقه مسا على تخر ها وى سبعة عشر حدیثا وهی ديف آن ذر مع عمان ومعاوية » 
وحديث ان عمر فى ذم الذى یکینز » وحديث أبى هريرة , لا تقوم الساعة حى یکش فيك الال ۰ وحدث عدی 
ابن حاتم و جاء رجلان أحدهما يشكو العيلة » » وحديث عائشة « أينا أسرع وتا بك » ؛ وحديث معن بن زد فى 
ااصدقة على الولد ؛ وحديث فى بكر الصديق فى إيثاره ماله > وحديث أبى هريرة , خير الصدقة عن ظبر غنى » » 
وحدیت أنس عن ای بكر فى الركاة » وحديث ابن عر د لا يجمع بين متفرق ولا یفرق بين مجتمع » » وحديث ابی 
سعيد فى قصة زینب امسأ ان مسعود » وحديث ألى لاس فى ركوب [بل الصدقة > وحدیت الزبير « لان يأخيذ 
حدم حبله فيحتطب » ۰ وحديث سهل بن بعد « أحد جبل تحبا ونحبه » ٠‏ وحديث این عر « فا سقت السماء 
العشر » ۰ و<ديث الفضل بن عباس ف الصلاة فى الكعبة »> وحديث أبى هريرة فى قصة الرجل من بنى اسبزائیل ٠‏ 
وه من الأثارٍ عن الصحابة:وااتا بعين عشرون أثرا منها أثر عمر فى قوله سکم بن حزام لا ألى أن يأخذ حقه.من 
الى“ . والله سبحانه و تعالى أعل ا اصواب 


م ب 4۸ ج ۳ فح الباری 


TVA‏ 50590 ۱ ۰ کتاب المج 


ار د 


٥‏ - کتاب الج 
١‏ - باص وجوب المج ونضل . وقول اڭ [ ٩۷‏ آل جمر ان ] : 
( وله على الئاس ج الببت من استطاخ إليه یلا . ومن گنر فان ال َو عن لین ) 

۳ > وشا عبد الله ن بوسف آخبا مالك عن ابن شاب عن لمان بن يسار عن عبد الله بن 
د 1 ف ۳ ١‏ 2 1 7 له 2 59 + 4 
عباس ری الله" عنهما قال « كان الفضل ديف رسول اله مك + فامت امرأة ين خث » فمل الفضل 
7 5 0 ت اا ع صوص ۹ 
ینظر الا وتظر" اه » وجمل النى' وي صرف وجة الفضل الى الق الآخر » فقالت : يا رول اله ات 
فريضة الله على عباده فیط اد رکٹ أبى شیجا كييراً لا ثبت على الراحلة » أفأحج عنهُ ؟ قال : نم . وذلك فى 
حَحة الداع » 

[ الحديث ۲۳ - آطرافه فى : ۰۱۸۰۰۰۱۸۰4 ۸۳۹٩‏ ¢ 1۲۲۸] 

وله ( باب وجروب الحج وفضله »> وقول الله تعالى : وقه على الناس حج البيت من استطاع اليه سبيلا ؛ومن 
کفرفان الله غنى عن العالمين) کذا لای ذر » وسقط لغيره السملة و باب ۰ و لبعضهم قوله » وقول ألله الى وف دوابءة 
الاصيل و کتاب المناسك » . وقدم المدئف الحج على الصیام لناسية لطيفة تدم ذکرما ف القدمة . ورنسه على 
حقاصد متءاسية : فيدأ ما بتعا بالمواقيت »عم بدخول مكة وما معها ثم إصفة الحج , ثم باحكام الغمرة » ثم حرمات 
الإحرام ؛ ثم بفضل المديئة . ومناسبة هذا ال تیب غير خفية على الفطن . وأصل الحج فى اللضة القصد » وتال 
الیل : كثرة القصد الى معظم . وف الشرع ااقصد الى البيت الحرام بأعمال مخصوصة . وهو بفتح المبءلة وبكسرها 
مان › تقل الطری آن الکس لغة امل عد والفدح لغيرم ۰ ول عن حسين الجعى أن الفتح الاسم والکر 
الصدر » وعن غبره عکسه ۰ ووجوب الج معلوم من الدين بالضرورة . وأجمموا على أنه لا ب رد إلا لمارض 
كالنذر . واختلف هل هو على الفور أو التراخى ؟ وهو مشهور . وفى وقت ابتداء فرضه فقيل : قبل الهجرة وهو 
شاذ ؛ وفيل بمدها . ثم اختاف فى ستته فالجمهور على أنها سنة ست لآنها نزل فما قوله تعالى لإ وأتموا المج والعمرة . 
لله 1 وهذا ينبى عل أن المراد بالا نمام ا بتسداء الفرض ٠‏ ورو ده قراءة علقمة و‌سروق وإبراهيم النخعی بلفظ 
1 وأقيموا « آخر جه الطر ی بأسا وك رح عم 6 وقیل الر اد تالا مام الا کال بعد (شروع > وهذا شیضی تقدم 
فر ضه قبل ذلك ۰ وقد رفع ف قصة ضام ذکر الاش بالحج » وكان قدومه على ما ذکر الواقدى سائة خس › وهذا يدل 
- إن ثبت - على تقدمه على سنة خمس أو وقوعه فما ؛ وسيأتى ميد بط فى اکلام على هذه المألة فى أول الکلام 
على العمرة . و أما فضله فشپور ولا سما فى الوعيسد على ترك فى الابة > وسيأق فى باب مفرد . ولكن لم يورد 
۱ (صنف ف راب غير حد یت المتممية 1 وشاهد الرجة مئة خی »وکاله أراد إثيات فص له من جرة تأ كيد الام 


الحديث ۱۰۱۳ - ۱۵۱۵ ۳۷۹ 


به ميث أن الماجز عن الحركة اليه بارمه أن بستنیب غيره ولا يمذر بترك ذلك » وسيأنى اكلام على حديث 

الختعمية والاخت لاف فى إسناده على الزهرى فى أواخر عرمات الإحرام ۰ والراد منه هنا تفسير الاستطاعة 

المذكودة فى الآية » وآنبا لا تختص بالراد والراحلة بل تتعلق بالمال والبدن » لانها لو اختصت لازم المعضوب أن 

يدد على الراحلة ولو شق عليه » قال ان المنذر : لا ينبت الحديث الذى فيه ذكر الزاد والراحلة > والآبة الكريمة 

عامة ليست جملة فلا تفتقر الى بیان » وكأنه كلف كل مستطیع قدر مال أو بدن » وسيأنى بیان الاختلاف فى 

ذلك فى کلام على الحديث المذكور إن شاء الله تعالى . ( تقسم ) : الناس قسمان ۰ من يحب عليه المج ومن 
لا يجب » الثانى العبد وغير المكلف وغير الستطیع . ومن لا يحب عليه إما أن يحرثه الق به أو لا ,اف العبد 

وغير المكاف . والمستطيح إما إن تصح مراشرنه منه أو لا » الثانى غير الممين . ومن لا صح مباشرته إما أن 

يباشر عنه غیره أو لا » الثانى الكافر . فتبين أنه لا يشترط لصحة الحج إلا الاسلام 


؟ - پاس قول اله تعالى [ ۲۷ الحج ] : 
(يأنوك رجالاً وع ىكل ضام يأنين من کل فج تميق لیشم‌دوا منافع لم ) . اج : الطردق” الواسعة 
۱ 7 وام 7 ۱ 6 ۳ ۱ ۶ 5 و ر 501 رو 

4 سب شا احد بن عيسى حد ا ابن وهب عن وس عن ابن شاب أن سا ی عبد الله حار ه 
أن ان مر رضى الله عنهما قال « رأيث رسول اله وليه ركب راحات” بذى الخليفة م پل حتى تستوى 
به قائمة 0 

۰ - شا ارام ن مومى' آخبرا الولید حدثنا الوزام ممم عطاء تحت عن جابر بن عبد اله 
ری ان عنما 2 آن اهلال" رسولر الله ات من دى | ايفة حين اوت به راحلته 6 ۰ رواه اش وان" 
عباس ركى لله عنهم 

قوله ( باب قول الله تعالى يأتوك رجالا وعلى كل ضام أ تین مس كل فج عميق ) قيل إن الصنف أراد أن 
الراحلة ليست شرطا للوجوب ‏ وتال ابن القصار : فى الاية دليل قاطع مالك أن الراحلة بست من شرط السبیل » 
فان الخالف يزعم أن الحج لا جب على الراجل وهو خلاف الاة انتبی وفيه نظر » وقد روى الطبرى من طريق 
فى الركوب والمتجر . وروی ابن أبى حاتم من طريق عمد ب کمب عر ابن عباس ,ما فاتی شی“ أشد على أن 
لا أكون حججت ماشیا لان الله يقول لإ يأتوك رجالا وعلى كل ضام ) فبدأ بالرجال قبل الركبان . وله ( لجاجا 
الطرق الواسعة ) قال حي الفراء فى « الءانى » فى سورة نوح : قوله اجا واحدها فج وفى ااطرق الواسعة . 
واعترضه الاسماعيلى فقال : يقال الفج الطريق بين الجباين ۰ فاذا لم يكن كذلك ل يسم الطريق 4ا . کذا قال وهو قول 
بع أهل اللغة. ؛ جرم أبو عبيد ثم الازهری بأن الفج الطريق الواسع » وقد تقل صاحب « احم » أن الفج 
الطريق الواسع فى جبل أو فى قبل جبل ؛ زهو أوسع من الشعب .وروی ابن ی حاهم والطبرى من طريق على أن 
أى. .طلحة عن ان عباس فى قوله ( لجاجا ) بقول طرتا ختلفة . ومن طريق شعبة عن قتادة قال : طرقا وأعلاما . 


Y0 ۳۸ 5‏ - کتاب المج 


وتالآبو عميدة ف و الجاز» ۲ : فج و ق آی بعمد الةءر » ودذا تفسير العميق يقال بر عميقة القعر آی هد 3 
ذكر الصف حدیث ان عمر فى [ملال رسول لله کل حين استوت به راحلته » .وحدیث جار حوه » رسای 
اكلام عليه بعد أبواب ٠‏ وغرضه منه رد على من زعم أن الحج ماشياً أفضل اتقدمه فى الذكر على الراكب فبين 
0 لكان أفضل لله ال ل آنه رم توت ب به راحلته » ذكر ذلك اين ادير فى الحاشية . وال 
غيده : مناسبة الحديث للآية أن ذا الحليفة فج مق والركوب مناسب لقوله وعل کل ضام . وتال الاسماعيلى : ليس 
فى الحديثين شىء ما ترجم الباب به » ورد بأن فہما الاشارة الى أت الرکوب أفضل فيؤن منه جواز المثى . 
قوله ( دذاه أنى وابن عباس ) أى [هلاله. بعد ما استوت به راحلته » وسيأى حديث أنس موصولا فى « باب 
من بات بذي الجليفة حى أصبح » وحدیث ابن عباس قبله فى , باب ما بابس الحرم من الثياب » فى أثناء جديث . 
قال ابن اانذر : : اختلف ف الركوب والمثى للخجاج أهما أفضل ؟ فقال الجمبور : الركوب أفضل لفعل الذى عَم 
و لکونه أعون على الدعاء والابتهال ولا فيه من المذفءة » وقال إسحق بن راهوية : المثى أفضل لا فيه من الآمب . 
و محتمل أن يقال : تاف باختلاف الحو ال والأتخاص فاته أعل . ( تنیه ) : آحد بن عیسی شيخ الصنف فى 
حدیث ابن تمر وفع مکذا فى رواة آن ذر ووافقه أو على الشبوی وأهمله الياقون › وإبراهم شيخه فى خحديث جار 
وفع ميملا لاک وق رواب ألى ذر حدثنا راهم بن موسی الرازی وهو الحافظ العروف باافراء الصغير 


۳ - اسب احج على الركخل 

۱۹ - وقال أبان حد نا مالك بن” ونر عن : ي بن مد عن عالشةً رفي ا عنها « ان انی لد 
لماه ير انمد اقم »ولا على تب 6 

وقال عر رضى اه" عنه : شُدوا ار#حال فى للج فان أحد ابهادین 

۷ - مرا جد بن أب بكر حد نا رید ہن ری حدا تنا زرۂ بن ثابت عن نام بن عبد الل بن 
أنس قال «حج أن على حلي » وم يكن شحیط » وحدت أت رسول اله بلي حجّ على حل وكانت 
زاملتة” » 

۸ - وزش| عرو بن" على حدثنا أو عاص حدثنا ۹ بن نابل حدنا اقام س عجد « عن عالشة 
رضى” الله عنها لها قالت : يا رسول الله اترم ول أعقمر . قال : ياعبدٌ ارهن » اذهب بأختك فاعيرنها من 
اشم . فأحقبما على نافة »همرت » 
" قوله ( باب الحج على الرحل ) بفتح الراء وسكون الملة وهو للبعير کالسرج للفرس آشار ذا الى أن التققف 
أفضل من الترفة ۰ وله ( وتال آبان ) هو ابن يزيد المطار ‏ والقاسم هو ابن عمد بن آن بكر الصدبق . وهذه 


الطريق وصلرا أو نعم فى الستخرج من طريق حرى بن فص جن آبان بن يزيد العطار به وا بعلو فى « قوائد 
ی ارد جديا ا لحي اك ا امريد لما الوك راج 


الحديث ۱۵۱1 ۱۵۲۰۰ ۳۷ ۱ 


المعلق والغرض منه قوله فيه « وحملبا على قتب » وهو بفتح القاف والمثناة بعدها موحدة رحل صغيد على قدر 
السام وقد ذكره فى آخر الباب موصولا بافظ « فأحةما » أى أردفها على الحقيية وهی الزنار الذى جمل فى مؤخر 
آقتب » فقوله فى روابة آبان « عل قتب » أى حلها على مؤخر قتب » والحاضل أنه أردفها وكان هو على قتب فأن 
القصة واحدة . وسيأى بسط القول فى اعتار عاأشة هن انعم فى أبواب العمرة ٠‏ قوله ( وقال مر شدوا الرحالزف 
اج فانه أحد الجهادين ) و- له عبد الرزاق وسعید بن »تصور من طریق رادم النخهى عن عابس بن ر هة وهو 
بموحدة ومهملة أنه سمع عر بةول وهو يخطب د اذا وضعتم السروج فشدوا الرحال الى اج والعمرة فانه أحد 
الجهادين » ومعناه إذا فرغتم من الغزو جوا واعتمروا. وتسية الحج جهادا ما من باب التغليب أو على الحقيقة » 
والمراد جهاد النةس لا فيه من إدعال المشقة على البدن والال ۰ وسیآتی فى ثانى أحاديث الباب الذى بعده ما يؤيده . 
قله ( حدثئنا مد بن ألى بكر هو المقدى ) كذا وقع فى رواءة أبى ذر 2 ولغيره « وقال مد بن أفى بکر» وقد 
وصله الإسماءملى قال و ا ار بعلل والسن بن سفيان وغيرهما قالوا : حدثنا محمد بن ألى بكر هع . وعزرة 
بفتح المهملة وسكون الزاى بعدها راء تأنيث عزر وهو المع ومنه قوله تعالى ر ويعزروه ) » ورجال هذا 
الاسناد كلهم بصر بون . وقد أنكره على بن الدینی ا سئل عنه فقال : ليس هذا من حديث بزید بن زديع والله 
أعل . وله ( وکانت زاملته) أى الراحلة الى ركها > وهی وان لم بحر ها ذکر الکن دل لما ذكر الرحل ؛ و الزاملة 
. البعير الذى تحمل عليه الطعام والمتاع ۰ من الزمل وهو المل ۰ والمراد أله لم تكن معه زاملة حمل طعامه ومتاعه 
بل كان ذلك مولا ممه على راحلته وكانت هی الرا<لة والزاملة . وروی مید بن منصور من طريق هشام بن عروة 
قال «کان الناس حجون وتحتهم أزودتهم » وکان أول هن حج على رحل ولیس “ته شیء عثهان بن عفان » رفول 
فيه « ولم يكن شيا » [دارة الى أنه فعل ذلك تواضعا واتباعا لا عن قلة وبخل . وقد روى ابن ماجه هذا ادیش 
بافظ آخر لكن إسناده ضعيف فذكر بعد قوله , على رحل رث وقطيفة تساوى أربعة درام ثم قال : الهم حجة 
لا ریاء فما ولا ەة » . قوله (حدثنا رو ) هو ابن على الفلاس » وأبو عاصم هو النبيل شيخ البخارى , 
وروی عنه هنا بواسطة ».و نابل والد أن بنون وموحدة . قوله ( فأحةما على ناقة ) فى روابة الكشميينى ناقته 
وسيأق الكلام عليه 


٤‏ - پاسیس فضل الج البرور 
~m ۹‏ مزا عد مزب عبد ل حدنا راهم بن سعد عن اهر عن سعيد بن سیب هرن 
ای هر رة رضی الله عنه قال « سل البو بلاق : ای؛ الأعمال أفضل ؟ قال : إعان الله ورسوله . قيل : م 
ماذا ؟ قال : جهاد فى سبیل الله . قيل : ثم ماذا ؟ قال : حي مبرور » ۱ 
۰ - مزا عبد ار حن بن البارك حد نا خالد” آخبنا حبیب بن أنى كمرة عن عالشة بنت طلحة. 
« عن عالشة آم للؤمنينَ رضي" انه عنها آنپا قالت ۰ يا رسول الله ی الجهادٌ أفضل العمل » أفلا نا ؟ قال : 


1 5 - ۰ 
لاء واسکن افضل الجباد حيج مرو » 


۳۸۲ ۵( ۔ کتاب المع 
[ الحديث رقم ۱۵۲۰ - آطرافه فى : ۰۱۸۲۱ ۰۲۷۸۵ ۲۸۷۰ ۶ ۲۸۷۹ ] 


۰۱ - مشا دم ا ا شاه أو الك فال مت أبا حازم قال معت با هريرة 


ری" اله عنه قال : معت البى مكلا يقول « من حج 1 فم رفت ول فس رج م کیوم ولد أنه » 

[ الحديث رقم ۱۸۲۱ طرفاه فى : 6۱۸۱۹ ۱۸۲۰ ] 

قوله ( باب فضل الحج البرور ) قال ابن خالويه : البرور القبول » وقال غيره : النی لا يخا لله شى“ من الاثم » 
ورجحه اانوری » وقال القرطی : الآفوال الى ذكرت فى تفسیره متقارية اذمنی» وهی أنه الج الذى وفيت أحكامه 
ووقع موقعا لا طلب من المكاف على الوجه الا کل والله أعل . وقد تقدم فى ذلك أقوال آخر مع مباحث الحديث 
الأول فى « باب من قال إن الاعان هوالعمل » من کتاب الاعان » منها أنه يظور بآخره فان رجع خيرا ما کان عرف 
أنه مپرور . ولأحمد والحاكم من حديث جابر د قالوا يا رسول اله ما بر الحج ؟ قال [طعام الطعام وإفشناء السلام » 
دق إسناده ضعف » فلو ثبت لكان هو المتمين دون غيره . الحديث الثانى : قوله ( حدثنا عبد الرحمن بن المبارك ) 
هو المیشی بالتحتانية والشين المءجمة بصرى و ليس اغا لعيد الله بن المبارك المروزئ الفقيه الشهور » وشخه خالد 
هو أبن عبد الله الواسطى . قوله ( تری الجراد أفضل العمل ) وهو بفتح النون أى نعتقد و نع » وذلك لكثرة 
ما يسمع من فضائله فى الکنتاب وااسنة . وقد رواه جرير عر صبیب عند النسائی بلفظ « فانى لا أرى عملا فى 
القرآن أفضل من الجواد» . قله ( لكن أفضل الجباد ) اختاف فى ضبط « لكن » فالاكثر يضم الكاف خطاب 
للنسوة » قال القابسى : وهو الذى "ميل اليه نفسى . وف رواية الجوى لكن بكر الكاف وزيادة ألف قبلها بلةظ ٠‏ 
الاستدراك ؛ والأول أ كثر فائدة لانه يشتمل على إثبات فضل الحج وعلى جواب سو الها عن الجباد » وسماه جهادا 
لا فيه من مجاهدة اانفس ۰ وسيأنى بقية الكلام فى أواخر کتاب الحج فى « باب حج النساء » إن شاء الله تمالى . 
واحتاج اليه lla‏ کوله جەل المج أفضل الجهاد . الحديثك الما لك : وله ) ”مەت آبا حازم ( هو سلان » وأماأبو 
حازم سللة بن دیناد صاحب سهل بن سعد فلم يمع من أب هر برة » وسيار أبو الحم الرادی عنه بتةدم المهملة 
و آشد بد التحتانية . له ) من حج لله )ف رواية مصور عن أبى حازم الاتية قبيل جزاء أضيد د من حج هنذا 
البيت » ول من طريق جرخ عن منصود د من أنى هذا البيت » وهو بشمل الحج والعمرة . وقد أخرجه 
الدارقطنى من طربق الاععش عن ألى حازم بلفظ « من حج أو اءدءر » لکن ف الاسناد الى الاعش ضعف . 
وله ( فلم برفث ) الرفت الماع > ویطلق على التعريض به وعلى الفحش ف الةول » وقال الازهرى 1 الرفث اسم 
جامع اكل ما بريده الرجل من المرأة ؛ وكان ابن عم مخصه ءا خوطب به اافساء . وقال عياض : هذا هن قول الله 
تعالى لإ فلا رفت ولا فسوق ) واجهود على أن المراد به فى الأبة الماع انتهی . والذى يظهر أن الراد به فى 
الحديث ما هو أعم من ذلك » واليه نحا الفرطی » وهو المراد بقوله فى الصيام «فاذا كان صوم أحدك فلا مرف » . 
( فائدة ) : فاء.الرفت مثلثة فى الماضى والمضارع والافصح الفتح فى الماضى والضى ف الستقبل واقه أعل ۰ قله (ول 
يفسق ) أى لم يأت بسيئة ولا معصية ٠‏ وأغرب ان الاعرای فقال : إن لفظ الفسق لم يسمع ف الجاهلية ولافى 
اشمارم و نا هو اسلاى » وتعقب بأنه كثر استماله فى القرآن وحكايته عمن قبل الاسلام .. وقال غيره : أضله 
ا نفسقت الرطبة اذا خرجت فسمی الخارج عن الطاعة فاسقا . وله ( دج عكيوم ولدته آمه ) آی بغشير ذنب ه 


الحديث ۱۰۱۹ - ۱۸۲۳ ۱ ۳۸۳ 


وظاهره غفران ااصفاگر والكبائر والتبعات » وهو من آقوی الشواهد لحديث العباس بن مرداس الصر ح بذلك › 
وله شاهد من حديث أبن عبر فى تفسير الطری » قال الطيى : الفناء فى قوله دف برفث » معطوف على الشراط » 
وجوابه رجع أى صار ۰ والجار والمجرور خر له ؛ ووز أن يكون حالا أى صار مشاما فده فى البراءة عن 
الذنوب فى يوم ولدته آمه اه . وقد وقع فى رواية الدارقطى المذكورة « رجع کته يوم ولدنه أمه » . وذكر لا 
بعض الناس أن الطيى أفاد أن الحديث [نما لم پذکر فيه الجدال کا ذكر فى الابة على طريق الا کنتفاء بذکر البعض 
وترك ما دل عليه ما ذكر » و>تمل أن يقال إن ذلك يختاف با اقصد لان وجوده لا يؤثر فى ترك مغفرة ذنوب 
الحاج إذا كان المراد به الجادلة فى أحكام الحج ذا يظبر من الآدلة ٠‏ أو ا#ادلة بطريق التعمم فلا يؤر أيضا فان 
الفاحش منها داخل فى موم الرفت والحسن منها ظاهر فى عدم التأثير » والمستوى الطرفين لا يؤثر أيضا 
۵ - پا فرض مواقیت اج والممرة 
۲ - نش مالك بن" إسماعيل حذنا زهیر قال « حد ئی زید ہن جبير أله نی عبد الل بن عر 

رفی ال عنهما فى مزلي - ولا فسطاط وسراوف*- فال : ن أبن مجوز أن أعتين ؟ قال : فرضما رسول الل 
ْو لامل ند قر » ولأهل المدينة ذا الخليفة » ولأهل الشام ابخنة » 

قوله ( باب فرض مواقیت المج والعمرة ) الواقیت جع میقاتکواءید ومیصاد :ومع و فرش تدر آو 
أوجب > وهو ظاهر نص المصنف وأنه لا ييز الإحرام بالج والعمرة من قبل الميقات » وبزید ذلك وضوعا 
ما سیأتی بعد قليل حب قال « ميقات آهل المديذة ولا جلون قبل ذى الحليفة » وقد قل ابن المنذر وغيره الاجاع 
على الجوازء وفيه نظر فد نقل عن [حق وداود وغيرهما عدم الجواز وهو ظاهر جواب أبن عر » و يؤيده القياس 
على اقات الزمانى فقد أجمءوا على أنه لا يجوز التقدم عليه » وفرق اجمبور بين الزمانى والمكائى فل جيزوا التقدم 
على الزماف واجازرا فى المكاق » وذهب طالفة كا حنفية ونءض أشافعية ال ترجیح التقدم > وقال مالك بگره َ( 
وسيأنى شی“ من ذلك فى ترجة , اج آشهر معلومات » فى قوله « وكره عن أن يحرم من خراسان» ٠‏ قوله ( حدثنا 
زهير ) هو این معاوبة الجعنى »: ورجال هذا الاسناد سوی ابن مر كو فیون ۰ وجبير والد زید بالجم والموحدة 
مصغر ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث ٠‏ وق الرواة ذيد بن جبيرة بفتح الجم وزيادة هاء فى آخره لم يخرج 
له البخارى شيئا ٠‏ قوله ( وله فسطاط وسرادق ) اافسطاط معروف وهی الخدمة > وأصله عمود الخباء الذى يقوم 
عليه » وقيل لا يةال ذا ذلك إلا إذا كانت من قطن » وهو أيضا ما يغطى به صحن الدار من الشمس وغيرها » وكل 
ما أحاط بثى* فپو سرادق ومنه ( أحاط بهم سرادقها ‏ . قوله ( فسأ لته ) فيه التفات لاه قال أولا [نه أنى ابن 
عمر فكان السباق یفته‌ی أن يقول فسأله > لكن وقع عند الإسماعيلى « قال فدخات عليه فسأ لته » . قوله ( فرضها ) 
أى قدرها وعيئها » وعتمل أن کون المراد آم جا وبه إتم مراد الصنف » ويؤيده قريئة قول السائل ه من. أبن 
جوز لى لل ساق الکلام على الحديك بعد باب 

) باب قول الله تمالی [ ۱۹۷ البقرة ] : لل وتر ودواء فان خير از او او‎ - ٦ 


0 ' ا ا < 1 
۳ - ورش بجی بن بشر حدثنا شبابة عن ورقاة عن عر و بن دينار عن کرمة عن ابن عباس 


A‏ ۲ ج کات الج 
رضی لل عنهما قال :کان آهل لین حون ولا بعزودون » ویقولون : حن التو کون » فاذا قدموا مكة -َألوا 
الناس . فأنزل ال تعالى ب( وتزودوا فان خير الز اد ری روا ان عيبن عن رو عن عکر ‏ مرسلا 

قوله ( باب قول الله تعالى : وتزودوا فان خير الزاد التقوى ) قال مقاتل بن حمان « ا نز ات قام رجل فقال : 
با رسول الله ماحد زادا » فقال 3 تکف به وجك عن ااناس » وخير ما زودم موی » أخر جه ابن أبى 
حاتم . قوله ( حدثنا حى بن بشر ) بكسر الموحدة وبال‌جمة وهو اابلخی ؛ ولم خر ج للجريرى النی ارج له سل 
وهو من طبقته » وجعلهما ان طاهر و أبو غلى الجيانى ر جلا واحدا والصواب التفرقة . قله (کات أهل الان 
يحجون ولا يتزودون ) زاد ان أبى حاتم من وجه آخر عن ابن عباس « يةولون نحج بيت الله أفلا يطممنا » . 
قۆله ( فاذا قدموا المدينة ) فى روابة الكشم منى وگ ووو آموان و خرس ام یم من طريق تمد بن 
عبد الله ری عن شبابة ٠‏ قول ( دواه ابن عيينة عن عمرو ) يعنى ابن دینار ( عن عكرمة مسلا ) يعنى لم بذکر 
فيه ان عباس › ومکذا آخرجه سعید بن منصور عن أبن عمينة ٠‏ وكيذا أخرجه الطبرى عن عبرو بن على وابن 


ای ام عن جمد بنْ عيد الله بن بزيد القری كلاهما عن ابن عبينة مسلا » قال ابن أبى حاتم : وهو أصح من روابه 
ورقاء . قلت : وقد اختلف فيه على أبن عيينة فا خر جه اانسای عن سعمد بن عبد الرهن انخزوی »:» موصولا بذ کر 
ابن عباس فيه » لکن حکی الاسماعيل عن ابن صاعد أن سعيدا حدم به فى کتاب المذاسك موصؤلا ء قال وحدثنا 
به فى حدیث رو بن دیناد فلم بجاوز به ء رمة ای . واحفوظ عن ابن عمينة ليس فيه ابن عباس » لكن ل شفرد 
شبابة بوصله » فقد أخرجه الحا فى تار نه من طریق الفرات بن خالد عن سفيان الثورى عن ورقاء موصولا ۱ 
و آخرجه ابن أبى حاتم من وجه آخر عن ابن عباس کا سبق ۰ قال المبلب : فى هذا الحديث من الفقه أن ترك السؤال 
من التقوى » وبؤيده أن الله مدح من لم یسال الناس إلافا فان قوله ( فان خیر الا الثقرى 6 أى تزودوا واتقوا 
أذى الناس إسؤالكم بام والام فى ذلك › قال : وفيه أن التوكل لا يكون مع السؤال و[ءا التوكل امحمود أن 
لا يستعين بأحد فى شىء » وقيل هو قطع النظر عن الا سباپ بەد تهیثه الاسباب ا قال عامه السلام د اعقلپا 
وتوکل » 


۷ - پا ل أهل مكة للحي والسرة 
4 تب یش مومی بن إسماعيل حد اننا وهیب حد ّنا ابن اوس عن أبيه عن ابن عباس قال « إن 
النى' عونت لأمل المدينة ذا الحليفة 3 ولأهلٍ الثأم اللحفة 1 ولأهل ند قران لنازل 1 .ولأهل الم 


كر مه ول ان یفن رل كن ون فلك فو ت شا حا 
آهل مكة م من مكة » 

[ الحديث ۱۰۲6 - آطرافه فى : 1085 ۰ ۷۵۲۹ ۰ ۱۵۳۰ ۱۸۵ ] 

له( باب سل آمل مج والممرة ) المبل بضم المم وفتح الحا. وتشدید اللام موضع الاملال » وأصام 
رفع الصوت لانبم کانز! برفعون أصواتهم ,الثلبية عنند الاحرام »ثم أطلق على نفس الاحرام انساعا ٠‏ قال ابن 


Ao ۱۵۷۲ ليت‎ 


" الجوزى : وما مره فتع الم من لا بزی وقال أبو البقان کیری: :هو مصدر در نی الافلل کال خر 
عمنی الادخال والاخراج » وأشار الضتف بالترجة الى حدیت ابن عمر فانه سيأق بلفظ دمپل » › وأما حديك 
الباب فذكره بلفظ ه وقت » أي خده » وأضل التوقيت آن يحمل للشىء وقت تختص به ثم انسع فيه فأطلق على ` 
المكان أيضا » قال ابن الأئير : التوقيت «التأقت أن حمل لثىء وقت تصن به وهو بيان مقندار المدة يقال : 
وقت الثىء بالنشدید بوقته ووقت بالتخظيف يقته 'إذا بين مدته » ثم اتسع فيه فقيل للموضع ميقا . وقال ابن 
دقيق العيد : قيل إن التوقيت ف اللغة التحدید والتعيين » فعل هذا فالتحديد من لوازم الوقت › وقوله هنا « وقت » 
يحتمل أن نريد به التحديد أى حد هذه المواضع للاحرام ؛ ويحتمل أن بريد به تعليق الاحرام يوقت الوصول الى 
هذه الاما كن بالشرط العتی . وقال عياض : وقت أى حدد » وقد يكون ععنی أوجب ۰ ومنه قوله تعالى ( إن 
الصلاة كانت على المؤمتين کتابا موقوتا > انتهی ٠‏ ويؤيده الرواءة الماضية بلفظ « فرض» . قله ( وقت رسول 
اه يلتم لأهل المدينة ) أى مديتنه عليه الصلاة والسلام . قله ( ذا الحليفة ) بالمهملة والفاء مصغرا مكان معروف 
پینه و بين مت مائتا ميل غير ملین قاله ابن حزم > وقال غيره : بينهما عشر ماحل . وقال النووى : پیا و بين 
الدینة ستة أميال » ووم من قال بينهما ميل واحد وهو ابن الصباغ . وما مسجد یعرف مسجد الشجرة خراب » 
وبا بثد يقال لها پئ على وه ( الج ) بطم الجيم وسكون امبسلة ٠‏ ع قري رة ينها بين مک نمس ماحل 
أو ستة ؛ وفى قول. . ووی ق « شرح الپذب » ثلاث مراحل نظر ».وان فى خديث این عر أنها مببعة وؤن. 
عاقمة وقيل بوذن اطيفة » وسست الجحفة لان السیل أجحف ما ٠‏ قال ابن الكلى : کان الهاليق یسکنون يثرب » 
فوقع بيهم وبين بى عبيل - بفتح المهملة وكسرة الموحدة وم خوة عاد - حرب فأخرجوم من یرب فنزاوا مببعة 
7 اء سیل فاجتتحفهم أى استأصلهم فسميت الجحفة . ووقع فى حديث فائشة عند النسائى د ولاهل الشام ومصر 
الجحفة » وال مكان الذى حرم منه الصر بون الان رابغ بوزن فاعل براء وموخدة وغين معجمة قريب من الجحفة » 
واختصت الجحفة بای فلا يترا أحد إلا حم مات ف فا الدینة . قله ( ولاهل نجد قرن النازل ) أما 
تعد فپو کل مکان: م تفع وهو اسم لعشرة مواضع > والراد منها هنا التى آعلاها تهامة والمن وأسفليا الشام 
والعراق . و النازل بافظ جع النزل » والمركب الاضای هو اسم المكان » ويقال له قرن أيضا ,بلا إضافة » وهو 
بفتح القاف وسکون الراء بعدها نون » ع لا ۰ وبالغ النووی سک 
الاتفاق على تخطئته فى ذلك : نکن حک عياض تعلیق القا بسى أن من قاله بالإسكان أراد الجبل ومن قاله الفح 
أراد الطريق » وال جل المذكور بينه وبين مكة من جهة المشر ق م‌علتان . وى الروبانى عن بعض قدماء الشافعية 
أن المكان الذى يقال له قرن موضعان : أحدهما فى هبوط وهو الذی يقال له قرن المنازل » والاخر فى.صعود 
وهو النی يقال له قرن الما لب والمعروف الاول . وف « أخبار مک « Sill‏ ہی أن قرن اما لب جبل مشرف على 
أسفل مى بينه وبين مسجد منى أاف وخسمائة ذراع ‏ وقیل له قرن الغا لب لكثرة ماکان بأوى اليه من الشعالب + 
فظپر أن قرن الثعالب + ليبن من المواقيت وت وقع ذكرةق جره ابه فى ايان الى ج کر اطاثف يدعوم الى 
الإسلام وردم عليه قال « فم أستفق إلا و آنا بقرن الثعالب » الحديث ذكره ابن [إحق ة, السيرة ة اللبوة ووقع فى 
مسل غطاء عند الشافعی « ولاهل تجد قرن » ون سلك نجدا من أهل الين وغيرم قرن المثاذل » .ووقع فى عپارة 


مس 4٩‏ ج ۳ نع الباري 


۳۳۷۹۱ ۵ د کتاب المج 
القاضى حسين فى سياقه حدیث ابن عباس هذا « ولاهل جد لین وعد الحجاز قزن » وهذا لا بوجد فى شىء من 
طرق حديث ابن عباس » وا نما يوجد ذلك من مرسل عطاء » وهو العتمد فان لأهل الین إذا قصدوا مک طریقین : 
إحداهما طريتي أهل الجبال وم يصلون الى قرن أو حاذونه فبو ميقاتهم کا هو میقات أهل المشرق » والاخری 
طريق أهل تهامة فمرون یلم أو يحاذونه وهو ميقاتهم لا يشاري فيه إلا من أفى عليه من خیرم ۰ قوله ( ولاهل 
این يللم ) بفتح التحتانية واللام وسكون المي بعدها لام مفتوحة ثم م مكان على مرحلتين من مك ينهما ثلائون 
ميلا يقال لها ألم بالهمزة وهو الاصل والياء تسهيل ها ء وحكي ابن السيد فيه ,رمرم براءين بدل اللامين . ( تنبيه)': 
أبعد المواقيت من مكة ذو الحليفة ميقات أهل الدینة » فقيل السك فى ذلك أن تعظ أجور أهل الدینة » وقیل 
رفقا بأهل الافاق لان أهل المدينة أقرب الآفاق الى مكة أى من له مرقات معين ٠‏ قوله (هن لم ) أى الواقیث 
الذ کورة لامل البلاد المذكورة . ووقع فى روابة آخری کا باق فى « باب دخول مک بغير [حرام» بلفظ دهن هن » 
أى المواقيت للجاعات المذكورة أو لاملین على حذف الضاف والأول هو الاصل » ووقع فى « باب مهل أهل 
اجن » بافظ « هن لاهلبن » کا شرحته . وقوله هن ضمي جاعة الو نت و أصله لمن بعقل » وقد استه‌مل فما لا يعقل 
لکن فما دون العشرة » وقوله « ولن تى عللهن » أى على المواقيت من غير أهل البلاد المذكورة » ويدخل فى ذلك 
من دخل بلدا ذات ميقات ومن لم يدخل > فالنى لا يدخل لا [شكال فيه إذا لم يكن له مبقات معين » والذی يدخل 
فيه خلا ف كااشاى إذا أراد الحج فدخل المدينة فيقاته ذو اللیفة لاچتمازه »ابا ولا يؤخر حی يأى الجحفة الى 
هى ميقاتة الأصل »فان أخر أساء ولزمه دم عند اتود » وأطلق النووی الاتفاق ون الخلاف فى شرحیه لل 
والپذب فى هذه المسألة فلعله أراد فى مذهب الشافعى وإلا فال معروف عند الماالكية أن للشاى مشلا إذا جاوز ذا 
الحليفة بغير [حرام الى میقاته الأصلى وهو الج<فة جاز له ذلك وان كان الأفضل خلافه وبه قال ال+نفية وأبو ثور 
وابن المنذر من الشافعية > قال ابن دقيق العيد : قوله « ولاهل الثام الجحفة » يشمل من مر من أهل الشام بذى 
الخليفة ومن لم مر » وقوله « وان أنى علون من غير أهلبن » يشمل الشاى اذا م بذی الحليفة وغيره » فنا 
عمومان قد تعارضا انى ملخصا . و محصل الانفسكاك عنه بأن قوله « هن هن » مفسر أقوله مشلا وقت لاهل 
المدينة ذا الحليفة » وأن المراد بأهل المدينة سا كنوها ومن سالك طريق سفرم فر على هيقاتهم » ويؤيده عراق خرج 
من المدينة فليس له مجاوزة «يقات المدينة غير حرم ۰ و یترجح بهذا قول اور وینتن التعارض . وله ( من آراد 
الحج والعمرة ) فيه دلالة على جواذ دخول مكة بفیر إحرام » وسيأق فى ترجة مفردة ۰ قوله (ومن كان دون ذلك ) 
أى بين البقات ومک . وله ( فن حت آنا ) أى فيقاته من حيث أنشاً الاحرام إذ السفر من مکانه الى مک 
وهذا متفق غليه إلا ما دوی عن مجاهد أنه قال : میقات هؤلاء نفس مک » واسثدل به ابن حزم على أن من لیس 
له مىقات فيقانه من حدث شاء ولا دلالة فیه لا يختص عن كان دون الميقات أى ال جبة مک کا تقدم » ويؤخد 
منه أن من ساف غير تاصد للنسك لجاوز المبقات ثم بدا له بعد ذلك النسك أنه يحرم من حيث تجدد له القصد 
ولا يحب عليه الرجوع الى الیةات لقوله ه فن حيث آنشاً » ٠‏ قوله ( حتى أهل مكة ) يجوز فيه الرفع والكسر . 
وه ر من مک ) أى لا حتاجون الى الخروج الى الميقات الإحرام منه بل حرمون من مک كالافاق الذى بين 
المقات.ومة فانه حرم من مككانه ولا يحتاج الى الرجوع الى المبقات ليحرم منه . وهذا خاص باعلا . .ايا فى 


اف ۱۵۲۹۰۱۵۲ ۳۸۷ 


أفضل الما کن التى بحرم منبا کا اق ق ترج مفردة وآما مر فیجب مله آن خرج ال أذ الكل اجان 
بيانه فى أ بواب العمرة . قال الحب الطبری : لا أعل أحدا جعل مک ميقاتا للعمرة » فتعين حله على القارت › 
واختلف ف القارن فذهب الجبود الى أن حکه حك الحاج فى الإهلال من مک ؛ وقال ان الماجشون : يحب عليه 
الخروج الى أدتى الحل » ورجبه أن العمرة [عا تندرج فى الحج فما عله واحد كالطواف والسعی عند من يقول 
بذلك » وأما الاحرام فحله فهما تلف » وجو اب هذا الاشكال أن المقصود من الخروج الى الحل فى حق المعتمر أن 
برد على اليبت ال رام من الحل فيصحكونه وافدا عليه > وهذا حصل لاقارن لخروجه الى عرفة وهی من الحل 
ورجوعه الى البيت لطواف الافاضة خصل المقصود بذلك أيضا . واختاف فيمن جاوز البقات مريدا للنسك فل 
حرم » فقال امور : بآم ويازمه دم » فأما لزوم الدم فبدليل غير هذا » وأما الإثم فاترك الواجب . وقد تقدم 
الحديث من طريق ان عمر بلفظ « فرضها » وسأى بلفظ د ل » وهو خر بمعنى الاس والام لابرد بلفظ الخير 
إلا إذا أريد تأ كيده » وتا كيد الاس للوجوب » وسبق فى العلم بلفظ ه من أين تأعرنا أن نهل » ولسم من طريق 
عبد الله بن دینار عن ابن عمر و آم رسول الله يل أهل المديئة » . وذهب عطاء والتخمى الى عدم الوجوب » 
ومقابله قول سعد بن جبير لا رصح حجه وه قال ابن حزم > وقال الور : لو رجع الى البقات قبل التابس 
بالنسك سقط عنه الدم » قال أبو حنيفة بشرط أن يعود ملبيا » ومالك بشرط أن لا بعد » وأحد لا يسقط بشی" . 
( تذبيه ) الافضل ف كل مبقات أن يحرم من طرفه لا بعد من مكة » فلو أحرم من طرفه الا قرب جاز 
۸ - پاب ميقات أهل المدينة » ولا مرا قبل ذى الايفة 

۰۵ - ورش عبد الله بن" بوسف أخبرّنا ما عن نافع عن عبد الله بن مر" رضی اله عنها أن رسول” 
لله اا قال « يبل أهل المدينة من ذى الخايفة » وأهل الشام من الجسفة » وأهل ند من قران » . قال عبد الله 
« وبلتنی أن رسول الله كك قال : را لین ين يِل » 

قول ( باب میقات أهل المدينة » ولا جلوت قبل ذى الحليفة ) قد تقدمت الإشارة الى هذا فى , « باب فرض 
المواقست » واستنيط الصتف من إراد ار إصمغة الخبر مع إرادة الاس تعين ذلك » وأيضا فلم ينقل عن أحد من 
حج مع النى بم أنه أحرم قبل ذى الحليفة » ولولا تعين الميقات لبادر وا اليه لاله يكون أشق فیکون كل ا اه 
وقد تقدم شرح المان فى الذى قبله ٠‏ قوله ( قال عبد الله ) هو ابن مر ٠‏ قله ( دبانى الح ) سيق من رواية ابنه 
سالم عنه بعد باب بلفظ « زعوا أن النى قم قال وم أسمعه » و تقدم فى العم هن وجه آخر بلفظ و لم أفقه هذه من 
انی بإ » وهو يشعر بأن الذى بلغ ابن عمر ذلك جماعة > وقد ثبت ذلك من حديث ابن عياس کا فى الباب قبله » 
ومن حديث جار عند مسلم ؛ ومن حديث عاأشة عند الشساى » ومن حديث الحارث بن عمرو می عند أحمد 


ون داود والنساف 
٩‏ - پاس مهل أهل الام 
و زد ۳ ۱ 
۹ — وش مسد د حدثنا تماد" عن مر و بن دینار عن طاوس عن ان عباس رضی" ان عننها قال 


۳۸۸ 0 ۰-کتاب المج 
دوقت رسو أ چا لأمل اد الذيةذا ال لأس لب ولأهل ند رن ال رام 
لین بر ؛ فهن هن ولن أنى لین من غير آهاپن لمن كان برد لمج واشرة > فن کان دو" ا من 
أهله وكذاك حتی أهل مك باون مها ۱ 

قوله ( باب مهل آمل الشام ) أورد فيه بجديث ابن عباس وقد تقد تقدم قبل باب ؛ وحاد المذكور فى الانناد هو 


ان زيد 


۰ - بإسيب مُبَل أهل نید 

۷ س ورا على حد تنا سفیان حفظاه من از هری عن م سالمرعن أبيه « وت البوء ل » 

۸ - وش أحد حدتنا اه وهب قال أخبرنى يونس عن ابن ۽ شهاب عن سال بن عبد لله عن أبيه 
رفی اف عه « مت رسوله اله پک يقول بل آمل للدينة ذو الحليفة » ومیل أهل ام چا وهی 
الجنفة » وأهل نجد قرن 6 قال ابن” عر وضو 0 عنهها « رَعموا أن ال يكل قال - و إ أجَعهُ -: ومبل أهل 
لبن یه 

له ( باب بل" أهل نجد ) آورد فيه حديث ابن عر من طريقين ال الزهرى , فع“ شخه فى الامناد الأول 
هو ابن المدينى , وأحد فى الثانى هو ابن عیسی کا ثبت فى رواية أبى ذر ؛ وقد تقدم الكلام عليه قر يبا 


۱ - پاب ر من کان دون لوافیت 


۹ سب شا تب حد نا 3 عن مرو عن طلس عن ان ۽ عباس رضي ال عنما « ان ای باق 
تلم الدينة ذا المتيفة » ولأهل الفا ع البخفة» ولأهل لین ی » ولأهل نمد د قر فون من ولن 
ای علمبن" من غير أهلبن مرت » ١‏ كان يريد المج والمرة » فن کان دو نهن ف" مه , حتی ان أهل مكد 
باون منها» 

قوله ( ١‏ باب پل" من کان دون المواقيت ) أى دوتها الل مک آورد فيه حدیث ابن عياس من وجه آخر ؛ وحماد 

هو ابن زید ؛ وعمرو هو ان دیناد 
۲ - پا مل أعل لین 

۳۰ - مش یبن سر حل تنا ویب عن عبد لله بن طاوس عن انيه عن أبن عباس رض اذ 
عنهها « ان النى مكل وت لأهل الدينة ذا الخديفة » ولأهل الشأم ا بإحفة > ولأمل نید ر قران النازل » ولأحل 
البين 7 »هن لأهلين" کل نآ یرس غرم ار عفر وس رت 


ديك ۱0۴۰+ ۱۵۳۱ 7 ۱ ۳۸۹ 


حيث أن » حنی أهل مكة من مكة » 
قله ( باب مبل آهل الین ) أورد فيه حديث ابن عباس وقد سبق ما فيه . ( کنیل ) : حک الآثرم عن آحد 
أنه سئل فى أى سنة وقت النى يِل المواقيت ؟ فقال : عام حج انتهى . وقد سبق حديث ابن عمر فى العم بلفظ 
د ان رجلا تام فى المسجد فقال : با رسول اقه من أبن تأم‌نا أن نهل ؟ 
۳ - پاس ذات رق لأهل الیراق 
۱ - وشا عل ا عن نافع عن ان ثم رضي اله 
عنهما قال « لا فتح هُذان مرا أتوا مر فقالوا : يا أمبر الومنین إن" رسول" لل كل عد لأهل يمد قر 
وهو جود عن طريقنا » وان" رداق شی طينا . قل :نها ين طریفک . غ ل ذات يرق » 
قله ( باب ذات غرق لاهل المراق ) ى بكسر العين وسكون الراء بمدها قاف » مى بذاك لان فيه عرتا وهو 
الجبل الصخير» وهی أرض سبخة تنبت الطرفاء » ينا وبين مكة مرحلتان » والمسافة اثنان وأر بعون ميلا وهوالحد 
الفاصل بين تجد وتهامة . قوله ( نا فتح هذان الصران ) کذا للاكثر بضم « فتح » على البنا .مالم يسم ناعله » وف 
رواة الکشمبی م لا فتح هذين المصرين » بفتح الفاء والتاء على حذف الفاعل والتقدرر لما فتح الله > وکذا ثبت 
فى دواية ألى نسم فى « الستخرج » وه جزم عیاض » وأما ان مالك فتال : تنازع دفتح » و « توا وهو عل 
إعبال الثاتى واسيئاد الأول الى میں عبر » . ووقع عند الاسماعيل من طريق ی بن سعيد عن عبيد الله مختصرا » 
وزاد فى الاسناد عن عمر أنه حد لامل المراق ذات عرق » والمصران تية مضر والمراد ما الكوفة والإصرة وهما 
سر تا العراق » والراد بفتحبما غلبة ا ملين على مكان أرضهما » ولا فما من مصير المسلين . قوله (وهو جود) 
بفتح الجم وسکون الواو بعدها راء ٠‏ أى ميل » وال جور الیل عن القصد ومنه قوله تعالى ومنها جاثر . قوله ( فانظروا 
Ik‏ فاجعاوه میقانا » وظاهره أن عمر 
حد لم ذات عرق باجتهاد منه » وقد روى الشافعى من طريق ألى الشعثا ء قال دم يوقت رسول الله يله لامل 
المشرق شيمًا فانخذ الناس بحيال قرن ذات عرق » وروی أحمد عن هشم عن يحى بن سعيد وغيره عن نافع عن ابن 
عمر فذكر حديث المواقيت وزاد فيه « قال ابن عمر فآثر الناس ذات عرق على قرن » وله عن سفيان عن صدفة 
عن ابن عمر فذكر حديث المواقيت « قال فقال له قائل : فأين العراق ؟ فقال ابن مر : لم يكن يومئذ عراق» وسيأقى 
فى الاعتصام مس طريق عہد الله بن دیناد عن ابن عمر قال لم يكن عراق بومثذ » ووقع فی د غرائب مالك » 
للدارقطنى من طريق عيد الرزاق عن مالك عن نافع عن ابن عبر قال « وقت رسول الله ولاه لاهل العراق قرنا , 
قال عبد الرزاق قال لى بعضهم إن. مالکا محاه من کنابه . قال الدارقطنى : تفرد به عبد الرزاق . قلت : والاسناد 
اليه ثقات أئبات › وأخرجه [سحق بن راهوبه فى مسنده عنه وهوغريب جداء وحديث الباب برده . وروی الشافى 
من طريق طاوس قال « ۸ يوقت رسول الله ليم ذات عرق » ول يكن حينئذ أهل المشرق » وقالفى « الام» :لم 
ينبت عن النی بے أنه جد ذات عرق » واعا أجمع عليه الناس . وهذ! كله يدل على أن ميقات ذات عرق ليس 


۲a ۳۹۰‏ ۔ كتاب الحج 
منصوصا » وبه قطع الغزالى والرافعی ف« شرح السند » والنووى فى « شرح سل » وکذا وقع فى : المدوئة » 
لاك > وج الجنفية والحنا بلة وجپور الشافعية والرافعی فى « الشر ح الصغیر » والنووى ف « شرح الپذب » أنه 
منصوص ۰ وقد وقع ذلك فى حديث جابر عند سم إلا أنه مشکوك فى رفعه آخرجه من طریق ابن جريح و أخبرنى 
أبو الزبير أنه سمع جابراً يسأل عن امهل فقال : سمعت آحسبه رفع الى النى به » فذكره » وأخرجه أبو عوانة فى 
مستخرجه لفظ ر فقال "مت أحسبه يريد النی لغ » وقد أخرجه أحمد من رواءة ابن يعة وابن ماجه من روابة 
داهم بن يزيد كلاهما عن ای زیر فلم پشکا فى رفمه . ووقع فى حديث عائشة وق حديث الحارث بن عمرو السبعى 
كلامنا عند أحمد دأبى داود والنسائى » وهذا يدل على أن للحديث أصلا » فامل من قال إنه غير منصوص لم يباه 
أو بأى ضعف الحديث باعتبار أن كل طربق لا مخلو عن مقال » و هذا قال ابن خزيمة : روبت فى ذات عرق أخبار 
لا قبت شىء منها عند أهل الحديث . وقال ابن المنذر : لم نجد فى ذات عرق حدیث ثابنا اتهى . لكن الحديث 
. مجموع الطرق بقوى كا ذكرنا . وأما (علال من أعله بأن العراق لم تكن فتحت بومثذ فقال ابن عيد البر : 
هی غفلة › لان اذى بم وقت المواقيت لاهل النواحى قبل الفتوح › لكنه عل آنا ستفتح » فلا فرق فى ذلك بين 
الشام والعراق انتبی . وذا أجاب الاوردی وآخرون » الکن يظبر لی أن مراد من قال لم يكن العراق بومثذ ی 
لم كن فى تلك الجبة ناس مسلون » والسبب فى قول ابن عمر ذلك أنه زوى الحديث بلفظ « ان رجلا قال: بادسول 
لله من أبن تأمرنا أن نهل » ؟ فأجابه . وکل جهة عنم فى حديث ابن عم ركان من قبلها ناس مسلون خلاف المشرق 
والله اعل . وأما ما أخرجه أبو داود والترمذى من وجه آخر عن ابن عباس أن انی لله وقت لامل الشرق 
العقيق فقد تفرد به يزيد بن أبى زياد وهو ضعيف ۰ و آن کان حفظه فقد جمع بينه وبين حديث جابر وغيره بأجوية 
ما أن ذات عرق ميقات الوجوب ٠‏ والعقيق ميقات الاستحیاب لاله أ بعد من ذات عرق . ومنها أن العقيق ميقات 
أبعض العراقبين وم أهل المدائن » والآخر ميقات لاهل البممرة » وقع ذلك فى حديث لافس عند الطرانى واسناده 
ضعيف . وما أن ذات عرق كانت أولافى موضع العقيق الآن كم حوات وقربت الى مک فعلی هذا فذات عرق 
والعقیق شىء واحد » ويتعين الاحرام من العقیق وم بقل به آحد » ونما قالوا يستحب احتباطا . وحک ابن النذر 
عن الحسن بن صالح أنه كان يحرم من الربذة وهو قول القامم بن عبد الرمن و خصیف الجررى » قال ابن النذر : 
وهو أشبه فى النظ إن كانت ذات عرق غير منصوصة » وذلك أنها تحاذى ذا الحليفة » وذات عرق بعدها » وا 
فيمن ليس له ميقات أن يحرم من أول مقات يحاذيه » لكن لما سن عمر ذات عرق وتبعه عليه الصحاءة واستمر 
عليه العمل كان أولى بالاتباع . واستدل به على أن من ليس له ميقات أن عليه أن يحرم إذا حاذى ميقانا من هذه 
المواقيت الخسة » ولا شك أنها محیطة بالحرم » فذو الحليفة شامية ويلمم انية فهى مقا بام وان كانت إحداهما أقرب 
ال مک من الاخری ؛ وقرن شمرقية والجحفة غر بية فهى مقا بلها وان كانت إحداهما كذلك » وذات عرق تحاذى 
قرنأ . فعلى هذا فلا تخاو بقمة من بقاع الارض من أن تحاذی میقاتا من هذه المواقيت » فبطل قول من قال من ليس 
له ميقات ولا يحاذى میقاتا هل حرم من مقدار بعد من المواقيت أوأقر.ا م حى فيه خلافا ‏ والفرض ان هذه 
الصورة لا تتحقق لا قلته إلا أن يكون قائلة فرضه فبدن لم إطلع على الحاذا ۃکن مها ٠‏ وقد تقل النووی فى « شرح 
انب » أنه يلزمه أن يحرم على مرحلتين اعتپارا بقول عمر هذا في توقيته ذات عرق , وتعقب بأن عبر إنما حدما 


الحديث ۱۵۳۳-۱6۳۱ ۱ ۳۹۱ 
۱ ست 
لاما تحاذی قرنا » وهذه الصورة [نما ى حيث يحول الحأذاة » فلمل القائل المرحلتين أخذ بالاقل لان ما زاد عليه 
مشكوك فيه » لكن مقتضى الا خذ بالاحتياط أن يعتبر الآ كثر الا بعد » وحتمل أن يفرق بين من عن ين الكعية 
و بين من عن الما لآن المواقيت الى عن ميا أقرب من التى عن شهالها فيقدر لليمين الآقرب والثمال الا بعد والله 
أعل . ثم أن مشروعية العاذاة مختصة من ليس له أمامه ميقات معين » فأما من له ميقات معين کلاصری مثلا يمر 
يدر و تحاذى ذا الحليفة فليس عليه أن يحرم منها بل له التأخير حتی يأنى الجحفة والله أعلم . ( تنبيه ) : العقیق 
المذكور هنا واد بتدفق ماه فى غورى تامة » وهو غير العقيق المذكور بعد اہین كا سیای ببانه 
6 - سیب * ۱۰۳۲ - ڑا عبد اله بن" پوس أخبرنا مالك عن نافع عن عبدد الله بن عير 
رض الہ عنهما « ان" رسول انح لحم بذى الاب فصلى با وكان عبد الله بن" عر رضي ال 
عنم يفل ذلك » 
دلالة حد ينه على امرتحياب صلاة ركمتين عند إرادة الإحرام من الممقات » وقد رج عليه بعض الشارخين 2 زول 
البطحاء و الصلاة ذی الحليفة > وحک القطب أنه فى بعض النسخ قال : وسقط فى نسخة ماعنا لفظ « باب » وف 
شرح ابن بطال «الصلاة يذى الحليفة » .قوله (أناخ) بالنو ن والخاء المعجمة أى أيرك بعيره » والراد أنه تزل بها . 
والبطحاء قد بين آنا التى پذی الحليفة . وقوله د فصل بها » يحتمل أن يكون للاحرام ويحتمل أن يكون الفريضة » 
۱ وسيأتق من حديث أنس « انه بل صل العصر بذى الحليفة ركمتين » ثم ان هذا الزول يحتمل أن یکون فى الذهاب 
وهو الظاهر من تصرف الصنف » ويحتمل أن یکون فى الرجوع ویو بده حديث این عمر الذى بعده بلفظ «وافا | 
رجع صبل بذى الحليفة ببطن الوادى و بات حى أصبح » ويمكن الجمع باه كان يفعل امین ذهابا وإيابا واقه أعلم 
0 5 ۰ 
۵ - پا خروج الب م على طریق الشجرة 
۳ - وشا | راهم ن” المنذر دنا أن بن عیاض عن عبيد اله عن نافم_عن عبد الله بن عير 
ا ل ۱ 1 0۳ ۳ ۱ رو م۳ 
رض ال عنهما « ان" رسولل الل و كان خر اج من اربق الشجرة ودخ مرن طريق امرس » وان 
رسو ال كان إذا خرج إلى مکی فى مسجد الشجرة » وإذا رجع صلى بذى الخليفة بط الوادی 
وبات <تى بصبح » 5 
قوله ( باب خروج النى و على طریق اشجرة) قال عياض : هو موضع معروف عل طريق مس أداد 
الذهاب الى مكة من المدينة » کان اننی ملع مخرج منه الى ذى الحليفة فیبیت با »واذا رجع بات با أيضا ودخل 
عل طريق العرس بفتح الراء الثقلة و بالمهملتين وهو مكان معروف أيضا » وكل من الشجرة والمعرس على منتة أميال 
من الدينة لكن المرس أقرب » وسيأتى فی الباب الذى بعد منرید بیان فى “ذلك ۰ قال ابن بطال : کان بق يفعل 
فاك ا پغمل ف العيد يذهب من طريق و برجع من أخرى › وقد تقدم القول فى حکة ذاك مبسوطا » وقد تال 


۳۹۲ ۵ -کتاب اج 
بعضیم : أن تزوله هناك لم يكن فصدا و[ عا كان اتفاقا حکاه اسماعيل القاضی فى أحكامه عن جمد بن الحسن و تعفیه » 
والصحيح أنه كان قصدا لثلا بدخل المديئة ليلا » وبدل عليه قوله «و بات حى یصیح » ولعنی فيه وهو البرك بة 
کا سيأ فى الباب الذی بمده » وقد تقدمت الاشارة الى شى“ من حديث الباب فى أواخر أبواب الساجد » وساقه 
هناك أبسط من هذا ۱ 

7 - باص قول الى بو « امقین" واد مرك » ۱ 

4 - مرش اليد حد ننا اولید وشر* بن بكر التنيسى الا حد نا الأوزاعى* قال دنا يحبى 
قال دی عکرمة أ مع این عباس رضی الله عنهما يقول إته مم عر رض ان" عنه یتول « معت اللو“ 
اہ بوادی التقيق بقول : أتانى الليلة آت ين رى فقا : صل فى هذا الوادى البارك وقل : رة فى حه » 

[ الحديث ۱۰۳4-طرفه فى : ۰۲۲۳۷ ۷۳:۳ ] ١‏ 

۰ - مش مد بن أبى بكر حداثنا فضیل بن سلهانَ حدثنا مومى' ئ غقبة قال حد ثنى سال 6 
عبد الله عن أبيه رفي نه عنه « عن الب مكل أنه ژزی وهو فى شرس بذى الفايفة ببطن الوادى قيل له : 
نك بحام مباركة . وقد نا بدا سال“ نی انا الذى كات عبد الله بنيخ بتر “ی مرس رسول الله 
يي ؛ وهو أسفل من السجد الذى ببطن الزادى » ینبم وبين الطريق وسط ين لت »: 

قوله ( باب قول النى بق العقيق واد مبارك ) آورد فيه حديث عر فى ذلك ؛ و ليس هو من قول النى ل 

وما حکاه عن الاتی الذى آناه . لکن روی أو أحل ن,عدی من طر بق يعقوب إن [براهم الزمرى عن هشام 
ان عرؤة عن أيه عن عالشة مرفوعا د تخيسوا بالمقیق فانه مبارك » فكأنه آشار الى هذا . وقوله « تضموا» 
بالخاء الممجمة والتحتا نية آس بالتخم والراد به النزول هناك . وذكر ابن الجوزى, فى « الوضوعات » غن حمزة 
الاصهانى أنه ذكر فى « کتاب التصخیف » أن الرواية بالتحتانية تصحيف و أن الصواب بالمثناة الفوقانية » ولا قاله 
٠‏ تجاه لآنه وقع فى معظر الطرق ما يدل على أنه من ام » وهو من طريق يعقوب بن الوليد عن هشام بلفظه » 
ووقع فى حديث عر تختموا بالعقيق فان تجبريل أتانى به من الجنة الحديث وآسانیده ضعيفة .وه ( آت من ری ) 
هو جبريل . قوله ( فقال صل فى هذا الوادى البارك ) يعنى وادی لعقیق » وهو بقرب البقممع بینه وبين الدينة 
أريزة أغيال . دوى الزبير بن بكار فى , أخبار المدينة » أن تما لما رجع من الدينة انمحدر فى مکان فقال : هذا 
عقيق الأرض ۰ فسمى العقيق . وه ( قل عرة فى حجة ) برفع عمرة لا کش وبنصها لأبى ذر على حكاة اللفظ 
ی قل جعاتها غنرة ٠‏ وها دال على أنه ان تاز نا » وسيأتى بیان ذلك بمد أبواب . وأ بعد من قال معناه عمرة 
هيدر ججة فى حجة أى أن عل العمرة يديل فى عمل الج فيجرى لما طوافی واحد . وقال:: من معناه أنه يمتمر ف 
تلك السنة بعد فزاغ حجه . وهذا أبعد من الذنى قله » لآنه ام م یفعل ذلك : نعم يحتمل أن يكون أمى أن يقول. 
ذلك ااه لنعلهم مشروعية القران » هو كقوله , دخلت العمرة فى احج » قاله الطرى . و اعترضه ابن المنير فى 
الماشية قال : يس أظيره ۰ لان فوله م دخلت اه تأسيس قاعدة. » وقوله و عرةف حجة » بالتلكين يستدعي 


الحديث ۱۵۳۹-۱۵۳4 ۳۹۳ 
الوحدة وهو إشارة الى الفعل الواقع من القران إذ ذاك . قلت : ويؤيده ما ياتى فى کتاب الاعتصام بلفظ « عمرة 
وحجة » واو العطف وسيأقى بيان ذلك بعد آبواب . وف الحديث فضل العقیق کفضل المدينة وفضل الصلاة فيه » 
وفيه استحياب نزول الحاج فى منزلة قريبة من لبلد ومبيتهم ءا ليجتمع الهم من تأخر عنم من أراد مراففتهم » 
وليستدرك حاجته من نسها مثلا فيرجع الما من قريب . قله فى حديث ابن عمر ( انه أرى ) يضم اممزة أى فى 
المنام » ونی روایة کرعة ه رؤى» بتقدے الراء أى رآه غيره ٠‏ وله (دهو معرس ) فى رواية الكشمهنى دق 
معرس » بالتنوين » وقوله « ببطن الوادى » تبین من حديث أبن عر الذى قبله أنه وادى العقيق . قوله ( وقد 
أناخ بنا سا ) هو مقول موسی بن عقبة الراوى عنه ؛ وقوله ه يتوخى ؛ بالخاء المعجمة أى بقصد » و « الناخ » 
بضم الى البرك ۱ قوله ( وهو أسفل ) باانصب وجوز الرفع » والراد بالمسجد الذى كان هناك فى ذلك الزمان . 
وقوله « پینه » أى بين امرس » وفى رواية الموى « بينهم » أى بين النازلين وبين الطريق » وقوله « دسط من 
ذلك » بفتح المبملة أى متوسط بين بطن الوادی وبين الطریق » وعند ألى ذر « وسطا من ذلك » با لنصب 


۳ أ مه 
۷ - اسب غسل لاوق ثلاث مرّات من الثياب 


۹ - قال أبو عا ان ان جرج أخبرنى عطاه أن صَفوات بن يعلى أخير ه 0 ان من قال و 
رضى” اف عنه : أرنى البى الاو حن بوحی إليه ۰ قال : فینا ی مك اة - ومعه تفر من یه - 
جاءه رجل ققال : يا رسول الله » كيف تری فى رجل أحرم بعمرة وهو مصخ بطیب ؟ فسكت البی مز 
ساعة » غاءه الو حر » فأشارَ عبر رض الله عنه الى يمل » غاء يمل - وعلى رسول ل يك توب قد أظل به - 
فأدخل اه » فاذا رسول" 1 لد او جه ف < ری عنه فتال : أي الذى سال عن العمرة ؟ 
لأف برجل فقال : اغسل اليب انى بك ثلاث مات » واز ع عنك الجبة » واصتغ فى عمرك كا تصنمٌ 
فى حبك » . قات لمطاء : أراد الإقاء حون امه أن بفیل ثلاث مرا ؟ قال : نم » 

[ الحديث ۱۵۳۱ - آطرافه فى :۱۷۸۹ ء 6۱۸4۷ 4۳۲۹ 4۹۸۰۰ ] 

قله ( باب غل الخلوق ثلاث مرات مر الثياب ) الخلوق بفتح الخاء المجمة نوع من الطیب مركب فيه 
زعفران . قله ( قال أبو عاصم ) هو من شیوخ البخارى ول أره عنه إلا إصدغة التعليق ؛ و ذلك جزم الاعاعیل 
فقال : ذ ٥‏ عن ألى عاصم بلاخبر » وأو نعم فقال : ذ ره بلا رواية . وحک الکرمانی أنه وقع فى بعض النسخ 
ر حدانا مد جدئنا أبو عاصم » و مد هو ابن معس أو ابن بشار وحتمل أن يكون البخارى » ول بقع فى الم . 
ذکر ا لوق ولا آشار به الى ما ورد فى بعض طرقه وهو فی أبواب العمرة بلظ « وعليه ۳ الحلوق» . قوله ( أن 
يعلى ) هو ابن أمية اقیمی وهو المروف ,ابن منية بضم الم وسکون النون وقتح التحتانية وهی آمه وقيل جدته.» 
وهو والد صفوان الذى روى عنه » و لیست روابة صفوان عنه لهذا الحديث بواضة لانه قال فبا « إن يعلى قال 
لیس » ول يقل ان يعلى آخبره أنه قال لعمر » فان یکن صفوان حضر مراجعتهما وال فهو منقطع » الکن سب فى 
. آیراب العمرة من وجه آخر ه عن صفوان بن يعلى عن آبیه » فذکر الحديث . قوله (جاءه دجل) سياق بعد أبواب 
۱ م - 0۰ج ۳+ فج اباری 


٥ ۹٤‏ - کتاب المج 


بلفظ « جاء أعرابى » ول أقف على امه لكن ذكر ابن فتحون ف « الذيل و ۳۲:7 
أبن منية » قال ابن فتحون : ان ثبت ذلك فو آخو يعلى بن منية راوى ابر » ويحوز أن يكون خطأ من اسم 
الراوى فانة من رواية عطاء عن صفوان بن يعلى بن منية عن بيه » ومنهم من ل يذكر بين عطاء ويعل أحداء ووقع 
فى شرح شيخنا سراج الدين بن اللقن ما نصه : هذا الرجل جوز أن يكون عمرو بن سواد إذ فى كتاب « الشفاء » 
للقاضى عياض عنه قال « أتيت النى بم وأنا متخلق فقال ورس ورس حط حط وغشينى بقضیب بيده فى بطنى 
فاوجمنی » الحديث » فةال شيخنا : لكن عرو هذا لا يدرك ذا فانه صاحب ابن وهب اتتهى کلامه . وهو معترض 
من وجبين : أما أولا فلیست هذه القصة شببة .هذه القصة حتى يفسر صاحما بها » وأما انيا فق الاستدراك غفلة 
غظيمة لآن من بقول « أتيت النى يلع :ا يل ننه أنه سان از رم ما لت ديل ان ثبت فبو آخر 
وافق اجه امه واسم أبيه اسم yS‏ 7 
0 المذكور عبد الرزاق فى مصنفه والبغوى فى د معجم الصحابة » » 
وروی الطحاوى من طريق أبى حفص بن عمرو عن يعلى أنه مس على النى بے وهو متخلق فقال ألك امرأة ؟ قال 
لاء قال اذهب فاغسله . فقد يتوم من لا خبرة له أن يعلى بن أمية هو صاحب القصة » و ليس كذلك فان راوى هذا 
الحديث يعلى بن مرة الثقنى » وهی قصة أخرى غير قصة صاحب الإحرام . نعم روى الطحاوی فى موضع آخر أن 
يمل بن أمية صاحب القصة قال « حدثنا سليان بن شعيب حدانا عبد الرحمن هو ابن زياد الوضاحى حدئنا شعبة طن 
قتادة عن عطاء بن أبى دباح أن رجلا يقال له يمل بن أمية أحرم وعليه جبة فأمره النى يإ أن ينزعها » قال قتادة 
قلت لعطاء انما كنا نرى أن نةا > فقال عطاء : إن الله لا عب الفساد . قوله ( قد أظل . ۵ ) بضم أوله وکس 
الظاء المجمة أى جمل عليه كا اظلة . ووقع عند الطبرانى فى الاوسط وا ن أف حاتم آن ال نزات على النى از 
حينئذ فوله تعالی ( واوا الحج والعمرة لله ) ويستفاد منه أن المأمور به وهو الاتمام یستدعی وجوب اجتناب 
ما بقع فى العمرة . له ( بغط ) بفتح أوله وكسر المعجمة وتشديد الطاء الپملة أى ينفخ » والغطيط صوت النفس 
التردد من الناتم أو الغعی » وسبب ذلك شدة ثقل الوحی » وكان سبب إدخال يعلى رأسه عليه فى تلك الحال أنه كان 
يحب لو رآہ فى حالة نزول الوحى کا سيأنى فى أبواب العمرة من وجه آخر ءنه ۰ وكان يقول ذلك لممر فقال له 
عمر حينئل : تعال فانظر » وكأنه عل أن ذلك لا يق على ال نی له ٠‏ وله ( سری ) بضم المبملة وتشديد الراء 
۱ المكسورة أ ى کشف عنه شيا بعد شىء . قوله ( اغسل الطيب الذى بك ) هو أعم من أن یکون بثوبه أو بيدنة » 
وسيأق البحث فيه . قۆله ( واصنع فى عمرتك ما تصذع فى حجتك ) فى رواية الكشممنى « کا تصنع » وسيأق فى 
ا ا ۳۸ 0 ۷ ۱ 
ضانعا فى حجك فاصنع فى عمرتك » وهو دال على أنه كان يعرف أعال المج قبل ذلك > قال ابن العربى : كأ نهم 

كانوا فى الجماهلية خلعون الثياب و تنبون الطيب فى الاحرام إذا حجوا ‏ وكانرا شاهاون ق ا 
: فأخبره النى يو أن بجر اهما واحد . وقال ابن انير فى الحاشية : قوله « واصنع » معناه اترك لان المراد بيان 
ما يحتنبه ا حرم » فیوخذ منه فاندة حسنة وهی أن الترك فمل . قال : وأما قول ابن بطال آراد الادعية وغيرها ما 
۱ يشترك فيه الحج والعمزة ففيه نظر لان التروك مشتزكة مخلاف الأغال فان فى المج آشیاء زائدة على العمرة كالوقوف 


الحديث ۱۵۳۹ ۳۹۵ 


وما بعده . وتال النووى کا قال ابن بطال وزاد : ويستثنى من الأعال ما يختص به الحج . وقال الباجى : المأمور به 
غير لزع الثوب وغسل الخلوق > لاله صرح له بیما فل ببق إلا القدية . كذا تال ولا وجه لهذا الحصر ء بل النی 
تبين س طر بق أخرى أن المأمور به الغسل والنزع » وذلك أن عند مسل والنساتى من طريق سفيان عن عمرو بن 
دنار وعن عطاء فى هذا الحديث فقال « ما کنت صانعا فى حجك ؟ قال آنزع عنى هذه الشاب وأغسل عنى هذا 
اخلوق . فقال : ماكئت صانما فى حجك فاصنعه فى عمرتك » . قله ( فقلت لعطاء ) القائل هو أبن جرب » وهو 
دال على أنه فم من السياق أن قوله د ثلاث مرات » من افظ النى يل » لكن بحتمل أن يكون من کلام الصحابى 
وأنه ‏ أعاد لفظة د اغسله » مرة ثم مق على عادته أنه كان إذا نكم بكامة أعادها لام لتفیم عنه نبه عليه 
عياض » قال الاسماعيل : ليس فى حديث الباب أن الخلوق کان على الثوب كا فى الترجمة » وما فيه أن الرج لكان 
متضمخا . وقوله له « اغسل الطسب النی بك » بوضح أن الطيب لم يكن فى وبه وما كان على دنه ولو كان على 
الجية لكان فى نزعبا كفاية من جبة الاحرام ١ه‏ . والجواب أن البخارى على عادته يشير الي ما وقع فى بعض طرق 
الحدبث الذى بورده » وسيأنى فى حرمات الاجرام من وجه آخر بافظ , عليه قيص فيه أثر صفرة » والخلوق فى 
العادة ما يكون فى الثوب . ورواه أبو داود الطیالسی فى مسنده عن شعبة عن قتادة عن عطاء بافظ « رأى رجلا 
عليه جبة علبا أثر خلوق » ولل من طریق رباح بن أبى معروف عن عطاء مثله » وتال سعيد بن منصور ه حدئنا 
٠‏ هشم أخرنا عبد الملك ومنصور وغيرهما عن عطاء عن بعلى بن أمية » أن رجلا قال : با رسول الله إلى أخرمت 
عل جبتى هذه وعل جبه ددغ من خلوق» الحديث وفيه « فقال اخلع هذه الجبة واغسل هذا الزعفران » واستدل 
يحديث یعل على ممع استدامة الطسب بعد الاحرام للامر بضل أثره من الثوب واليدن » وهو قول مالك ومد بن 
ا لجسن . وأجاب اجمبور بأن قصة يعلى كانت باعرانة کا بت فى هذا الحديث » وهی فى سئة تمان بلا خلاف . وقد 
ثبت عن غائشة أنها طيدت رسول اقه ملع بیدا عند (حرامپا کا سبآتی فى الذى بعده وكان ذلك فى حجة الوداع 
سنة عشر بلا خلاف » وانما يؤخذ بالاغر فالاخر من الام » وبأن الأمود بنسله فى قصة يعلى اما هو الحاوق 
لا مطلق'الطيب » فلغل عل2 الاس فيه ما الطه من الزعفران . وقد ثبت الى عن تزعفر الرجل مطلقا عرما وغير 
بحرم » ونی حديث ابن عمر الآنى قريبا , ولا لیس - أى الحرم - من الثياب شيا مسه زءفران » وفى حديث ابن 
جباس الا أيضا « وم ينه إلا عن الشاب المزعفرة » وسيأتى مزيد فى ذلك فى الباب الذى بعدة » واستدل به على 
أن من أضابه طيب فى إحرامه تاسیا أو جاهلا ثم عل فبادر الى إزالته فلا کفارة عليه » وقال مالك إن طال ذلك 
علیهلرمه, وعن أنى حنيفة وأحمد ی رواية يحب مطلقا ‏ وعل أن الحرم إذا صار عليه اخیط عه ولا بلزمه نز بقه 
ولا شقه خلانا للنخعى و الشعی جيث قلا : لا بنزعه هن قبل رأسه لثلا يصير مغطيا لرأسه آخرجه ابن ألى شيبة 
عنما ؛ وغن غلل نحوه ؛ وكذا عن الحسن وأبى قلابة . وقد وقع عند ألى داود بلفظ « اخلع غنك الجبة غلمپا من 
قبل رأشه » وعلى ان المفتى و الا کر اذا ل يعرف السك مسك حتى يقبين له » وعلى أن بغض الأحكام ثبت بالوحى 
٠‏ وان لم يكن ما تل » لكن وقع عند الطبرانى فى ه الأوسط » أن نی تذل على الیل قوله تعالى رآ وا اج 
والعمرة لله ) وعلى أن النی وَل م يكن بسک بالاجتهاد إلا إذا لم معضره الوحى 


ر ك و 


14 - باسیب الطيب عند الاحرام » وما يلس إذا آراد أن يحرم » ويترجل وبدهن 


كوم ۱ ۱ ۵- کتاب المج 
وقال این عباس رضی ا عنهما : :شم ارم" احان »وه فى الراة » وینداوی با يأ کل اريت والكئن 
وقال عطلا : یتخت ولس الحميان . وطاف ابن مر رضى اله عنها وهو حرم وقد حرم على بطنه بثوب 
اش 42 + - ا ل سر ميمت 
وم تر عائشة بالتبانِ بأسا للذين يرحلون موجه 

۷ - عزنا مذ ن بوسف" حد تا سفيان عن منصور عن سعيد بن جر قال :كان ان مر" رضى” ' 

لَه عنهما ین باز بت » فذكرته لإبراهي قال : ما تصتم بقوله : 
١ ۶ { ®»‏ 0 م2 در ۳ الع 5 ۰ 

۸ - ری الاسود عن عائشة رضى ال عنها قاات « كأنى انظر إلى و بیص الطيب فى تفارق 
رسول ان كي وهو حرم 5 

۹ مس مزشا عبد ان" يوسف نماث عن عبد رحن بني الفاسمرعن أيه عن عائشة ری ال 
عنها زوج انم قالت « كنت أطي رسول اله كيه لاحرامه جين حرم" » وله قبل أن طوف 
ایت : 

[ الحديث ۱۰۳۹ - آطرافه فى : ۸۱۷۰4 ۰٩۲۲‏ ۰ ۳۰ ] 

قوله ( باب الطيب عند الاحرام » وما يلبس اذا آراد أن يحرم و بتزجل ويدهن ) أراد مذ الترجمة أن بين 
أن الامر بغسل الخلوق الذى فى الحديث قبله [نما هو باانسبة الى الثياب » لان الحرم لا يلبس شيا مسه الرعف ران کا 
سيأ فى الباب الذى بعده » وأما الطيب فلا عنح استدامته على البدن » وأضاف الى التطيب المقتصر عليه فى حديث 
الباب الترجل و الادهان لجامع ما بینیما من الترفه فكأنه بقول يلحق بالتطيب سائر الترفبات فلا يحرم على الحرم » 
كذا قال ابن المنير » والذى يظهر أن البخارى أشار الى ما سيأتى بعد آربعة أبواب من طريق كريب عن ابن عباس 
قال « افطلق النى ب من المدينة بعد ما ترجل وادهن » الحديث » وفوله « ترجل » أى سرح شعره ؛ وكأنه بوذ 
من قوله فى حدیث عالشة « طیبته فى مفرقه » لان فيه نوع ترجیل » وسيأق مر وجه آخر بزيادة « وفى آصول 
شمره » ٠‏ وله ( وقال ابن عباس اخ ) آما ثم الريحان فقال سعيد بن منصود ‏ حدثنا ابن عيينة عن آبوب عن 
عكرمة عن ابن عباس أنه كان لا بری بأسا لبحرم بشم الريحان » ودديئا ق د المعجم الاوسط » مثله عن عثان ۳ 
يحرم ۰ وكرهه مالك والحنفية ٠‏ ومنشأ الخلاف أن كل ما يتخذ منه الطيب بحرم بلا خلاف ٠‏ وأما غيره فلا . 
وأما النظر ف الراة فقال الثورى.فى جامعه رواية عبد الله بن الو لبد العدنی عنه « عن هشام بن حسان.عن عكرمة 
عن ابن عباس قال : لا بأس أن ينظر فى المرآة وهو بحرم » وأخرجه ابن ألى شيبة عن ابن إدريس عن هشام بة » 
عن أشعث عن عطاء عن ابن عباس أنه كان يقول : یتداوی الحرم ما يأ کل » وقال أيضا « حدثئنا أبو الاحوض 
عن أبى [صحق عن الضحاك عن ابن عباس قال : اذا شققت يد الحرم أو رچلاء فليدهتهما بالزيت أو بالسمن » ووقع 


الحديثك ۱۵۳۹-۳۷ زوع 


فى الاصل « يتداوى ما يأ كل الزيت والسمن » وهما بالجر فى روايتنا وصحح عليه ابن مالك عطفا على ما الموصولة 
فانها جرورة بالباء ووقع فى غيدها بالنصب ؛ وليس المنی عليه لآن النی يأ كل هو الا كل لا المأ كول ».لکن 
جوز على الانساع . وف هذا الآثر رد عل جامد فى قوله ان تداوى نالسمن أو الزيت فمليه دم أخرجه ابن أبى 
شيبة . ( تنبيه ) قوله « يشم » بفتح الشین المجمة على الاشبر وحكى مها . وله ( وقال عطاء بتختم ویس اممیان) 
هو پکس الماء معرب » بشبه تدكة السراويل يحل فما النفقة ويشد فى الوسط . وقد روی الدارقطنی من طریق 
الثورى عن ابن إتحق عن عطاء قال : لا بأس بامخاتم لبحرم . و آخرج أيضا من طریق شريك عن أبى [سحق عن 
عطاء ب وربما ذكره عن سعيد بن جبير ‏ عن ابن عباس قال : لا يأس بالهميان والخاكم للبحرم والاول أصح : 
و أخرجه الطبرانى وان عدى ف الکامل من وجه آخر عن ابن عباس م‌فوعا واسناده ضعيف . قال ابن عبد الب : . 
آجاز ذلك فقباء الامصار » و آجازوا عقده اذا لم يمكن ژدخال بعضه فى بعض » ول ينقل عن أحد كراهته إلا عن ابن 
عبر » وعنه جوازه . ومنع [سحق عقده وقيل إنه تفرد بذلك ‏ و ليس كذلك فقد أخرج ابن ألى شيبة بسند يمح 
عن سعيد بن السیب قال : لا بأس باهمیان للبحرم » و لکن لا يعقد عليه السير ولکن يلفه لها . وقال ابن أي 
شيبة حدثنا الفضل بن دكين عن إسماعول بن عبد الماك قال : رأيت على سعيد بن جبير خاتما وهو حرم وعلى عطاء . 
قوله ( وطاف أبن عر وهو حرم وقد حزم على بطنه بثوب ) وصله الشافى من طربق طارس قال : رأيت ابن 
عمر يسعى وقد حزم على بطنه بثوب . وروی من وجه آخر عن نافع أن ابن عر لم يكن عقد الثوب عليه و ما قرز 
طرفه عل إزاره . وروی ابن أ شيبة من طر بق مس بن جندب ممت ابن عمر يقول : لا تعقد عليك شيدًا وأنت 
حرم . قال ابن التين : هو ول على أنه شده على بطنه فيكو ن كالهميان وم يشده فوق العزر وإلا فالك ,ری عل 
من فمل ذلك الفدية ۰ قوله ( ول تر حائشة بالتبان بأسا للذين برحلون هودجها ) وقع فى نسخة الصغانى بعد قول 
بأسا : قال أبو عبد الله يعنى الذين الح . التبان بم المثناة وتشديد الموحدة سراويل قصير بغير أكام » والهودج بفتح 
الحاء وبالجم معروف » ويرحلون بفتح أوله وسكون الراء وفتح الحاء الموملة قال الجوهرى : رحلت البعير أرحله 
. بفتح أوله رحلا اذا شددت على ظبره الرحل » قال الاعشی : ه رحلت أميمة غدوة أجالها » » وسيأتى فى التفسيد 
استشهاد البخاری بقول الشاعر : « اذا ما قت أرحلما بليل » » وعلى هذا فوم من ضبطه هنا بتشديد الساء البملة 
وکس‌ها . وقد وصل أثر عائشة سعيد بن منصور من طريق عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة أنها حجى 
ومعپا غلمان لما وكانوا إذا شدوا رحلپا يدو منهم الثى* فأمرتهم ان يتخذوا التبا بين فیلب-ونبا وهم محرمون . 
وأخرجه من وچه آخر مختصرا بلفظ « پشدون هودجبا » وفى هذا رد على ابن التين فى قوله : أرادت النساء لاهن 
یلبسن الخيط مخلاف الرجال ؛ وكأن هذا رأى رأته عائشة وإلا فالآ كثر على أنه لا فرق بين التبان والسراويل فى 
منعه للمحرم. . وله ( سفيان ) هو الثورى ومنصور هو أبن المعتمر > والاسناد الى ان عمر كوفيون وکذا الى 
عائشة . قول ( يدهن بالزيت ) أى عند الإحرام بشرط أن لا يكون مطیبا › کا آخرجه الترمذى من وجه آخر عنه 
مرفوعا » والموقوف عنه أخرجه ابن أبى شيبة وهو أصم ٠‏ ويؤيده ما تقدم فى كتاب الغسل من طريق مد بن 
النتشر أن ابن عمر قال « لآن أطلى بقطران أحب الى من أن أتطيب ثم أصبح محرماء وفيه انكار عائشة عليه » 
وكان ابن عمر يتبع فى ذلك أباه فانه كان یکره استدامة الطيب بعد الاحرام کا سيأق » وكانت عانشة تنكر عليه 


۳۸ ۵- کتاب المج 
ذلك . وقد روى سعيد بن منصور من طر بق عید الله بن عد الله ن عمر أن عائشة كانت تقول.ه لا بأس بأن مس 
الطيب عند الاحرام » قال فدعوت رجلا وألا جااس بحنب ابن عمر فارببلته الها وقد علت قوفا ولكن أحيبت 
أن يسمعه أن » لجاءتى رسولى فقال : إن عاإشة تقول لا باس بالطيب عند الاحرام فأصب ما بدا لك . قال فسكت 
أبن عمر . وكذا کان سام بن عبد الله بن عمر خالف أباه وجده فى ذلك لحديث عائشة » قال ابن عيينة « أخبرنا 
عمرو بن دينار عن سالم أنه ذكر قول عمر.فى الطيب ثم قال : قالت عائعة ‏ فذکر الحديث » قال سالم : سنة رسول 
اقب أحق ان بیع قوله ( فذكرته لإبراهم ) هو مقول منصور » ولبراهم هو ای . قوله ( فقال ما تصنع 
بقوله ) يشير الى ما بينته وان كان لم يتقدم إلا ذكر الفعل » و يؤخف منه أن المفزع فى النوازل الى الستن وأنه مستغنى 
بها عن آراء الرجال وفها المقنع . وله (كأنى أنظر ) أرادت بذلك قوة تحققها لذلك بحيث انها لشدة استحضارها. 
له كأنبا ناظرة اليه . قله ( وبيص ) بالموحدة المكسورة وآخره صاد موملة هو البريق » وقد تقدم فى الغسل قول 
الاسماعيل : إن الو بيص زيادة على البريق » وان الراد به التلااؤ » وأنه مدل على وجود غين قائمة لا. الريح فقط . 
قوله ( فى مذارق ) جمع مفرق وهو المكان الذى يفترق فيه الشعر فى وسط الرأسن ٠‏ قيل ذكرته بصيغة الحع تمم 
لجوانب الرأس ی یفرق فبا الشعر . وه (لاحرامه) أى لأجل (حرامه. والنسائى ‏ حين أزاد أن يحرم » ولس 
تحوہ کا سيأ قريبا . قوله ( وله ) أى بعد أن ری وعلق . واستدل بقوها وكات أطيب » عل أن کان 
لا تقتضى التکرار نبا بقع منها ذلك إلا مرة واحدة » وقد صرحت فى روابة عروة عنما بأن ذلك كان فى حجة 
الوداغ کا سيأ ىكتاب اللباس ‏ کذا استدل به النووى فى « شرح مس » وتعةب بأن الدعی تکراره ما هو 
التطيب لا الاحرام » ولا مانع من أن یتکرد التطیب لاجل الاحرام مع کون الاحرام مرة واحدة ولا خق 
ما فيه . وقال النووى فى موضع آخر : الختار أنها لا تقتضى تکرارا ولا استمرارا » وكذا قال الفخر فى 
و احصول » » وجزم ابن الحاجب بأنها تقتضيه قال : ولهذا استفدنا من قوم كان حاتم يقرى الضيف » أن ذلك 
کان يشكرر منه > وقال جماعة من الحققين إنها تقتضی ااشکرار ظپورا » وقد تقع قرينة تدل على عدمه » لکن 
یستفاد من سياقه لذلك البا لغة فى إثبات ذلك » والمعنى نما كانت نکرر فعل التطيب لو تكرر منه فعل الإحرام لما 
أطلعت عليه من استحباه لذلك » على أن هذه اللفظة لم تثفق الرواة عنها علها » فسأت لابخارى من طريق سفیان 
ابن غيينة عن عبد الرحمن إن القاسم شيخ مالك فيه هنا بلفظ « طيبت رسول الله له » وسائر الطرق ليس فها 
صيغة « كان » والله أعل . واستدل به على استحباب التطيب عند إرادة الاحرام » وجواز استدامته بعد الاحرام ؛ 
وأنه لايضر بقاء لونه ورانحته » وإما يحرم ابتسداؤه فى الإحرام وهو قول الور » وعن مالك حرم ولكن 
لا فدية » وق رواية عنه تحب » وقال مجد بن الحسن : يكره أن يتطيب قبل الاحرام ما ببق عينه بعده . واحتج 
المالكية بأمو ر : مها أنه بلي اغتسل بعد أن تطيب لقوله فى رواية ابن النتشر القدمة فى الغسل و م طاف بنسائه 
ثم اصبح محرما » فان المراد بالطواف الماع . وكان من عادته أن یغتسل عند كل واحدة » ومن ضرورة ذلك أن 
لا يبق الطيب أثر ۰ ويرده قوله فى الرواية الماضية أيضا , ثم أصبح عرما ينضح طيباء فهو ظاهر فى أن فضح 
الطيب ‏ وهو ظبور زانحته -كان فى حال [حرامه:. ودعوى بعضهم أن فيه تقديما و تأخیر | والتقدير طاف على نسائه 
ينضح طيبا ثم أصبح عرما خلاف الظاهر » ويرده قوله فى روأية الحسن بن عبيد الله عن [براهم عند ملل ,کان 
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إذا آراد أن يحرم يتطيب بأطيب ما يحد » ثم آراه فى رأسه ولحبته بعد ذلك » وللفسائى و این حبان ه رأيت الطیب 
فى مفرقه بعد ثلاث وهو حرم » وقال بعضبم : إن الو بيص كان بقايا الدهن المطيب الذى تطيب به فزال وبق أثره 
من غير رانحة » ويرده قول عائشة ينضح طيبا . وقال بعضهم : بق أثره لا عينه » قال ابن العربى : ليس فى شی* من 
طرق حديث عائشة أن عينه بقيث انتهى . وقد روى أبو داود وان أنى شيبة من طر يق عاشة بنت. طلحة عن عائشة 
قالت ,كنا نضمخ وجوهنا بالك المطيب قبل أن حرم ثم تحرم فنعرق فيسيل على وجوهنا ونحن مع رسول الله 
مر فلا ينهانا » . فبذا صرح فى بقاء عين الطيب ٠‏ ولا يقال إن ذلك خاص بالنساء انبم أجمعوا على أن الرجال 
والنساء سواء فى نحريم استعال الطيب اذا كانوا حر مين . وقال بعضهم : كان ذلك طيبا لا رانحة له تمسكا برواية 
الاوزاعی عن الزهرى عن عروة عن عائثة , بطيب لا يشبه طیبک » قال بعض رواته : يعنى لا بقاء له خرجه 
النسائى . و برد هذا التأويل ما فى الذى قله . ولسل من رواية منصور بن زاذان عن عبد الرحمن بن القاسم « بطيب 
فيه سك » وله من طريق الحسن بن عنبید الله عن [براهم «كانى أنظر الى و بيص السك » وللشيخين من طريق عبد 
الرحمن بن الأسود عن أبيه « بأطيب ما أجد» . وللطحاوى والدارقطنى مرن طريق نافع عن ابن عمر عن عائشة 
ه بالغالية الجيدة » وهذا بدل على أن قولها بطيب لا يشبه طيبكم أى أطيب منه » لا کا فومه القائل يعنى ليس له 
بقاء . وادعى بعضهم أن ذلك من خصائصه يلع ال المبلب وأبو الحسن القصار وأبو الفرج من المالكية » قال 
بعضهم : لان الطيب من دواعى النكاح فنهى الناس عنه وكان هو أملك الاس لأآارنه ففهله > ورجحه ابن العربى 
بكثرة ما ثبت له من الخصائص ف النكاح ؛ وقد ثبت عنه أنه قال « حبب الى النساء والطيب » أخرجه النسای من 
حديث أنس » وتعقب بأن الخصائص لا تبت بالقياس . وقال المبلب : ما خص بذاك لباشرته الملائكة لاجل 
الوحى » وتعقب بأنه فرع ثبوت الخصوصية وكيف بها > وبردها حديث عائقة بنت طلحة المتقدم . وروی سعيد 
ابن منصور باسناد صيرح عن عائشة قالت « طيبت ألى بالمسك لإحرامه حين أحرم » وبةولها « طيبت رسول الله 
بام بیدی"هاتین » أخرجه الشيخان من طريق عمر بن عبد الله بن عروة عن جده عنها » وسيأقى من طريق سفيان 
عن عبد الرحمن بن القاسم بلفظ « وأشارت بیدا » واعتذر بعض الماالكية بأن عمل أهل المدينة على خلافه » 
وتعقب ا رواه النساتى من طريق أبى بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام أن سلمان بن عبد الملك لها حج جمع 
ناسا من أهل العم - منهم القاسم بن مد وخارجة بن زيد وسالم وعبد الله ابنا عبد الله بن عبر وعمر بن عبد المزيذ 
وأبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث ‏ فسام عن التطيب قبل الافاضة »> فکلیم أمر به . فبؤلاء فقهاء أهل المدينة 
من الا بعين قد اتفقوا على ذلك > فکیف یدعی مع ذلك العمل على خلافه 1 قله ( وله قبل أن يطوف ,البيت ) 
أى لجل إحلاله من [حرامه قبل أن يطوف طواف الإفاضة » وسيأتى فى اللباس من طريق يحى بن سعيد عن عب 

الزن بن القاسم بلفظ « قبل أن يفيض » وانساق من هذا الوجه « وحين بريد أن يزور البيت » ولسل نحوه من" 
طريق عمرة عن عائشة » وللفسای من طريق ابن عيينة عن الزهرى عن عروة عن عائشة « وله بعد ما بری جمرة 
العقبة قبل أن يطوف ,الييت » واستدل به على حل الطيب وغيره من حرمات الاحرام بعد ری جرة العقبة » 
ويستمر امتناع الماع ومتعلقاته على الطواف نا لبيت » وهو دال على أن الحج تحللین فن قال ان الحلق سك کا هو 
قول الجبور وهو الصحيح عند الشافعية بوقف استعال الطيب وغيره من ا محرمات المذكورة عليه » ويؤخذ ذلك 
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من كو نه پا فى حجته ری ثم حلق ثم طاف ۰ فلولا أن الطيب بعد الرى وال ملق لا اقتصرت على الطواف فى قوفا: 
« قبل أن يطوف بالبيت » قال النووى فى شرح المهذب » : ظاه ركلام ابن الذذر وغيره آنه لم يقل يأن الحلق ليس 
بنسك إلا الشافمى » وهو فى رواءة عن آحد » وحكى عن أنى يوسف » واستدل به على جواز استدامة الطيب بعد. 
الاحزام » وغالف:الحنفية فأوجیو | فيه الفدية قياسا على اللبس » وتعقب بأن استدامة اللبس لبس واستدامة الطسب 
ليس بطیب ‏ ويظهر ذلك ما لو حلف . وقد تقدم التعقب على من زعم أن المراد بريق الدهن أو أثر ااطيب الذى 
لا راحة له با فيه کفا بة 
۹ - پا من أل مابدا 

۰ — حرش ام ا ان هب عن يونس عن ابن شپاب عن سا عن أبيه رضی ان" عنه قال 
« معت زسول اله مايه بل مابّداً » ۱ 

[ الحديث ۰ - أطرافه فى : ۹ ۵٩۱۰ ۰ MNE‏ ] 

قله ( باب من أهل ملبدا ) أى أحرم وقد لبد شعرر أسه » أى جمل فيه شيثا نحو الصمغ لیجتمع شعره 
لثلا ينشعث فى الاحرام أو بقع فيه القمل . ثم أورد حديث ألم بن عبد الله بن مر عن أبيه فى ذلك وهو مطابق 
للترجمة » وقوله « سمعته جل ملبدا » أى مته ہل فى حال كونه ملیدا > ولآنى داود وال حا ک من طريق نافع عن ابن 
عر أنه عليه الصلاة والسلام لبد رأسه بالعسل » قال ابن عبد السلام يحتمل أنه بفتح المهماتين » وحتمل أنه بكسر 
المعجمة وسکون المهملة » وهو ما يفسل به الرأس من خطمی أو غيره . قلت : ضبطناه فى روايتنا فى سئن أبى داود 
بالمبملتين 

۰ - پا الاملال عند مسجد ذى اللليفة 


قؤله ( باب الاملال عند مسجد ذى الحليفة ) أى لمن حج من المدينة . أورد فيه حديث سالم أيضا عن أبيه فى 
ذلك من وجبين » وساقه بلفظ مالك . وأما لفظ سفیان فأخرجه الجبدى فى مسنده بلفظ « هذه البيداء الى 
تكذبون فها على رسول الله ب » والله ما هل رسول الله يلل إلا من عند المسجد مسجد ذى الحليفة » وأخرجه 
مسل من طریق حاتم بن [سماعيل عن مومی بن عقبة بلفظ « كان ابن عمر اذا قيل له الاحرام من البيداء قال : البيداء 
التى تكذيون فبا الح ۰ إلا أنه قال : من عند الشجرة حين قام به بعيره » وسيأتى للبصنف بعد أبواب ترجة « من 
آهل" حين استوت به راحلته » وأخرج فيه من طریق صالح بن كيسان عن نافع عن ابن عبر قال « أهل النى سم 
حين استّوت بة راحلته قائمة » وكان ابن عمر پذکر على روابة ان عباس الاتية بعد بابين بلفظ « ركب راحلته حتى 
استوى على الببداء أها. » وقد أزال الاشكال ما رواه أبو داود وال ا من طريق عبد بن جبير قلت لان 
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عباس : يحمت لاختلاف آصحاب رسول الله ب فى إهلاله - فذ کر الحديث وفيه ‏ فلا صل فى مسجد ذى الحليفة 
ركمتين أوجب من جلسه فأهل بالحج حين فرغ منها فسمع منه قوم طذفاوه» ثم ركب فلا استقلت به راحلته آهل » 
۱ وأدرك ذلك منه قوم لم يشهدوه فى المرة الادلى فس‌عوه حين ذاك فقالوا ما أهل حين استقلت به راحلته » ثم مضى. 
فلما علا شرف البیداء أهل » و آدرك ذلك قوم لم يشهدوه فنقل کل أحد ما مع » و نما کان إملاله فى مصلاه رام 
الله » م آهل ثانيا وثالثا » وأخرجه الحاكم من وجه آخر من طريق عطاء عن ابن عباس نوه دون القمة » فمل 
هذا فكان إنكار ابن عمر على من بخص الإهلال بالقيام على شرف البيداء ». وقد اتفق فقباء الأمصار على جواز 
جیع ذلك و لما الخلاف فى الافضل ب 
( فائدة ) : البيداء هذه فوق على ذى الحايفة لمن صعد من الوادى » قاله أبو عبيد الب‌کری وغيره 
١‏ - پا مالا ِل الحرم من الثياب 

۲ ب مرش عبد الله بن بوسف أخبرّنا مالك عن نافم عن عبد الله بن عر ری الله عنهما « ان 
رجلا قال : يا رسول الله » ما لب الحرم من الثياب ؟ قال رسول' اله يي : لا يليس الف ولا الان 
ولا السراویلات ولا البرانس ولا انلفاف» إلا آحد لا دا نملین فلس خن ویتسا اسفل من الکمبین . 

ولا تسوا من الاب شب مه زعفران أو ور » 
قوله ( باب مالا يليس الحرم من الثياب ) المراد باحرم من أحرم مج أو عمرة أو قرن » وحكى ابن دوق 
العيد أن أبن عبد السلام كان يستشكل معرفة حتيقة الاحرام يعنى على مذهب الشافعى و رد على من بقول إنه النية » 
لان النية شرط فى اج الذى الإحرام ركنه ٠‏ وشرط الثىء غيره » ويعترض على من بقول إنه التلبية بأنها ليست 
ركنا وكأنه يحرم على تعيين فعل تتعلق به النية فى الابتداء انتهى . والذى یظپر أنه بموع الصفة الحاصاة من تجرد 
وتلبية ونحو ذلك › دساف فى آخر « باب التلبية ‏ ما يتعلق بثىء من هذا الغرض . وله ( ان دجلا قال با رسول 
الله ) لم أقف على امه فى شیء من الطرق » وسیاتی ی « باب ما ينهى من.الطيب المجرم » ومن طريق اللست عن 
نافع بلفظ « ماذا تأم‌نا أن اليس من الثياب فى الإحرام » و عند النسائى من طربق عمر بن نافع عن أ بيه « ما تلبس 
من الثباب ذا أحرمنا » وهو مشعر بان السژال عن ذلك کان قبل الاحرام . وقد حک الدارقطى عن أنى بكر 
النوسابورى أن فى رواة ابن جرخ والليث عن نافع أن ذلك كان فى المسجد » ولم أر ذلك ف شىء من الطرق عنهما . 
نعم أخرج البمبق من طريق حماد بن زيد عن أيوب ٠‏ ومن طريق غبد الوهاب بن عطاء غن عبد الله ن عون » 
كلاهما عن نافع عن ابن عمر قال « نادى رجل رول الله يله وهو طب ذلك امكاح و اغا نافع الى مقدم 
السجد فذكر الحديك » وظمر أن ذلك کان بالمديئة » ووقع فى حد بت ابن عباس الا فى أواخر المج أه بم 
خطب بذلك فى عرفات فيحمل على التعدد ۰ ویو يده أن حديث ابن عر أجاب به السائل . وحديث ابن عباس ابتدا 
به فى الخطية ٠‏ قوله ( ما پلیس الحرم من الثباب ؟ قال : لا بلبس القمص اخ ) قال الذووى : قال العلاء هذا الجواب 
من بدیع الكلام و جزله لان مالا يليس منحصر خصل التصريح به . وأما الملبوس الم نز فغير منحصر فقال : 
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لا پلبس کذا آی ویلین ما سواه انتبی . وتال البیضاوی : سمل عا يلبش فأ جاب ما لا پلیس لیدل بالالتزام من 
طريق الفپوم على ما جوز ٠‏ وما عدل عن الجواب لانه آخصر 'وأحصر » وفيه إشارة الى أن حق السؤال أن 
یکو ن عا لا يلبس لانه ایک العارض فى الاحرام احتاج اببانه » اذ الجواز ثابت بالاصل «ملوم بالاستصحاب 
فكان الاليق لوال عا لا پلبس » وقال غيره : هذا يشبه أساوب الحكم ٠‏ ويقرب منه قوله تعالى ( يسثلونك 
ماذا ينفقون » قل ما أنفقتم من خير فللوالدين ) الآية , فعدل عن جنس المنفق .وهو السئول عنه الى ذكر المنفق 
عليه لانه آم . وقال ان دقيق المید : یستفاد منه أن المعتير فى الجواب ما يحصل منه القصود کیف كان ولو بتغمير. 
أو زادة ولا تفترط المطابقة انتهى . وهذا كله بناء على سباق هذه الرواية وهی المشهورة عن نافع » وقد رواه أبو 
عواة من طريق ابن جرييج عن نافع بلفظ «ما يترك الحرم » وهی شاذة ورالاختلاف فما على ابن جرج لا على 
نافع » ورواه سام عن ابن عمر يافظ دان رجلا قال : ما جتنب الحرم من الثياب » أخرجه أحمد وابن خزيمة وأبو 
عوانة فى حيحهما من طريق عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى عنه » وأخرجه أحمد عن ابن عيينة عن الزهری 
فقال مرة «ما يترك » ومد « مایلس » » وأخرجه المصنف فى أواخ رالحج من طريق ابراهم بن سعد عن الزهرى 
بلفظ نافع , فالاختلاف فيه على الزهری یشمر بأن بعضهم رواه بالمعنى فاستقامی رواية نافع لعدم الاختلاف فما » 
واتجه البحك لتقدم . وطعن بعضهم فى قول من قال من الشراح ان هذا من أسلوب الحسكم بأنه كان كن الجواب 
يما محصر آنواع ما لا يلبس كأن يقال ما ليس مخيط ولا على قدر البدن كالقميص أو'بفضه كالسراويل أو الخف 
ولا إستر الرأس أصلا ولا يلبس ما مسه طيب کالورس والزعفران ٠‏ و لمل المراد من الجواب المذكور ذكر الهم 
وهو ما بحرم لبسه وبوجب الفدية ٠‏ قوله ( الحرم ) آجموا على أن الراد به هنا الرجل » ولا يلتحق به المرأة فى 
ذلك . قال ابن المنذر : أجموا على أن للرأة لبس جمیع ما ذکر » وانما تشترك مع الرجل فى منع الثوب الذى مسه 
الرعفران أو الورس » و ژیده قوله فى آخر حديث الليث الانى فى آخر الحج , لا تنتقب المرأة » کا سيأ البحث 
فبه » وقوله « لا تلبس » بالرفع على الخير وهو فى معنى النبى » وروی بالجزم على أنه نمی ٠‏ قال عياض : أجمع 
السلون على أن ما ذكر فى هذا الحديث لا يليه الحرم » وأنه نبه بالقميص والسزاويل على کل عط » و بالهالم 
والبرانس على كل ما يغطى الرأس به مخيطا أو غيره ؛ و با فاف على كل ما يستر الرجل انتهى . وخص ابن دقبق 
العيد الإجماع الثانى بأهل القياس وهو واضح » والمراد بتحرعم الخبط ما يلبس على الموضع الذى جعل له ولو ق 
بعض الیدن فأما لو ارتدى با لقمیص مثلا فلا بأس . وال الخطابى : ذكر العامة والبرنس معا ليدل على أنه لا جوز 
تغطية الرأس لا بالعتاد ولا بالنادر » قال : ومن النادر الکتل عله على رأسه . قلت : إن أراد أنه جعله على 
رأسه كلاس القبع صح ما قال » ولا فجرد وضعه على زأس عل هددّة الحامل اجه لا يضر على مذهیه . وما 
لا يضر أيضا الانهاس فى الماء فانه لا يسمى لابسا » وكذا تر الرأس بالید.. قوله ( إلا آعد ) قال ابن المنيد فى 
الحاشية : يفاد منه جواز استمال أخد فى الائبات خلافا ار خصه إضرورة الشمر » قال : والذى يظبر لى 
بالاستقراء أنه لا يستعمل فى الائبات لا إن کان بمقبه نفى . قوله ( لا بحد تعلین ) زاد معمر فى روايته عن الزهری 
عن الم فى هذا الموضع زيادة حسنة تفيد ارتباط ذكر النعلين يما سبق وهی قوله « و لحرم أحدم فى إذار ورداء 
و نعلين > فان لم يحد نعلين. فليلبس الخفين » واستدل بقوله « فان م بجحد» على أن واجد النعلين لا يلبس الخفين 


الحديث ۱۵۱۲ ۳ 


المقطوعين وهو قول ابلپود ؛ وعن بمض الشافسة جوازه وکذا غند الحنةية . وقال ابن العربى : إن صارا كا اإعلين 
جاز وإلا متى سترا من ظاهر الرجل شيا لم جز إلا للغاقد » والمراد بعدم الوجدان أن لا يقدر على تحصيله إما لفقده 
أو ترك يذل امالك له ومجره عن ان ان وجد هن ببيعه أو الآجرة » ولو بسع بغين لم بلزمه شراژه أو وهب له لم 
يحب قبوله إلا إن أعيد له ۰ قوله ( فليابس ) ظاهر الأمس للوجوب » لکنه لما شرع للتسميل لم يناسب التثقيل و[ها 
هو للرخصة . قوله (وليقطمهما أسفل من الكعبين) فى رواية ابن أنى ذئب الماضية فى آخر كناب العلل « حتى يكو نا 
تحت الكعبين » والمراد كشف الكعبين فى الاحرام و هما العظان الناتئان عند مفصل الساق والقدم › ويؤيده ماروى 
ان أبى شيبة عن جرير عن هشام بن عروة عن أبيه قال إذا اضطر الحرم الى الخفين خرق ظبورهما وترك فيهما 
قدر ما پستمسك رجلاه . وقال مد بن الحسن ومن تيعه من الحنفية : الکب هنا هو الع النی فى وط القدم 
عند معد الشراك » وقيل إن ذلك لا يعرف عند أهل اللغة » وقيل إنه لا پثبت عن عمد و آن ااسبب فى نقله عنه أن 
هشام بن عبد الله الرازى سمعه يقول فى مسثلة الحرم إذا لم بحد النعلين حي يقطع خفيه فأشار عمد بيده الى وضع 
القطع » ونقله هشام الى سل الرجلين فى الطهارة » و بهذا تقب على من ثقل عن أبى حنيفة كان بطال أنه قال : إن 
الكعب هو الشاخص فى فار القدم » فاه لا يازم من نقل ذلك عن مد بن الحسن ‏ على تقدبر صمته عله أن يكون 
قول أبى حنيفة . ونقل عن الأسمعى وهو قول الإمامية أت الكعب عظم مستدير تحت عظ الساق حيث مفصل 
الساق والقدم » وجپور أهل اللفة على أن فى كل قدم كعبين . وظاهر الحديث أنه لا فدية على من لبسیما إذا م جد 
النعلين » وعن الحنفية تحب » وتعقب بأنها لو وجبت لبينها النى ملم لانه وقت الحاجة . واستدل به على اشتراط 
القطع » خلافا شور عن أحمد فان أجاز لبس الخفين من غير قطع لإطلاق حديث ابن عباس الاق فى أواخر المج 
بلفظ « ومن لم يحد نعلين فلیلبس خفين » وتعقب بأنه موافق على قاعدة حمل ااطلق على المقيد فينيغى أن يقول با 
هنا ۰ وأجاب الحنابلة بأشياء : مها دعوى النسخ ف حديث ابن عمر ۰ فقد روى الدارقطنی من طريق مرو بن 
ديئار أنه روی عن ابن عمر حديثه وعن جار بن زيد عن ابن عباس حد بثه وقال : انظروا أى الحديثين قبل » 
ثم حکی الدارقطنى عن ألى بكر النيمابورى أنه قال : حديث أبن عمر قبل لاله كان بالمدية قبل الاحرام » وحديث 
ان عباس بعرفات . وأجاب الثافعى عن هذا فى « الآم » فقال : کلاهها صادق حافظ ۰ وزيادة أن مر لا نا لب 
این عباس لاحتال أن تكون عربت عنه أو شك أو الها فلم بقابا عنه بمض روانه انتبی . وسلك بمضهم ال جيخ 
بين الحدبثين » قال ان الجوزى : حديث ابن عمر اختاف فى وقفه ورفعه ؛ وحديث ابن عباس لم تلف فى رفعه 
انتهى . وهو تعليل مردود بل لم يختاف عل ابن عى فى رفع الا بالقطع إلا فى رواية شاذة ‏ على أب اخثاف فى 
حدیت ابن عباس أيضا فرواه ابن أبى شيبة باسناد حیح عن سعيد بن جبير عن ابن عباس موقوفا ۰ ولا بر تاب 
أحد من الحدثين أن حديث ابن عبر أصح من حديث این عباس لان حديث أبن عمر جاء باسناد وصف پکو نه مج 
الاسانید » واتفق عليه عن ان عمر غير واحد من الناظ منهم نافع وسالم. ٠‏ فلاف خديث ان عياس فلم بأت 
م‌فوعا إلا من رواية جار بن زيد عنه حى قال الاصیل : إنه شيخ بصری لا يعرف كذا تال . وهو معروف 
موصوف با لفقه عند الا عة . واستدل بعضهم بالقياس على السراويل کا سيأقى البحث فيه فى حديث أبن عباس إن 
شاء الله تعالى » وأجيب بأن القياس مع وجود النص فاسد الاعتبار . راحتج بعضمم بقول عطاء : إن القطع فساد 


té‏ ۵ - کتاب اليج 

والله لا حب الفساد » وأجيب بأن الفساد [ نما يكون فما نهى الشرع عنه لا فما أذن فيه . وقال ابن الجوذى : حمل 
لام بالقطع على الا باحة لا على الاشتراط عملا بالحديثين » ولا خن تسكلفه . قال العلباء : وا محكة فى منع الحرم 
من اللباس والطيب البعد عن الترفه » والاتصاف بصفة الخاشع » و ليتذكر بالتجرد القدوم على ربه فيكون أقرب 
الى مراقبته وامتناعه من ارتكاب احظورات . وله ( ولا تلبسوا من الثياب شیثا مسه زعفران أو ورس ) قيل 
عدل عن طر بقة ما تقدم ذکره إشادة الى اشتراك الرجال والنساء فى ذلك وفيه نظر » بل الظاهر أن نكتة العدول 
أن الذى يخالطه الزعفران والورس لا يجوز لبسه سواء كان ما بلبسه الحرم أو لا يلبسه . والورس بفتح الواو 
وسکون الراء بعدها مبعلة نبت أصفر طیب الريح يصبغ به » قال ابن المرب : ليس الورس بطیب » ولکنه نيه به 
على اجتناب الطسب وما يمه فى ملاءمة الثم » فيؤخذ منه حرم أنواع الطیب على الحرم وهو ججمع عليه فما يقصد 
به التطيب . واستدل بقوله ه مسه » على تحريم ما صبغ كله أو بعضه ولو خفيت راتحته » قال مالك فى الموطأ : [نغا 
يكره لبس المصبغات لا تنفض . وقال الشافعية : اذا ضار الثوب بحيث لو أصاية الماء لم تفح له رانحة م يملع . 
والحجة فيه حديث ان عباس الأنى فى الباب الذى تقدم ب بلفظ « وم ينه عن شی" من الشاب إلا المرعفرة الى تردع 
الجلد » وأما المغسول فقال الجہور : إذا ذهت الراحة جاز خلافا مالك » واستدل هم ۷۶ روى أبو معاو ىة عن عبيد 
ألله بن عمر عن نافع فى هذا الحديثك و إلا أن يكون غسيلاء أخرجه بجی بن عبد امد الحالى فى مسئده عنه › 
وروی الطحاوى عن أحمه بن نی عمران ات عي بن معين أنكره على الماق > فقال له عبد الرحن بن صالح 
الأزدى. : قد كتبته عن أنى معاوية . وقام فى الحال فأخرج له أصله فکنبه عنه کی بن ممين اننهی . وهی زيادة 
شاذه آلان با معا و بة ة.و إن كان ممقنا سكن فى حدبثه عن غير الا عمش مةأل » قال ۳۹ : أبو معاوية مضطرب الحديث 
فى عبد الله وم یی" ببذه الزبادة غيره . قلت : وال مای ضعیف وعد الر<ن الذى تابعه فيه مقال » و استدل به 
الپلب على منع استدامة الطسب وفيه أظر ۰ واستتبط من منع لبس الأوب اازعفر منع أ کل الطعام الذی فيه 
الزفران ومذا قول الثنافعية » وءن الا لكية خلاف ‏ وقال الحنفية لا حرم لآن الراد اللبس والتطیب والا کل 
لا يعد متعایبا . ( تنه ) : زاد الثورى فى روایته عن أيوب عن نافع فى هذا الحديث «ولا القباء » آخرجه عبد 
الرزاق عنه » وروا الطيرانى من وجه آخر عن ااثوری » و آخرجه الدارقطنی والپق من طریق حفص بن غباث 
عن عبيد الله بن عر عن نافع أيضا ٠‏ والقباء با لقاف و الوحدة معروف » ویطلق على كل ثوب مفرج.» ومع لبسه 
على الحرم متفق عليه » إلا أن أبا حنيفة قال : يدترط أن يدخل بده فى کره لا إذا ألقاه على کتضه » ووافقه أو 
ثور والخرق من الحنابلة . وحکی الاوردی أظيره ان کان که ضما . فان کان واسعا فلا 


۲- پاسیس ار" کوب والازتدافي فى اج 


۳ ۱ - وشا بدا ابن عمد حدثنا وهب ن جریر حدثنا أن عن ونس ی عن 
الزثهرى عن بيد الله بن عبد الله عن ابن عباس رفی الله او ااي رهن ال کک الب 


مك من عر الى از دلفة مه اروت الفضل من المردلفة > الى 2 » قال نسکلاما قال : رل ان نی ا 
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ی حتى ری رة المقبة » 
[الحديث ۱۰۵۳ - طرفه فى : ۱۱۸۰ ] 
[الحديث ۱۰/4 - آطرفه فى : 6۱۳۷۰ ۱:۸۵ ۶ ۱۳۸۷ ] 
قوله ( باب ارحكرب والارنداف فی الحج ) أورد فيه حديث ان عباس فى اردافه يلقع أسامة ثم الفضل » 
وسيأق الكلام عليه فى « باب التلبية والشکییر غداة النحر » والقصة وان كانت وردت فى حالة الدفع من عرفات 
الى منى لكن يلحق مما ما آضمنته الترجمة فى جيمع حالات الحج » قال ابن المنين : والظاهر أنه بم قصد باردافه من 
ذكر لبحدث عنه ما یتفق له فى تلك الحال من التشر يع 
سا“ 7 a‏ وم تا 4 
۳ - پاس ما لبس الحرم من الثیاب والاردیة والا زر 
لست عائشة رض الله عنما الثياب المصفرة - وهی تحر مة - وقالت : لا تلثم ولا رقم ولا یس" ثويا 
5< ۲ 7 ۳ 9 3 
ورس ولا زعفران . وقال جار : لا أرى المصفر طيبا . ول ر مانشة أ بای والثوب الأسود والورد . 
وف رأة . وقال راهم : لا بأس أن يدل ثيابة” 
7 0 4 چ 7 8 > ۱ 2 ۶ ره 
۱ ۵0 - شا محد بن ألى بكر القدی حد نا فضيل بن لمان قال حد نی مومى بن عقبة قال أخبرتى 
۱۳ 1 ط 1 2 5-98 ت 3 ا ۱ 
كريب عن عبد الله بن عباس رض الله عنما قال « انطلق البى م من المدينة بعد ما ترجل وادهن و لبس 
إزارهُ ورداءء هو وأسحابه » فل بنة عن شىء من الأردية والأزر کلیس إلا الرّعفرة التى ترنع على اللو » 
فأصبح بذى ا" لَيفة » رکب راجلتة” <تى استوی على البيداء أهل هر وأحابة » وقد بدنته» وذللت تمس يتين 
و ۱ ۳ ی 5 - 00 0 5 
من ذى القمدة » فقدم مكة لاربع ليال لو من ذى اة » فطاف بالبيت » وسّعى بين الصا والروة » ول يحل 
من أجل بدنه لأنه لها .م له بأعلى مكة عند تون وهو رباج » ولم يقرب التكعبة بعد" طلوافه 
A‏ ی رتش ما TO‏ ده م 
بها حتى رجع من عرف » وامم أصحابه” أن إطوفوا بالبيث وبين الصفا والروة > يقصروا من رء ویم م 
بحاو اء وذلك لن م يكن ما ا ماقرا فص له لال والطيب” والثياب » 
[الحديث ۱۰۵۵ - طرفاه فى : 35908 ۰ ۱۷۳۱ ] 
قوله ( باب ما پلبس الحرم من الشاب والاردبة والازد) هذه النرجمة مغارة لسا بقة الى قبلها من حيث أن تلك 
معقودة لمأ لا بابس من أجناس الثياب 2 وهذه لما باس من أنواعبا . والآزر بضم الممزة والزای جمع [زار ۰ 
قوله ( و لبست عائثة شاب العصفرة وهی حرمة ) وصله سعيد بن منصور من طريق القاسم بن مد قالروکانت : 
عائشة تلبس الثیاب المصفرة وهی محرمة » [سناده كيح . وأخرجه ابپق من طريق ابن أنى مليكة « ان عائشة 
كانت تلبس الثياب الوردة با لعصفر الخفيف وهی محرمة » وأجاز اور ليس العصفر لبحرم . وعن آی حنيفة 
العصفر طيب وفيه الفدية » واحتج بأن عس كان ينهى عن الثياب المصبغة » و تعقبه ابن المنذر بأن عمر کزه ذلك 
ثلا يقتتدى به الجامل فيظن جبواز لبس المو س والمرعفي ؛ ثم ساق له قصة مع طلحة فما بيان ذلك ۰ قوله (دقالت) 


۱ ۰ ۱ ۵۰ کتاب الحج 


أى عانشة ( لا نم ) اة واحدة و آشدید الألثة وهو على حذف إحدى التاءن » وق روابة أبى ذر تلتم إسكون 
اللام وزيادة مثناة بعدها أى لا تغطى شفتا بثوب » وقد و صله ابرق » وسقط من رواية الجوى من 0 ظ 
وقال سعيد إن منصور « حدثنا هشم حدثنا الاش عن [براهيم عن الأسود عن عائدة قات : دل المرأة جلا 
من فوق رأسها على وجبباء وف لمكيو ان ای ية عن عبد الاعل عن هشام عن السن وعطاء 5 
ولا تلبس احرمة القفاز ن والسر او بل ولا برقع ولا تام ثم » و تابس ما شاءعت من الثياب إلا و با ينفض علما و رسا 
أو زعفرانا » ومذا يشبه. ما ذکر فى ا ٠‏ قوله ( وقال جابر ) أى ابن عبد الله الصحای . 
وله ( لا أرى المصفر طيبا ) أى تطیبا » وصله الشافعی ومسدد بلفظ , لا تلبس المرأة ثياب الطیب ولا أرى 
. المعصفر طیبا » وقد تقدم الخلاف فى ذلك ٠‏ قوله ( دم تر عائثة بأسا بای والثوب الاسود والورد والخف 
للبرأة) وصله الببق من طريق ابن باباه المكى ‏ ان امرأة سأ لت عائثية : ما تلبس المرأة فى احرامها ؟ قالت عائشة : 
تلبس هن خزها و زها وأصباغ غها و حلما فان الموترد والمراد ما صبغ على لون الورد فسيأق موصولا فى « .باب 
طواف النساء » فى آخر حديث عطاء عن عائشة » و آما الخف فوصله ابن أبى شيبة عن ابن عمر وااقاسم بن مد 
والحسن وغيرم » وقال ابن المنذر : أجمهوا على أن المرأة تلبس الحیط كله والخفاف » وأن لما أن تغطى رأسها 
و آستر شعرها إلا وجبها فقسدل عليه گرب سدلا خفیفا تستتر به عن نظر الرجال » ولا تخمره إلا مإدوى عن 
فاطمة بنت المنذر قالت و كنا نخمر وجوهنا ونحن محرمات مع أسماء بنت ألى بكر » تمنى جدتبا قال : ويحتمل أن 
بکون ذلك التخمیی سدلا يا جاء عن عاثشة قالت «كنا مع رسول الله بل إذا مس بنا ركب سدانا الثوب على 
وجوه‌نا ونحن مرمات فاذا جاوزنا رفعناه » اننهی . وهذا الحديث آخرجه هو من طربق مجاهد عنها وفى [سناده 
ضعف ٠‏ قله ( وقال ابراهم ) أى النخعی . قله ( لا باس أن يبدل ثیابه ) وصله سعید بن منصور وان أبى شيبة 
۱ کلاهما عن هشم عن مغيرة وعبد الاك ويوأس » أما مغيرة فعن إبراهم ۰ وأما عبد الملك فمن عطاء ۰ وأها بوأس 
فعن الحسن قالوا « يغير الحرم 'يابه ما شاء » لفظ سعيد » وف رواية ابن ألى شيبة « انهم ۸ موا بأسا أن يبدل 
الحرم ثيابه , قال سعيد د و حدثنا جرير کن مغيرة عن ل راھے قال : كان صا بنا إذا أقرا بت ميمون اغتساوا والبسوا 
أحسن ثياهم فدخلوا فا مكة » . قله ( دا فضيل ) هو بالتصغير ۰ قوله ( ترجل ) أى سرح شعره . 
قۆله (وادهن ) قال ابن النذر #0 العلناء على أن للحرم أن با كل الزيت والشحم والسمن والشيرج وأن يستعمل 
ذلك فى جميسع بدنه سوی رأسه ولحيته , وأجمهوا أن الطیب لا جوز استماله فى بدنه ۰ ففرقوا بين الطیب والزبت 
فى هذا » فقیاس کون الحرم منوعا من استعال الطیب فى رأسه أن بباح له استعال الزبت فى رأسه » وقد تقدمت 
الإشادة الى اخلاف فى ذلك قبل بابواب . قوله ر التى تردع ) بالمهملة أى تلطخ يقال ردع إذا التطخ » والردع أثر 
الطيب » وردع به الطيب إذا لزق بحلده ؛ قال ابن بطال : وقد روى بالمجمة من قوم أردغت الارض اذاكثرت 
مناقع المياه فما » والردغ بالغين المعجمة الطين انتبی » ول أر فى شى“ من الطرق ضبط هذه الافظة بالغين المعجمة 
ولا تعرض لها عیاض ولا ابن قرقول والله أعل . ووقع فى الأصل تردع على اد قال ابن نموزی : الصواب 
حذف و على كذا قال وائباتها موجه آیضاکا نقدم . قوله ( فأصبج بذى الحليفة ) أى وصل الها نبارا ثم بات 
ها کا سيأق صربحا فی الباب الذى بمده من وديث أفس . قوله ( حت استوی على البيداء آمل ) تقدم تقل اللاب 
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فى ذلك وطريق اجمع بين الختلف فيه . قله ( وذلك مس بةين من ذى القعدة ) آخرج مسا مثله من حديث عاأشة » 
احتج به ابن حزم فى کتاب « حجة الوداع » له على أن خروجه به من المدينة كان بوم انیس » > قال : لان أول 
ذى الحجةكان بوم اليس بلا شك لان الوقفة كانت يوم المعة بلا خلاف ؛ وظاهر قول ابن عباس و س » دی 
أن يكون خروجه من المديئة بوم اجمعة بناء على ترك عد يوم الخروج › وقد ثبت أنه ب صلى الظپر بالمدينة أ يما 
کا سيأق قريبا من حديث أأس » فتبين أنه لم يكن يوم المعة فتعين أنه يوم اجيس . وتعقبه ابن الق بأن المتعين أن 
يكون يوم السبت بناء على عد يوم الخروج أو على ترك عده ويكون ذو القعدة اسعا وعشرن وما انتبی . ويؤيده 
ما رواه ابن سعد الحا فى « الاكليل» أن خروجه بق من المدينة كان يوم السبت لخس بقين من ذى القصدة » 
وفيه رد على من منع [طلاق القول فى التار.عم لثلا يكون الشهر ناقصا فلا يصح الكلام فيقول مثلا لخس إن بقين 
بزيادة اداة الشرط » وحجة الجيز أن الاطلاق يكون على الغالب ومقتضى قوله انه دخل مك لاربع خلون من ذى 
الحجة أن يكور دخلها صبح يوم الأحد وبه صرح الواقدى . قوله ( والطيب والثياب ) أى كذلك » وقوله 
د الحجون » بفتح المهملة بعدها جم مضموهة هو الجبل المطل على المسجد بأعلى مكة على مين المصمد وماك مقبرة 
أهل مک وا قية شرح ما اشتمل علة جيك أبن عبان هدا ر یبراب 

٤‏ - پاصیس من بات زی المآيفة حتی أصبيم » فا" ابن؛ عر رفی الله عنهما عن الب طا 

1 -- ی ع اله ن مړ حل نا هشام” بن" وف أخبر نا این" جرج حدثنا مد بن الشکیر 
عن أنس بن مالك رفی اله عنه قال « صل الم بالمدينة أربماً + ویذی اعليفة ركمتين » ثم" بات حتى 
أصبح بذى | ليفة » فلا رکب راحائة” واستوتت به أهل » 

۷ — مضنا تیه حداتنا عبد الوهاب حد نا بوب عن أبى قلابة عن أأسٍ بن مالك رفی" ا 
« ان اللو“ له صل انیت بالمدينة أرب » وص لى العم بذی ا"للليفة دکنتین » قال : وأحسبه بات بها حتی 
أصبح » 

قوله ( باب من بات بذى الحليفة حنی أصبح ) يعنى إذا كان حجه من المدياة » وا مراد من هذه الترجمة مشروعية 
المبهت بالقرب من اليلد الى يسافر مما لیکون أمكن من التوصل الى مممانه النى بنساها مثلا » قال ابن بطال : ليس 
ذلك من سآن الحج » وما هو من جبة الرفق لیلحق به من تأخر عنه » قال ابن المنير : لله أزاد أن يدفع توم من 
يتوم أن الإقامة بالميقات وتأخير الإحرام شبيه من تعداه بغير إحرام فين أن ذلك غير لازم حى ینفصل عنه . 
قوله ( له ابن عم ) يشير الى حديثه المتقدم فى « باب خروج النى بلق على طريق الشجرة» ٠‏ قوله ( حدئنی ابن 
٠‏ الشکدر ) كذا رواه الحفاظ من أصعاب ابن جرج عنه » وغاافهم عبسى بن بوس فقال «عن ابن جريح عن 
الزهرى عن أنس » وهی روا شاذة ٠‏ قوله ( وبذی الحليفة ركمتين ) فيه مشروعية قصر الصلاة لمن خرج من 


بيوت البلد و بات خارجا عنها واو ‏ يستمر سفرم > واحتج به أهل الظاهر فى قصر الصلاة فى السفر القصير » ولا 
ججة فبه لأنه كابتداء سفر لا اني » وقد تقدم البحث فى ذلك فى أبواب قصر الصلاة ؛ و تدم الخلاف في ابتداء 


۶:۰۸ ۲۵ -کتاب الج 


[هلاله بره قریبا . قوله فى الرواية الثانبة (حدئا عبد الوهاب ) هو ابن عبد الجید الثةنى . قوله ( و أحسبه) الشك 
فيه من أبى قلابة ٠‏ وقد تقدم فى طريق ابن النکیدر التی قبلها بغیں شك » وسیاتی بعد بابين من طريق أخرى هن 
أيوب بأثم من هذا السیاق 

,۲۵ - إسبب رفع الصوت الاملال 


۰ ۱0۵۸ رشا سلیان بن؛ رب حل ثنا عاد ننه زید عن أبوب عن ألى إقلاءة عن أنس رضی" اوه عنه 
قال « صلى التو بإ بالديدة طبر أربت والمصس” بذى اليفة وکین » وسشهم بم/خون بهما ججيما » 

قوله ( باب رفع الصوت بالاعلال ) قال الطبرى : الاملال هنا دفع الصوت بااتلبية وکل دافع صوته بشیء 
فبو مهل به ‏ وأما أهل القوم املال فأرى أنه من هذا لأنهم کانوا يرفدون أصواتهم عند رؤيته انی . وسيأى 
اختبار البخاری خلاف ذلك بعد أبواب ٠‏ قوله ( وسمعتهم يصرخون م.ا جیما ) أى بالحج والعمرة » وراد 
أنس بذلك من نوی منهم القران » و تمل أن يكون على سییل التوزيع ٠‏ أى بعضهم بالج و بعضهم بالعمرة قاله 
الکرماف . ويشكل عليه قوله ف الطریق الأخرى « يقول لبيك بحجة وعمرة معا » وسيأتى [نکار ابن عمر على آنس 
ذلك » وسیآتی ما فيه فى « باب الدع والقران » وفبه حجة للجمپور فى استحباب رفع الاصوات بااتابية » وقد 
دوى مالك فى « الموطأ » وأصحاب الستن و حه الترمذی وابن خز عة وا محا ك من طريق خلاد بن السائب عن أبيه 
م‌فوعا د جا۔ تی جبد يل فأمنى أن آم أصمانى يرفمون أصواتهم بالإهلال » ورجاله ثقات » إلا أنه اختلف على 
التابعى فى صعابيه . وروی اہن أبى شيبة باسناد محیح عن بكر بن عبد الله المزنى قال « کشت مع ابن عمر فلى حتى 
أسمع ما بين الجبلين » وأخرج أيضا باسناد حیح من طريق المطلب بن عرد الله قال دكان أصصاب رسول اله ب 
يرفعون أصوانهم بالتلبية حى تح أصو انیم » واختلف الرواة عن مالك فقال ابن القاسم عنه : لا یرفع صوته 
بالتلبية إلا فى السجد الحرام ومسجد منى » وقال فى الموطأ : لا برفع صوته بالتلبية فى مسجد الماءات » ول يستثن 
شيئًا . ووجه الاستثناء أن المسجد الحرام جعل للحاج والمعتمر وغيرهما وكان الملى إنما يقصد اليه فكان ذلك وجه 
الخضوصية ٍ وکذاك مسجد منی 


7 - اسب الذابية 
١ ٠‏ َه 
۹ - مرش عبد الل بن بوس ف أخير نا مالك عن نافم عن عبد الله بن عر رض ال۶ عنهما: « ان 
ارول لله بل : بيك الهم لبيك » لبيك لا شريك لك لبيك » ارت امد" والنعمة للك واللاك » 
لا شريك نلك » 
0 م 3 غ ع و م و ل 1 
۰ - ورظنا محمد ن بوسف حدثنا فيان عن لامش عن مار عن ألى عطية عن عائشة ری الل 
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عنها قالت « نی لأعل” كيف كان ان َيه يلى : لبيك لبم لبيك » لبيك لآشربك لك لبيك » إن 
۳ 2< ريو بم 2 4 
اد والنعمة لك » . تابعه أبو معاوية عن لامش 


الحديثك ۱۵۵۰-۱۵44 ۱*۹ 


وقال شعي : أخبرتنا امان سمحت خيثمة عن ی عطي ەت عائشة رى الل نما 
قوله ( باب الثلبية ) هی مصدر لى أى قال : لبيك » ولا يكون عامله إلا مضمرا . قوله ( لبيك ) هو لفظ 
مثنى عند سیبوبه ومن تبعه . وقال بونس : هو امم مفرد وألفه [عا انقلبت اء لاتصالها بالضمير كلدى وعلى . 
ورد با قلبت ياء مع المظور . وعن الفزاء : هو منصوب عل المصدر » وأصله لآ لك فثنى على التأ کید ى لباب 
بعد إلباب » وهذه التثنية ليست حقيقية بل هى للشکثیی أو المبالغة » ومعناء إجابة بعد إجابة أو إجابة لازمة 
قال ان الانپاری : وماله حنانيك أى تمننا بعد تعنن . وقيل : ممنى لبيك اتجاهى وقصدى اليك + مأخوذ مز 
قوم دارى تلب دارك أى تواجهها . وقیل : معناه محبتى لك «أخوذ من قوطم امأة لبة أى عبة . وقیل اخلاصی 
لك من قوم حب لباب أى خالص . وقيل أنا مق على طاعتك من قوم لب الرجل بالمكان اذا أقام . وقيل قربا 
منك من الإلباب وهو القرب .. وقبل عاضما لك . والاول أظبر وأشهر لآن الحرم مستجيب لدعاء الله إباه فى 
55 ببته » ولهذا من دعى فقال ايك فقد استجاب . وقال ابن عبد البر : قال جماعة من أهل العلم معنى التلبية [جابة 
دعرة راهم حين أذن فى الناس بالحج انتهبى . وهذا أخرجه عبد بن حميد وابن جرير وابن أبى حاتم بأسانيدم فی 
تفاسیرم عن ابن عباس ويجاءد وعطاء وعكرمة وقتادة وغير واحد والاسا نید الهم قوية » وأقوى ما فيه عن ابن 
عباس :ما أخرجه أحمد بن منيع فى مسنده وان ألى حاتم من طريق قابوس بن أنى ظبيان عن أبيه عنه قال : لما فرغ 
إبراهم عایه السلام من بناء البيت قيل له آ“ذن فى ااناس با لمج , قال : رب وما بلغ صو ؟ قال : أ"ذن وعلى” 
بلاغ . قال فنادى ا راهم : يا ها الناس کتپ عليكى الحج الى البيت العتيق » فسمعه من بين اسماء والادض » 
أفلا ترون أن الناس يون من أقصى الارض یلبون »؛ وم طريق ابن جرج عن عطاء عن ابن عباس و یه 
, فأجابوه بالتلبية فى أصلاب الرجال وأرحام النساء . وأول من أجابه أهل الين » فليس حاج بحج من بو ال 
أن تقوم الساعة إلا من كان أجاب ابراهم بومتذ » قال ابن انير فى ال حاشية : وفى مشروعية التلبية تذبيه على [ کرام 
لله تعالی لعباده بأن وفودهم على بيته غا كان باستدعاء منه سبحانه وتعالى . قوله ( ان امد ) روى بكسر الهمزة 
على الاستتناف و بفتّحها على التعليل » والكسر أجود عند ههور » وقال ثعلب لآن من كسرجعل معناه إن اد للك 
غلل كل حال » ومن فتح قال معناه ابيك لهذا السبب . وقال الخطانى : هج العامة بالفتح وحكاه الزخشری عن 
الشافى » قال ابن عبد الم : العنی عندى واحد لآن من فتح أراد لبيك لان امد لك على كل حال ۰ وتقب بان 
ابید ليس فى ام و[ نما هو فى التلبية . قال ابن دقيق العيد : االكسر أجود لانهیقتضی أن تکون الإجابة مطلقة 
غير معالة » وأن الت والنعمة لله على كل حال » والفتح بدل عل التعليل فكأنه يقول : أجبتك لهذا السبب والأول 
أعم فهو أ كثر فائدة . ولا حک الرافعى الوجبين من غير ترجیح رجح النووى الکسر » وهذا خلاف ما قله 
الزخشرى أن المافمیلاختار الفتح وأن أبا حنيفة اختاد الكسر ۰ قوله ( والنعمة لك ) الشبور فيه النصب ٠‏ قال 
عياض : و جوز الرفع على الا بتداء ويكون اير محذو فا والتقدير ان المد لك والنعمة مسّقرة لك » قله ابن 
الانباری . وقال ابن المنير فى الحاشية : قرن امد والنعمة وأفرد املك لان المد متعلق النعمة » ولهذا يقال امد لله 
على نعمه مع نیما كأنه تال : لا حمد إلا لك لانه لا نعمة إلا لك » وأما الملك فو معنى مستقل بنفسه ذكر لاتحقيق 
أن النغمة كلبا ته لآنه صاحب الاك ٠‏ قوله ( والملك ) بالتصب أيضا على الشپور ويجحوذ الرفع » وتقدیره والملك 
٠‏ 1 م ۰۲ ج ۳ ٭ قح البارى 


1۱۰ ۳ کتاب المج 


کذاك ٠‏ دوقع عند مسل من رواية مومی بن عقبة عن نافع وغيره عن ابن عمر « کان رسول الله بل إذا استوت . 
به داحلته عند مسجد ذى الحليفة آهل فقال : لبيك » الحديث . وللصنف ف اللپاس من طریق الزهری عن سال 
عن أبيه د ممت رسول الله به هل ملبدا بقول : ابيك الهم لبيك » الحديث . وقال فى آخره ه لا بزيد على هذه 
الكلات » زاد سل من هذا الوجه « قال ابن عمر : كان عمر يمل بهذا ويزيد لبيك الهم لبيك وسعديك والخيد فى 
ديك والر غباء اليك والعمل » وهذا القدر فى روابة مالك أيضا عنده عن نافع عن ابن عمر أنه كان يزيد فما فذكر 
نحوه » فعرف أن ابن عر اقتدی فى ذلك بأبيه » وأخرج ابن أبى شيبة من طريق السود بن مخرمة قال « کانت تلبية 
عر » فذكر مثل المرفوع وزاد « لبيك مغو با وم‌هو نا اليك ذا النهاء والفضل الحسن » واستدل به على استحیاب 
الزبادة على ما ورد عن النى بل فى ذلك » قال الطحاوی بعد أن أخرجه من حديث ابن عمر وان مسعود وعائشة 
وجابر و عرو بن معد يكرب : أجمع السلون جميغا على هذه التلبية » غير أن قوما قالوا : لا بأس أن یدید فما من 
الذكر لله ما أحب » وهو قول عمد والثورى والاوزاعی ‏ واحتجوا ديت أبى هريرة ينى الذى أخرجه النسائى ٠‏ 
"وان ماچه وصهحه ابن حبان والحام قال « كان من تلبية رسول انه وله لبيك إله الحق لبيك » وبزبادة ابن عبر 
المذكورة , وخالفیم آخرون الوا لا بنیفی أن بزاد على ما عليه دسول الله عله الناس کا فى حدیث رو بن 
معد يكرب ثم فعله هو ول يقل لبوا با معا هو من جنس هذا بل عامهم كا علهم التكبير فى الصلاة فکذا لا نی 
أن يتعدى فى ذلك شیثا مما عله ٠‏ ثم أخرج حديث عاس بن سعد بن أبى وقاص عن أبيه أنه مع رجلا يقول : 
لبيك ذا المعارج ؟فقال : أنه لذو العارج » وما مکذا کنا نلی على عهد رسول الله يل . قالافهذا سعد قد كره 
الزيادة فى التلبية وبة نأخذ اتبهى ٠‏ ودل على الجواز ما وقع عند النسای من طر يق عبد الرحمن بن يزيد عن اين 
مسعود قال « كان من تلبية النى بي فذ كره ففيه دلالة على أنه قد كان يلى بغير ذلك » وما تقدم عن عمر و ابن عمر » 
ودوی سعيد بن منصور من طريق الاسود بن يزيد أنه كان قول « لبيك غفار الذنوب » وفى حديث جابر الطويل 
فى صفة الحج د حى أستوت به ناقته على البيداء أهل بالتوحيد لبيك اللهم لبيك الخ » قال « وأهل الناس بهذا الذى 
لون به » فلم يرد علمیم شيئًا منه » ولزم تلبيته » وأخرجه أبو داود من الوجه الذى آخرجه منه مسل قال « والناس 
يدون ذا العادج ونحوه من الكلام والنى بق يسمع فلا يقول لم شب : وق دواية البببق "« ذا المارج وذا 
الفواضل » وهذا يدل على أن الاقتصار على التلبية المرفوعة أفضل لمداومته مو يلع علا وأنه لا بأس بالزيادة 
لكونه ل برد”ها علهم وأقرم عاما ۰ وهو قول ابمپور وه صرح قيب “وک أن عيد ابر عن مالك الكراهة 
ال : وهو أحد قولى الشافعى ؛ وتال الشییخ أبو حامد : حک أهل العراق عن الشافعى يعنى ف القديم أنه کره الزيادة 
على المرفوع » وغلطوا بل لا يكره ولا بستحب . وحك الترمذى عن الشافعى قال : فان زاد فى التابية شيا من تعظم 
الله فلا ۳ 1 وأحب الى“ أن يقتصر على تلبية رسول انه سر > وذلك أن این عمر حفظ التلبية عنه عم زاد من قبله 
زيادة . و نصب البممق الخلاف بين أبى حنبفة والشافتی فقال : الاقتصار على الرفوع أحب ؛ ولا ضیق أن يزيد 
علما ٠‏ قال وقال أو حنيفة إن زاد خسن . وحك ف « المعرفة » عن ااشافعی قال : ولاضيق على آحد فى قول 
ما جاء عن ان عمر وغيره من تعظم الله ودعائه » غير أن الاختباد عندی أن پفرد ما دوی عن انی برق فى ذلك 
اہی . وهذا أعدل الوجوه » فيفرد ما جاء مرفوعا » وإذا اختاد قول ما جاء مقوفا أو أنشأه هو من قبل نفسبه 
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ها بايتى قاله على انفراده حتى لا ختلط بالمرفوع . وهو شبيه حال الدعاء فى النشمد فانه قال فيه د ثم ايتخير من المسألة 
والثناء ما شاء » أى بعد أن پفرخ من المرفوع کا تقدم ذلك فى موضعه . ( نكيل ) : لم يتعرض الصنف لحك 
التلبية » وفپا مذاهب أربعة عکن توص.ابا الى عشرة : الأول ألما سنة من الدئن لا يهب بترکپاشی* » وهو قول 
الشافعى وا .ثانا واجبة و بمب بترکیا دم » حكاه الاوردی عن ابن أبى هريرة من الشافعية وقال : إنه وجد 
لاشافعى لما بدل عابه »> وحکاه ابن قدامة عن بعض الا لكية والخطابى عن مالك وأنى حنيفة > وأغرب النووى 
ی عن مالك أنما سنة وبحب بتركها دم ولا يعرف ذلك عندم إلا أن ابن الجلاب قال : اللبية فى الحج مسنونة 
غير مفروضة ؛ وقال ابن التين : بريد نما ليست من أركان الحج وإلا ذهى واجبة ولذلك يجب بتركها الدم ولو لم 
تكن واجبة | بمب » وحک ابن العربى أنه يحب عندهم بترك تکرارها دم وهذا قدر زائد على أصل الوجوب . 
الا واجبة لکن يقوم مقامپا فمل يتءاق بالحج كا وجه على الطريق و بهذا صدر ابن شاس من الماالكية كلامه فى 
د الجواهر » له » وحكى صاحب د المدایة » من الحنفية مثله لكن زاد القول الذى يقوم مقام التلبية من الذكر کا فى 
مذههم من أنه لا يحب لفظ معين » وقال ابن المنذر قال أصحاب الرأى : إن كر أو هلل أو شبح ینوی بذلك 
الاحرام فهو حرم . دا بعها أنها ركن فى الاحرام لا ينعقد بدو نها حكاه ابن عبد ابر عن الأورى وأبى حنيفة وان 
حييب من الا لكية والزبيرى من الشافعية وأهل الظاهر قالوا: هی نظير نكبيرة الاحرام للصلاة » ويقوبة ما تقدم 
من بحث ابن عبد السلام عرس حقيقة الاحرام وهو قول عطاء آخرجه سعيد بن منصود باسناد يح عنه قال : 
التلبية فرض الهج » وحكاه ابن المنذر عن ابن عمر وطاوس وعكرمة » وحكى النووی عن داود أنه لا بد من رفع 
الدوت نبا وهذا قدر زائد على أصل كونما ركنا ٠‏ قوله ( عن أبى عطية ) هو مالك بن عام وسیاتی الخلاف فى 
اسمه فى تفسير سورة البقرة » ورجال هذا الاسناد الى عالششة کوفیون إلا شيخ اليخارى , وأردف المصنف حديثك 
ابن عمس يحديث عائة |١‏ فيه من الدلالة على أنه كان يديم ذلك » وقد تقسدم أن فى حديث جار عند سل التصريح 
بالدارمة . قوله ( تابعه أبو معاوية ) يعنى تابع سفيان وهو الثورى عن الأعش وروايته وصابا مسدد فى مسنده 
عنه وكذلك أخرجبا الجوزق من طريق عبد الله بن مشام عنه ٠‏ قوله ( دقال شعبة الح ) وصله أو داود الطيالسى 
فى مسنده عن شعبة و لفظه مثل لفظ سفيان إلا أنه زاد فيه « ثم معا تلی و لیس فيه قوله لا شريك لك ». وهذا 
أخرجه أحد عن غندر عن شعبة » وسليان شيخ شعبة فيه هو الأعش والطريقان جميما محفوظان » وهو مول على 
أن للاععش فيه شيخين ۰ ورجح أبو حاتم فى د الملل » رواية الثورى ومن تبعه على رواب شعبة فقال إنما وم 
وخيثمة هو ابن عبد الرجن الجن وأفادت هذه الطريق بیان سماع أبى عطية له من عائقة . والله أعل 


۷ - پاسیت التحمید و دواتسبیم والتسكبير قبل الإهلال عند ا ركو ب على الدابة 


۱ - وشا مومى بن * إماعيل حد تنا ویب حد كنا اوت ع ن أى قلابة e‏ ن أ رضى ان 
عنه قال : عل رر اس - ونحن معة بالمدينة - ال ۳ امسر بذى لین كتين »اتب 


۱ 


حق تی أصبحّ ۰ رکب حق توت دغل یداو يد 3 + وسح وكير » أ“ آهل مج وجمرة وأهل ااناس 
پم ء فلا قدمنا آم الناس غلوا» حي تي كان بوم القروية أهُوا بط . قال ونر الب بی بد نات بيده ۶ یام 
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وذح رسول اله لقم بالمدينة كبشين أملحين » . قال أبو عبد ال : قال بعضهم هذا عن أيوبَ عن رجل عن أنس 

۱ قوله ( باب التحميد والح والشکیر فسل الإهلال ) سقط من روابة الستعل أف ظط التحميد والمراد » 
بالإهلال هنا التلبية » وقوله « عند الركوب » أى بعد الاستواء عل الداية لا حال وضع الرجل مثلا فى الركاب » 
وهذا الك - وهو استحباب التسبيح وما ذكر معه قبل الاهلال - قل من تعرض إذكره مع ثبوته » وقيل أراد 
امف الرد على من ذعم أنه یکتق بالأسب.ح وغيره عن التابية › ووجه ذلك أنه يلل ای بالتسییح وغيره م 
يكف به حی لی : ثم أورد الصنف حديث أنس وهو مشتمل على أحكام » فتقدم مها ما بتعلق بقصر الصلاة 
و بالاحرام وسيأتى ما يتعلق بالقران قر یبا 5 قوله ( ثم بات بها حتى أصبح ثم ركب ) ظاهره أن إهلاله كان يعد 
صلاة الصبح ؛ لكن عند مسل من طريق أنى حسان عن ابن عباس « ان النى يلع صلى الظر بذى الحليفة ثم دعا 
بناقته فأشعرها ثم ركب راحلته » فلا استوت به على البيداء أهل بالحج ‏ والنساق من طريق لسن عن أ فس « انه 
بال صلى الظهر بالبيداء ثم ركب» و جمع بينهما بأنه صلاما فى آخر ذى الحليفة وأول البيداء واقه أعل ٠‏ قله (مم 
آهل حج وعمرة ) بای الكلام عليه فى ه باب لیم والقران» قريبا إن شاء القه تعالى . قله ( حتى كان يوم القروية ) 
بضم يوم لآ نكان تامة . وله (ونحر النى کم بدنات ببده.قباما » وذح بالمد ين ةكيشين أملحين . قال آبو عبد الله ) 
هو الصنف ( تال بعضهم : هذا عن أيوب عن رجل عن أنس ) مکذا وقع عند الكشمينى ؛ والبعض الهم هنا 
ليس هو اسماعيل بن علية كا ذعم بعضهم فقد آخرجه الصذف عن مسدد عنه فى « باب نحر البدن قائمة » يدون هذه 
الزيادة » وعتمل أن يكون حماد بن سلمة » ققد أخرجه الاسماعيل من طاريقه عن أبوب لکن صرح بذكر أبى قلابة » 
ووهيب أيضا ثقة حجة فقد جعله من روا آبوب عن أنى قلابة عن أنس فعرف أنه الم » وقد تابعه عبد الوهاب 
اللقنى على حديث ذخ الكيعين الأماحين عن أبو ب عن ألى قلاءة کا سیا تی فى الاضاحی إن شاء الله تعالى 

۸ - پاب من اهل حين استوت به راحلته اة 
۲ - مرش أو امه أخبرنا ان" جرم قال أخبرنى صالح” بن كيسان عن نافم عن ابن عبر 
ری الله عنهما قال « أهل> النئة لله حن نوات به راحلته قامة > 
قربا » ورواهة صاخ بن كيسان عن نافع من الاقران ؛ وقد سمع أبن جرخ من نافع کئی ‏ وروی هذا عنه واسطة » 
وهو دال على قلة ند اده و اله أعل 
۹ - بإسبب الإهلال مُستقيل ال 
(eo‏ — وقال أو م حدما عبد الوارث حد نا آبوب عن افم قال «کان ان" عر رضی 21 عنما 

إذا صلل النداة بذى الليفة أ بر احلته ف حلت » ثم" ركب » فاذا اشتوت به ستل القبلة قاما م يى 
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حتی بل الحرم » م بسك » حتی إذا جاء ذا وى بات به حتی يصبح » فذا صلى القداة اتل وزع أن 


احدت ۱۵۵-۱۵۵۲ ٠غ‏ 


رسول الله فمل ذلك » . تابه إسماعيل عن آبوب فى الفسل 
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۵ - مزا ليان بن داد أبو ار بیم حد ثنا یم عن نافم قال «کان انعر رضی ان" عنها 
إذا آراد الحروج الى مكة اوْهَنَ بذهن ليس را 7 بان ند الا 1 ۱ م رکب ادا 
اتوت به راحلته قائمة أحرم م) فال : لمكذا ريت ای ق ینمل » 

قله ( باب الاهلال مستقبل القبلة ) زاد الستمل « الفداة بذى الحليفة » وسيأتى شرحه . قوله ( وتال أبو 
معمر ) هو عبد الله بن عمرو لا اسماعيل القطيعى » و ند وصله أبو نعم فى « الستخرج » من طریق عباس الدودی 
عن أبى معمر وقال : ذكره البخارى بلا رواية . قله ( اذا صلى بالغداة ) أى صل الصب.ح بوقت الغداة » 
والکشممی « إذا صلى الغداة» أى الصبح . قله ( فرحلت ) بتخفيف الحاء ۰ قله ( استقبل القبلة قاغا ) أى 
مستوبا على ناقته » أو وصفه بالقيام لقمام ناقئه ؛ وقد وقع فى الرواية الثائعة بلفظ «فاذا استوت ه راحاته اة » 
وفیم الداو دی من قوله « استقيل القبلة اما » أى فى الصلاة فقال : فى السياق تدم وتأغين + كانه تال : أضس 
راحلته فرحات ثم استقیل القبلة قأنما » أى فصل صلاة الاحرام ثم ركب حکاه ابن التين قال : وان کان ما نی الاصل 
مفو ظا فلعله لفرب [هلاله من الصلاة انتهی » ولا حاجة الى دغوى التقديم والتأخير بل صلاة الإحرام لم تذكر 
هنا والاستقيال ما وقع بعد الركوب ؛ وقد دواه ابن ماجه وأبو عواءة فى حیحه من طريق عبيد الله بن مر عن 
نافع بلفظ ,کان إذا أدخل رجله فى الغرز واستوت به ناقته قاما أهل ۰ ۰ قله زثم بمسك) اظاهر أنه آراد عك 
عن التلبية » وكأنه أراد بالحرم المسجد » والمراد بالامساك عن التلبية التشاغل بغيرها من الطواف وغيره لا تركبا 
أصلا ؛ وسيأى تقل الخلاف فى ذلك وأن ابن عم ركان لا بلى فى طوافه کا روا ابن خزيمة فى صحیحه من طريق عطاء 
قال كان ابن عمر يدع التلبية اذا دخل الحرم » وير شا اه ما يقضى طوافه بين الصفا و الروة» » وأخرج نحوه 
من طريق القاسم بن مد عن این عمر » قال الكرمانى : و عمل أن یکون مراده بال حرم منى يعنى فيوافق اجهود فى 
استمرار التلسة حتی ری جرة العقبة ۰ لكن رشكل عليه قوله فى رواية اسماعیل بن علية د إذا دعل أذ الحرم »> 
والآولى أن الراد ارم ظاهره لقوله بعد ذلك « حى اذا جاء ذا طوی» لجمل غابة الامساك الوصول الى ذی 
طوى » والظاهر أيضا أن المراد بالامساك ترك تکرار التلبية ومواظیتا ودفع الصوت بها الذى يفعل فى أول 
الاحرام لا ترك التذبية رأسا واه أعم ٠‏ قوله ( ذا طوی ) إضم الطاء و بفتحها وقيدها الاصبل بكسرها : واد 
معروف بقرب مكة و یعرف اليوم بر الزاهر » وهو مقصود منون وقد لا ينون » ونقل الكرمانى أن فى بعض 
الروابات د حتى إذا حاذى طوى » بحاء مبملة بغير مر وفتح الذال تال : والاول هو الصحيح لان اسم الوضع ٠‏ 
ذو طوى لا طوى فقط . وله ( وذعم ) هو من إطلاق الزعم على القول الصحييح » وسأق من رواية ابنعلية عن 
آبوب بلفظ « و حدث » . قوله ( "أبعه اساعیل ) هو ابن علية 5 قله (غن أ بوب ف الغسل ) أى وغيره لکن من 
غير مقصود الرزجمة لان هذه الا با ؛ ساپا الصنف کا ساف بعد اواب « عن يعقوب بن إبراهم حدثنا ابن علية 


به ول بقتصر فيه على الغسل بل د ره كله إلا القصة الاولى وأوله « كان إذا دخل أدلى الحرم أمسك عن الثلبية » 
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والباق مثله » وغذه النكتة أورد الصذف طريق فلیح عن نافع المقتهمرة على القصة الاولى بزيادة ذكر الدمن النی 
لست له راحة طيبة ؛ ول يقع فى روابة فليح التصريح باستقبال القبلة لکنه من لازم الموجه الى مک فى ذلك الموضع 
أن يستقبل القبلة » وقد صرح بالاستقبال فى الرواية الاولى وهما حديث واحد » وإتما احتاج الى رواية فلیح 
النكتة التى بينتها والله أعلم . بهذا التقرير یندفع اغتراض الاسماعيل عليه فى إبراده حديث فليح وأنه ليس فيه 
للاستقبال ذكر » قال المبلب : استقبال القبلة ب اتلبية هو الناسب لانبا إجابة لدعوة | راهم »ولان اجيب لا بصلح 
له أن بول الجاب ظبره بل يستقبله » قال : ولا كان ابن عمر يدهن ليلع بذلك القمل عن شعره » ويجآنب ما له 
رامحة طبة صيانة للاحرام 


۰ - پاس ادابية إذا اد فى الوادی 

۵ — شا جر 2 الى قال حد ی ان" ی عدی عن ان ڪون عن جاهد قال و عند ان 
عباس رضي اله عنهها »فد كروا الجا أله قال عکتوب بين عبني : كافر . قال بن عباس : ل من 
ولکنه قال : أما مومی كان اا آله إذا انحدر فى الوادى يلبى » 

[ الحديث ۱۰۰۵ - طرفاه فى : ۲۳۰۵ ٩٩۱۳‏ ] 

وله ( باب التلبية [ذا انحدر فى الوادی ) ورد فيه حديث ابن عباس د آما مومی كأنى أنظر اليه إذا انحدر 
الى الوادی یلی » وفيه قصة وس ا هذا الاسناد بأثم من هذا السیاق فى کتاب الباس . وقوله و آما موسی كأنى 
أننظر اليه » قال الپلب : هذا وم من بعض رواته لانه | يأت أثر ولا خبر أن موسی حى وأنه سیحج » ونما آق 
ذلك عن عبسی فاشتبه على الراوى » وبدل عليه قوله فى الحديث الاخر ١‏ لملن ابن مريم بفج الروحاء » انثهی » 
وهو تغليط لثقات ,جرد التوم ۰ فسأ ف اللباس بالاسناد الذ كور بزيادة ذکی راهم فيه أفيقال إن الرادى 
غلط فزاده ؟ وقد أخرج مسل الحديث من طريق أب العالية عن اين عباس بلفظ «كأق أنظر الى مومى هابطا 
هن الثنية واضعا إصبعيه فى آذنیه مارا جذا الوادى وله جؤار الى الله بالتلبية » قاله لما مس بوادى الآزدق » واستفيد 
منه نسمية الوادى » وهو خاف أ بينه وبين مكة ميل واحد ؛ وآج تح الهءزة والم وبالجم قرية ذات مرارع 
هناك › وفى هذا الحديث أيضا ذكر بو نس أفمقال إن الراوى الآخر غاط فزاد بو نس ؟ وقد اختلف أهل التحقيق 
فى معنی قوله دكأف أنظر » على أوجه : الأول هو على الحقيقة والآنبياء آحیاء عند رهم برزقون فلا مانع أن 
نخجوا فى هذا الحال کا ثبت فى تيح مسل من حديث أنس اله ملع رأى موسی تاا فى قبره يصلى ؛ قال القرطى ؛ 
خبات ارم العيادة نهم يتعبدون 1 جد ونه من دواعى أنفسهم لا بم پلزمون به , کا بام أهل الجنة الذكر ۱ 
ويؤيده أن عمل الآخرة ذكر ودعاء لقوله تعالى لإ دعوام فما سبحانك الهم م الاب لکن هام هذا التوجيه أن 
٠‏ يقال إن النظور اليه هى أرواحبم » فلعلبا مثلت له ب فى الدنيا کا مثلت له ليلة الاسراء » وأما أجسادهم فهى فى 
القبور » قال ابن المنير وغيره : مجعل الله لروحه مثالا فيرى فى اليةظة کا ری ف النوم . تا نما كأنه میلت له أحوالم 
اي کانت ف الحياة الدنيا كيف تعبدوا وكيف حجوا وكيف لبوا » و ذا قال «كأنى » . ثالثها كأنه أخيز بالوحى 
عن ذلك فلشدة قطعه به قال وكأ نی أنظر اليه > . رابعها کأنما رؤية منام تقدمت له فأخير عتها لا حج عند ما تذکر, 
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ذلك » ودؤيا الانیاء وحی ۰ وهذا هو المعتمد عندى لما اق ف أحاديث الا تیاه من درخ بجو ذلك ف 
أحاديث ا ۰ وکون ذلك کان فی المنام والذى قبله أيضا اسن بیعید وال 3 ٠‏ قال ان المنيرى الحاشية توهم 
المبلب للرارى وم منه ۰ وإلا فأى فرق بين موسی وعيسى لاله لم بہت أن عیمی منذ رفع نزل الى الارض و[كما 
ثبت أله سینزل . قلت : آراد المهلب بأن عیسی با ثبت أنه سینزل کان كانحقق فقال و کآنی أنظر اليه » وهذا استدل 
المباب حدیت أبى هربرة الذى فيه « لهلن ابن ميم بالحج » والله أعلم . قله ( اذا اتحدر) کذا فى الاصول وحكى 
غياض أن بعض العلماء أنكر إثيات ال لف وغلط رواته قال : وهو غلط منه إذ لا فرق بين إذا واذ هذا لانة وصفه 
حالة انحداره فما مضى . وف الحديث أن التلبية فى بطون الاودة من سنن المرسلين » وأنها تتأ كد عند امبوط کا 
تتأ كد عند الصمود . ( تنبیه ) : ل صرح أحد من روى هذا الحديث عن ابن عون بذکر الغى مر قاله الاسماعيل » 
ولا شك أنه مراد لان ذلك لا يقوله ابن عباس من قبل نفسه ولا عن غير انیم واه أعل 
٩‏ - پاب كيف حول الط والشساه؟ 
آهل : تسکلم به . واستبلانا وأهلانا املال : كله من الظهور . واستهل الطر*: خر من الكحاب 
4 1 
ل وما اهل لغير الله به 4 وهو من ا.تملال الصبی؛ 

۰ - وزش| عبد الله بن متسه حدثنا مالك عن ان شمپاب عن غروة بن الزثبير عن عاش رضي 
ال عنما زوج ای به قات « خ جنا مع ای" نی حَجة الداع فاهلا بعمرة» م" قال ایب : من 
کان مه هدی نایم( * با مم العمرة م لا يحل" حتی يحل" منها يما . فقدمت مكة وأنا انض ول ان 
بالبيت ولا بين الفا وللرئوة » فشکونت ذلك الى النى” يرل فقال : انقضى رأسَك وامتطی وأعل با ودشى 
| القمرة» فقعلت . فا قضینا اج آرسانی انی بإ مح عبد ارجن بن ألى بكر الى انیم اععمرت ققال : هذه 
مکان حمرنك . قالت : فطاف الذين کانوا أهلوا بالسرةبالببت وبين الصّفا ولروق تم حأوا ء نم طافوا طوافا 
واحدا بعل" أن رجموا من می 6 وأما الذين موا اج والعمرة انما طافوا طوان) واحدا 6 

وله ) باب كيف ہل الحائض والنفساء ) أى كيف تحرم ' وله ( آهل تكلر به الح ) مکذانی رواب استعل 
والكشميهنى . و لیس هذا خالفا لما قدمناه من أن أصل الاهلال رفع الصوت لآن رفع ااصوت بقع بذکر الثىء 
عند ظهوره . له (وما آهل لغير الله به وهو من استملال ااصی ) أى انه من رفع الصوت بذاك فاستبل الصى أى 
رفع صوئه بالصياح إذا خرج من بطن أمه 3 وأهل به لغير الله أى رفع الصوت به عند الذغ لاصنام > ومنه 
استبلال المطر والدمع وهو صوت وقعه بالارض ومن لاذم ذلك الظبور غالبا 1 قوله ( فأهلنا بعمرة ) قال عماض.: 
والقران » . قوله ) فقال انقضی رأسله ) هو با لقاف و بالعجمة ٠‏ وله ( وامتدطی دأمل با لمج ) وهو شاهد 
لرجة » وقد سبق فى کتاب ایض بلفظ « و افعل ما يفل الحاج غير أن لا تطوفى بالبيت » وسيأق بقية الكلام 


۹٦‏ ۵ -كتاب المج 
عليه بعد هذا . له ( ثم طافوا طوافا آخر ) کذا الکشمنی وال جر جانی » و لفیرهما « طوافا واحداء والاول هو 
الصواب قاله عياض » قال الخطابى : استشكل بعض أهل العم أمره لها بنقض رأسها ثم بالامتشاط » وكان الشافعى 
يتأوله عل أنه أمرها أن تدع العمرة وتدخل علا الحج فتصير قارنة » قال : وهذا لا يشا كل القصة . وقيل إن * 
مذهما أن المستمر إذا دل مکه استباح ما يستبيحه الحاج إذا ری الجرة » قال : وهذا لا يعل وجبه . وقيل كانت 
مضطرة الى ذلك . قال : ومحتمل أن يكون نقض رأسها كان لاجل الغسل لتبل بالحج لا سما إن كانت ملبدة فنحتاج 
الى تقض الضفر » وأما الامتشاط فلعل الراد به تسريحها شعرها بأصابعها برفق حتى لا يسقط منه شىء ثم تضفره 
کا كان 


۲- اسب من أهل فى زمن البىء وك كإهلال انی مك 
اله ابن" عر رضي ال عنهما عن النی" بإ 
۰۷ - مرش الک ن بن" ابراه عن عن ابن جر جر قال عطاه قال جار رضي ال" ءنه وا النى يله 


۰ ۳ و رقم 
لا رض له نه أن يقي لارام وذکز ول سراقة » 
[ الحديث ۷ _ أطرافه فى : 6۱۵۰۸ ۱۸۷۰ 6۱۲۱ 6۱۷۸۰ ۰۷۲۵۰ ۰۱۳۵۲ ۰۷۲۳۰ ۷۳۱۷ ] 


۱:۸ - شا الحسن بن على اتلك لها المذلة حد نا عبد الصمد حدثنا ساي ان قال مەت 
وان الأصفر عن اس بن مالك رضی ال عنه قال « قم على رض ان عنه على البی" بل من الين فقال : 
ما الت ؟ قال : اهل“ به البو مغ . فقال : لولا أن معی ای لأحلات » وزاد مد بن" بکرعن ابن جرج 
« قال له البی؛ يه : ما أهلات با عل ؟ قل :ما أهل به الوم . قال : هد واشکت حرام کا أنت » 

۹ — مش ل ن بوسف حد نا نيان عن لس بن مس عن طارق بن شهاب عن أبى موی 
رضي الل عنه قال « ب ی النی ) هی قوم باون » » ئت وهو بالبطحاء فقال : ما أهلات ؟ قات أهلات 
كاهلال انی به . قال : هل مك ین دی ؟ قات : لا . فأمرّ فطانت ابیت وبالصفا والروة . 7 "ان 
أحلات؛ » فاتبت؛ امرأة ین قومی فى أو لت" رأمى . فقدم مره رضی اف عنه فقال : إن تأخذ بكتاب 
لله فاته يأمرنا بالقام » قال الله”[ ٠۹١‏ البقرة] : 3 وأ وا اج والعمرة 4 ۰ وإن تأخذ بسكة البو يه فانه لم يحل 
و المد » 3 

] ٩۳۹۷ ۰ £۳٤1 1۷۹۰ ۰ ۱۷۲٤ » ۱۵۹۵ : أطرافه فی‎ ٠٠۵۹ [الحذيث‎ 

٠‏ قله ( باب من آهل فى زەت انی یل كاهلا الن ب ) أى فأفره انی ول على ذلك از الاحرام على 
الامام » لکن لا يازم منه جواز تعليقه إلا على فعل من بتحقتق أنه يعرفه کا وقع فى حدبثى اباب » وأما مطاق 
الاحرام على الامام فهو جا ثم نيصر فه الحرم لما شاء لك ونه يله | بنه عن ذلك وهذا قول الخيور , وعن المالكية 
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لا يصح الاحرام على الإهام وهو قول الكوفيين » قال ابن المثير : وكأنه مذهب البخارى لانه آشار بالترجمة الى 
أن ذلك عاص بذاك الزمن لان عليا وأبا موسى لم يكن عندهما أصل برجمان اليه فى كيفية الإحرام فأحالاه على النى 
بب » وأما الان فقد استقرت الأحكام وعرفت مراتب الاحرام فلا يصح ذلك والله أعلم . وكأنه أخذ الاشارة 
من تقبيده يزمن الى به ٠‏ قَولِه ( قاله ابن عمر رضى الله ہما عن النى يل ) بشيد الى ما أخرجه موصولا فى 
د باب بعث على الى الین » م نكتتاب المغازى من طريق بكر بن عبد الله الزفی عن ابن عمر فذكر فيه حدیثا و فقدم 
علينا على بن أبى طالب من الین حاجا فقال له النى بم ما أهللت فان معنا أهلك ‏ قال أهلات با أهل به النى برلل » 
الحديث » وإ نما قال له و فان معنا أهلك » لان فاطمة كانت قد متعت بالعمرة وأحات کا بينه مسلم من حديث جابر . 
قله ( حدئنا عبد الصمد ) هو ابن عبد الوارث بن سعيد » ومروان الاصفر يقال اسم أبيه عاتان وهو أبو خلف 
البصری » وروی أيضا عن ألى هريرة وابن عر وغيرهما من الصحابة » ولیس له فى البخاری عن أنس سوی هذا 
. الحديث وهو من أفراد ااصحیح قال اللرمذى حسن غريب » وقال الدارقطنى فى « الافراد» لا أعلم رواه عن سلم 
ابن حيان غير عبد الصمد بن عبد الوارث . ولھ ( قدم على من الین ) سيأفى فى المغازی ذكر سبب بعث على الى 
الفن وان ذلك قبل حجة الوداع و ببان ذلك من حديث البراء بن عازب ومن حديث بريدة . قۇل ( وزاد جمد بن 
بكر عن ابن جرج ) يعنى عن عطاء عن جابر , ثبت هذا التعليق فى رواية أبى ذر وقد وصله الاسماعيل هن طريق 
مد بن بشار وأبو عوانة فى ميحه عن عمار بن رجاء كلاهما عن عمد بن بكر به 6 وسيأق معلقا أيضا فى المغازى 
من هذا الوجه مةرونا إعاريق مک بن إبراهم أيضا هناك أتم » والمذكور فى كل من الموضعين قطعة من الحديث » 
وأورد بقيثه چذین السندن معلقا وموضولا فىكتاب الاعتصام » والمراد بقوله فى طريق مک « وذكر قول سراقة» 
أى سؤاله « أعمرتنا لعامنا هذا أو للاند قال بل للامدء وسيأتى موصولا فى أبواب العمرة من وجه آخر عن عطاء 
عن جابر . له ( وامكث حراما کا أنت ) فى حديث ابن ر الشار اليه قال , فأمدك فان مغنا هديا » . قله (عن 
طارق بن شواب ) فى روابة آبوب إن عايذ الآنية فى الغازی عر قيس بن مسار « معت طارق بن شهاب : ٠‏ 
قله (عن أبى موسى ) هو الأشعرى » وفى دواية أيوب المذكورة « حدثى أبو موسی » . قله ( بعثى النی يلأ 
الى قوى الین ) سبأی تخرير وقت ذلك وسيبه فی کاب المغازی ۰ قوِله ( وهو بالبطحاء ) زاد فى رواية شعبة 
عن قيس الأتية فى و باب متى يحل المعتمر » منيخ أى نازل بها وذلك فى ابتداء قدومه . قله ( ما هللت ) فى زو ان 
شعبة « فقال أحججت ؟ قلت نمم قال ما أهللت » ۰ قله ( قلت آهالت ) فى روابة شعبة « قلت لبيك باهلال كافلال 
النى يله » قال أحسئت » . قله ( فاس فطفت ) فى رواية شعية « طف با بيت و بااصفا والروة» . قوله 
(فأتيت امرأة من قوى ) فى دواية شعية « امرأة من فیس » والتبادر الى الذهن من هذا الاطلاق أنها من قيس 
عيلان و ليس بيهم وبين الاشعربين نسية الكن فى رواية أيوب بن عائذ امرأة هن نساء بنى قيس وظهر. لى من ذلك 
أن المراد بقيس قيس بن سايم والد ی موسى الاشعری وأن المرأة زوج بعض إخوته , وکان لا ی موسى من الإخؤة 
أبو رم وأبو بردة قبل ومد . قله ( أو غسلت رأسى ) كذا فيه باادك ؛ وأخرجه مسل من طريق عبد الرن 
ابن مهدی عن سفيان يلفظ « وغسات رأسى » بواو العطف . قوله ( فقدم عمر ) ظاهر سياقه أن قدوم عبر کان فى 
نلك الحجة ولیس كذلك بل البخارى اختصره » وقد أخرجه مسل من طریق عبد الرحن بن مردی أيضا پعن قؤله 

+ ۰ ج ۳ * فع اباری 


٣ ۸‏ کتاب المج 
د وغسلت رأمى : فکنت أفتى الناس بذاك فى إمادة أن كرو إمارة عر , فا أقائم بالوسم إذ جاءتی رجل فقال : 
نك لا تدرى ما أحدث أمير المؤهنين فى شأن النسك » فذكر القصة وفيه « فا قدم قلت.يا أمير المؤمسين ما هذا 
الذى أحدثت فى شأن النسك ».؟ فذكر جوابه . وقد اختصره المصنف أيضا هن طريق شعبة لکنه أبين هن هذا 
ولفظه د فکنت أفتى به حتى كانت خلافة عبر فقال : إن أخذنا > الحديث » ولسل أيضا من طريق إبراهم بن ی 
موسى الاشعری عن أبيه أنه كان يفتى بالتعة » فقال له رجل رويدك بیعض فتباك الحديث . وف هذه الرواية تببین 
عمر ال التى لأجابا كره النتع وهی قوله د قد علت ان النى يِل فعله والكن كرهت أن يظلوا ممرسین بهن - أى 
بالنساء .ثم پروحوا فى الحج تقار رءوسهم » اہی > وکان من ری عمر عدم الترفه الحج بكل طريق » فكره م 
قرب عبدهم بالنساء للا پستمر الميل الى ذلك بخلاف دن بعد عهده به » ومن يفطم ینفطر . وقد أخرج مسل هن 
حديث جار أن عمر قال « افصلوا حجع هن حمر تك فاله أتم الحجكم وأتم اممرتك»» وف رواية « ان الله يحل 
ارسوله ما شاء » فاتموا اج والعمرة کا أهرك الله » . قله ( آن تأخذ پکتاب الله ال) محصل جواب عمر فى منمه 
الناس من التحلل با اممرة آن کنتاب الله دال على ماع التحلل لامره بالاتمام فيقتضى استمرار الاحرام الى فراغ 
المج » وان سنة رسول الله تم أيضا دالة على ذلك لانه لم يحل حتى بلغ. احدی عله » لکن الجواب عن ذلك 
ما آجاب به هو بم حيث قال دواولا أن ممی المدئ لاحللت » فدل على جواز الاحلال لمن 1 يكن معه هدى » 
و آبین هن موع ما جاء عن عبر فى ذلك أنه منع منه سدا للذريمة . وقال المازدى : قبل إن المتعة الى هی عنها عر 
فسخ الحج الى العمرة » وقيل العمرة فى أشهر الحج ثم الحج من عامه »> وعل الا نما نى عنها ترغيبا فى الافراد 
الذى هو أفضل لا أنه يعتقد بطلانها وتحر>با . وقال عياض : الظاهر أنه نمی عن المسخ ولهذا كان يضرب الناس 
علها کا دواه سل بناء على معتقده أن اافسخ كان خاصا بتلك السنة » قال النووى : والختار أنه نبى عن المتمة 
المعروفة الى هی الاعتار فى أشبر المج ثم الج من عامه وهو على التنزيه للترغيب فى الافراد کا يظبر من کلامه » ثم 
انمقد الاجماع على جواز المتع من غير كزاهة وننى الاختلاف فى الا فضل کا سيان فى الباب الذى بعده » و عکن أن 
یسك من يقول بأنه عا نى عن الفسخ بةوله فى الحديث الذى شرا اليه قريبا من مسل « ان الله يحل لرسوله 
ما شاء» والله أعل .وق قصة آی مومی وعلى” دلالة على جواز تعليق الاحرام باحرام الضیر مع اختلاف آخر 
الحديثين فى التحلل » وذلك أن أا موسى لم يكن ممه هدی فصار له حم النى یل لو لم يكن معه هدى وقد قال 
دلولا امدی لاحللت » أى زفسخت الحج الى الحمرة کا فمله أصحابه بأمره كا سیف » وأما على فكان ممه هدى 
فإذلك. آعره بالبقاء على (جرامه وصار مله قارناً . قال النووى : هذا هو الصواب » وقد:تأوله الخطابى وعیاض 
تأويلين غير مرضيين انتهى ..فأما:تأويل الخطانى فانه قال :فمل أبى موسى يخالف فعل عل » وكأنه أراد بقوله 
أهالت کاملال النى ی ای کا بینه لى ويعينه لى من أنواع ما يحرم به فأره أن يحل بعملعمرة لاله يكن ممه 
هدی » وأما تأويل عیاض فقال : الراد بقوله « فكت أف الناس بالتعة » آى بفسخ اج ای العمرة » وال محال 
لما على ذلك اعتقادهما أنه يِه كان مفزذا مح قوله « لولا أن معى ادى لاحللت » أى فسخت الج وجعلته عمرة 
فلهذا آمر أا موسی بالتحال لآنه لم يكن ممه هذى ۰ بخلاف على. . :قال عياض : وجپود ال 2 على أن فسخ المج 
الى العبرة كان خاصا پالصبحاية انى . وقال ابن انين فى:الحاشية : ظاه ر کلام عر التفریق :بين ما دل عليه الکتاب 


1۱۹ ٩۱۵۹۰ الحديث‎ 


مي ا ي 
ودلت عليه السنة » وهذا التأويل يقتضى آنهما برجعان الى معنی واخد » ثم أجاب بأنه اعله آراد ابطال وهم من 
وم أنه خالف الدية حرث ممع من الفسخ خ فين أن الكتاب والسنة متوافةان عل الاه ر بالاتمام وأن اافسخ کان 
خاصا بتلك السنة لابطال اعتقاد الجاهلية I‏ تصح فى آشہر اج انتهی . وأما اذا قلنا كان قارنا على ما هو 
امحیح الختار فالمعتمد ما ذكز اللووی و اله أعل ساق بیان اختلاف الصحابة فى كيفية المع فى «., باب التمع 
والقران » إن شاء اه تعالى . واستدل به على جواز الاحرام لیم وأن احرم به يصرفه لا شاء وهو قول اشانمی 
وأسحاب الحديث » ول ذلك ما إذا كان الوقت قابلا بناء على أن الحج لا بنعقد فى غین آشبره کا سما تی فى الاب 
الذى يليه . 

۳ - ب قول الله تعالی [ ۱۹۷ البقرة] : الح أشي معلومات» فن فرض فمن الج فلا رفت 
ولا فسوق ولا جدال فى الحج) ۱۸۹[۰ البقرة ] : ( یوت عن الاه قل هى مواقیت للناس واج( 

وقال ان" مر رضى الله عنهما : أشن اج سوال وذو التعدة وعشر من ذى اكلجة 

ونه عاتن رع ال عنهما « من ان أن لا يحرم بالحجّ إلا فى أشر الج » 

5 0 3 و ۶ ع 5 5 

وکرء عثيان رضى الله عنه أن يحرم من خراسان أو كرمان 

۷۰ - مزا مد بن بقار قال خد أو و بک ر الننی حدئنا آفلح بن ۰ 0 
هن عائشة دضی" له عنها قالت « خرجنا مح رسول الله ب مكل فی آشر 0 . لمج ¢ وليالى اج ¢ درم احج 3۹ 
فير أنا سرف . . قالت : حرج إلى اساو قال 0000 منک ممه ی حت أن لبا فيفل » 
وم ن کان ممه دی فلا . قالت : : الاخذ مها والتارك لها من أصمابه . قالت : فأمًا رسولء الله مب ورجال" من 
اسای كانوا هل و وكان مهم اذى فر يقدروا على المرة . قالت : فدخل على “سول افو رأ أب 
فقال : ما ييكيك يا هنتا ؟ فلت”: معت قولت لأمابك منت * الممرة . قال : وما شأنك ؟ قلت : لا أسلى ۰ 
قال : فلا بضیراك » إنها أنت اراد نوات او كني > اه عايك مآ کت ب عايين » فشكو فى <حتك فى 
ال أن رکا . قالت : رجا فى حجتھ حتی و ثم خرجت” تبون فافضت؛ بالییت .. 
فالت : a‏ + ممه فى ال الاخر حتى زل" امصب ول نا اة ¢ فدعا عبد 0 
اخراج بأختك من ارم قول سر نم رم افیا ها هنا الى أنظر کا حتی تا تیانی . ات خر جنا حتی 
إذا فرفت وفرغت من الطواف ي جلت ات ذقال : جل فرتم ا فقات” نم فان باركحيل فى أحابه» 
ارتل ناش » فر متوجبا الى المدينة » فير من ضار بضير ضیراً » ویقال 8 بور ورا وضر ا 

ۋلە( باب قول الله تعالى الج آشهن معلومات الى قوله فى الحج + وقوله يألو نك عن الاهلة قل هی مواقست 


۰ ۵ ۔ گتاب المج 


للناس والحج ) قال العلماء : تقدير قوله ( الحج أشهر معلومات ) أى الج حج آشهر معلومات أو أشهر الحج أو 
وقت المج آشهر معلومات غذف الضاف وأقم المضاف اليه مقامه . وقال الواحدى : يمكن له على غير إضمار 
وهو أن الأشهر جعلت نفس الحج اتساعا لكون الحج بقع فپا كقولم ليل تائم . وال الشيخ أبو إعق فى 
« الهذب » : الراد وقت إحرام الحج لان الحج لا حتاج الى أشهر فدل على أن المراد وقت الإحرام به » وأجمع 
العلماء على أن المراد بأشهر الحج ثلاثة أو ما شوال » لكن اختلفوا هل هى ثلائة بكالما وهو قول مالك ونقل عن 
د الاملاء » لاشافعى » أو شهران و بعض الثالث وهوقول الباقین» ثم اختلفوا فقال ابن عمر وان عباس وابن الزيير 
وآخرون : عشر ليال من ذى الحجة » وهل بدخل بوم النحر أو لا؟ قال أبو حنيفة وأحمد : نعم » وقال الشافعى 
فى ااشهور المصحح عنه : لا ؛ وقال بعض آنباعه : تسع من ذى الحجة ولا يصح فى بوم النحر ولافى لبلته وهو شاذ. 
واختلف العلماء أيضا فى اعتبار هذه الاشهر هل هو على الشرط أو الاستحیاب ؟ فقال ابن عمر وان عباس وجار 
وغيرم من الصحابة والتابمين : هو شرط فلا يصح الاحرام بالحج إلا فما » وهو قول الشافعى » وسيأى استدلال 
ان عياس لذلك فى هذا الاب » و اسدل بعضهم بالقياس على الوقوف و بالقباس على إحرام الصلاة و ليس بواضح 
لآن الصحيح عند الشافعية أن من أحرم بالحج فى غير آشهره انقلب عيرة تجزئه عن عمرة الفرض » وأما الصلاة فلو 
أخرم قبل الوقت انقلب نفلا بشرط أن يكون ظانا دخول الوقت لا عالما فاختلفا من وجبين . قوله ( وقال ابن عبر 
رضى الله عنما : آشهر الحج اخ) وصله الطبرى والدارقطنى من طريق ورقاء عن عبد اقه بن دينار عنه قال « اج 
آشهر معلومات » شوال وذو القعدة وعثتر من ذى الحجة » وروی الببق هن طريق عبد الله بن تمير عن عبيد الله بن 
عر عن نافع عن ابن عبر مثله والاسنادان تيان » و ما ما دواه مالك فى « الموطأ » عن فيد الله بن دیناد عن ابن 
عبر قال « من اعتمر فى آشهر اج ب شوال أو ذى القعدة أو ذى الحجة - قبل المج فقد استمتع » فلعله جوز فى 
إطلاق ذى الحجة جما بين الروايتين والله أعلم . قوله ( وقال ابن عباس الح ) وصله ابن خزعة وال حار والدارقطنى 
من طريق ا ما عن مقس عنه قال دلا حرم بالحج إلا فى أشبر ا ميج » فان من سنة اج أن يخرم بالحج فى أشهر المج » 
ورواه ابن جر ر من وجه آخر عرن ان عياس قال دلا يصلح أن بحرم أحد بالج إلا فى آشهر للج» ٠‏ 
قوله ( وکره ان رضى الله عنه أن حرم من خراسان أو کرمان ) وصله سعيد بن متصور د حدئنا هشم مدا 
ونس بن غبيد آخبرنا الحسن هو اله‌سری أن عبد الله بن غاس آخرم من خراسان » فلا قدم على عثان لامه فما ضنع 
وكرفه » وقال عبد الرزاق د أخبرنا معمر عن أيوب عن ابن سیر ن قال : أحرم عبد الله بن عام من خراسان ۰ 
ققدم على عثان فلامه وقال : غزوت وهان عليك نسكك » وروی أحمد بن سيار فى « تادیځ مرو » من طريق داود 
أبن ألى هند قال « لما فتح عبد الله بن عام‌خراسان قال : 9جمان شكرى قه أن أخرج من موضعى هذا محرما , فأخرم 
هن نيسا بور » فلا قدم على عثان لامه على ما صنع » . وهذه أسانيد يقوى بعضها بعضا . وروی يعقوب بن سفيان 
فى تاريخه من طر يق مد بن [ححق أن ذلك كان فى السنة التى قتل فبا عثيان > ومناسة هذا الآثر للذى قيله أن بين 
شراسان ومكة أ کش من مسافة أشور الحج » فيستازم أن يكون أحرم فى غير أشهر الحج فكره ذلك عثان » وإلا 
فظاهره يتعاق بكراهة الاحرام قبل اايقات فسکون من متعلی البقات المكانى لا الزمانی . ثم آورد المصنف فى 
الباب خديث عائشة فى قصة مرا . وسيأق الكلام عليه مستوفی ق الباب الذى بعده » وشاهد الترجمة منه قوه! 


الحديث ۱۵1۱ - ۱۵۱۳ 1:۳۱ 
رت سس وس ی سس ا کک 
د خرجنا مع دسول اقه یف شمر الحج ولا اج وحرم الحج » فان هذا كله يدل على أن ذلك كان مشپورا 
عندهم معلوما ۰ وقوله فيه د وحرم المج » يضم الحاء المبملة والراء أى آزمنته وأمكنته وحالاته » وروی ضح 
الراء وهو جع حرمة أى عنوعات المج » وقوله د يا هنتاه» بفتح الماء والنونت وقد تسكن التورب - بعدما مش 
وآخمرها هاء سا كنة كنناية عن شىء لا يذكرء. باسمه تقول فی النداء لبذکر يا هن وقد تزاد اء فى آخره لمكت 
فتقول با هنة » وان تشبع الحركة فى النون فتقول با هناء وتزاد فى جميمع ذلك نت مثناة » وقال بمضهم اف 
والهاء فى آخ ره كبما فى التدبة » وقوله « قلت لا أصلى » کناية عن آنا حاضت » قال ابن المذين : كنت عن ایض 
ایک الخاص به آدبا مها . وقد ظبى أثر ذلك فى بناتما المؤمنات فكلين يكنين عن الحيض بحرمان الصلاة أو غير 
ذلك . وقوله « فلا يضرك » فى رواية الكشم نى « فلا يضيرك » بكس" الضاد و نخفیف التحتانية من الضير » وقول 
د اللفر الثانى » هو دابع أيام منى 1 وقوله « فانی أنظركاء فى رواية الكشسينى د آنتظرکا » بزيادة مثناة » وقوله 
د حتى اذا فرغت » أى من الاعتهار وفرغت من الطواف وحذف الاول للع به 
]۳ - پاب التمتع والقران والإفراد بالج وفسخ_الحج لمن ل يكن ممه هذى 
۳ 0 2 8 ۳ 7 14 ور . م ۶۵ 

10۱ - وشا عان حد ثنا جرير عن منصور عن إبراهم عن الاسود عن عائشة رضى الله عنها 
« حرجنا مع ای با ولا ری الا أ امج » فلا تما توا بالبييت » فأمر البق وي من لم يكن ساق 
ادى أن ل » غل من م يكن ساق دای ونيساوه إ يَسْقنَ فأخللن . قالت عائشة رض ال عنها : خضت" » 
قر أ ابیت . فنا كانت ليل الب قالت : يا رسولة الله برجم انس رة وحَة وأرجع أنا ج . 
قال : وما طت لیلی قشنا مكة ؟ قلت : لا . قال : فاذهبى مم أخيك إلى التنسم فأهلى شمرة » ثم" موود 
كذا وكذا . قالت صفية : ما أرانى إلا" حابستهم . قال : ی عاو » أو مات بوم النحر ؟ قالت : قلت 
بل . قال :لا بأ »ری . قات مائ رض له نها :یاب رهز یدمن مكة وأنا هط 
طهاء )زان سي وهو نيط انما + 

2 ۱ ۶ ۶ له‎ ۳ ١ و۶‎ o 

۲ - وش عبد الله ن بوس ف أخبرنا ال عن أبى الاسود حل بن عبد الر من بن نوفل عن 
و 2 5 5 5 ۱ e‏ ۳ 
عروة بن الزبير عن عاش رضى ال عنها أنها قالت « خرّجْنا مح رسول لله يكلا عام حجة الوداع » فنا من 
هل شیر »وم بن أهلعجة و غر » ومنا من بلج » وأهل" رسولة الله كل بالحج” . فأما من هل 
بط أو هم الحج والعمرة | يحلوا حت كان بوم لح » 

۲ و پل و و 2ے 5 ا 

۳و۱ - مرش عمد بن بشار حد ثنا غندر حدئنا شعبة عن اک عن على" بن حسين عن وان بن 

اک قال « شهدات عمانَ وعلياً رضي" الله عنهما » وعثان ينهي عن التمة وأن تم نما » فلا رآ على » هل 


1۲ ۱ 6 كتاب الج 
مهمأ : یله بعترة وحبة » قال : ماکنت ادع ستة النئ باي تتول آحد » 


[ الحديث ۱۸۱۳ ب طرفه فى : ۱۵۱۹ ] 


6 — ` شا مومی ن إسماعيل حد تنا وهی حد نا اد ا ا ان عباس ری اڈ 
عنهما قال «كانوا يرون أن العمرة فى أشي الح من فر الفجور فى الأرض 2 'ويحملون ارم سرا ۰ 


وبقولون : إذا با ابر » وعفا ال و ر الغمرة لمن اهتمر : قدم 7 النى و وأصحابه 
مبيحة راب مولن بلج » فآمرم أن جماوها رة » فتماظم ذلت عندم فقلوا : پا رسول اله یا ال ؟ 
فال :حل له 


۰ - وشا غد ن ای حد ننا دی حمل نا شعية عن قبس .بن سر عن طارق بن شپاب عن 
بی مُومی رضى ال عنه قال « قل مت على النی مكو »تأمرَه بالحل » 

۰ - وشا إسماعيل قال حدت مالك . وحدثنا عبد اله بن” وف أخبرنا مالك غن فنع من ان ۱ 
کر عن خنصة رضي اق عنهم زوج انی“ كله با ات ت « يا رسول ا » ما شان ناس تلا بممرة ول تخل 
نت من ع مرنك ؟ قال : إفى لبلات رأمى » و لذت هدب » فلا أجل حت غر « 

[ الحديث ۱۰۱0 - آطرافه فى : ۱3۹۷ » 6۱۷۲۰ 4۳۹۸ » ۰۹۱1 ] 

۷ = مرش آدم" حدثنا شعبة آخبنا أبو جرة لمر بن عران الضجي؟ قال « مت نبای 
افا ابن عباس رفی ان عنهما ابر » فرآیت تہ فى النام كأن رجلا يقول” لی : : جح رور وحرة 
قله » فأخبرت ا, 00 : 6 ال ى مكدب . فقال لى : أ عندى فاجمل اسهم ن مالی . قال شعبة 
قلت : ل ؟ فقال : زيا ای ر 

[ الحديث ۱۵۱۷ طرفه فى: i‏ 


5 ۸ سب شا أو يم دنا أبو شاب قال : قذمت' * تمتها مكة بعمرة » فدخلنا قبل التروية بثلائة 


چم ود 


ام قال لی ناس من أهل مک : ضار الآن ححتك مكية » فدخا ته على عم أشتفتيه فقال « حدنی جابر/ 
ان" عبد الله رضی الله عنها أنه 3 ع الها يرم SS‏ أحلوا 
اوق زا :کف تیا ده بل ۲ قال ابارت ول 
عقت الذي شان بعل الذي تر سوه رن لا يحل می حرام حتی يبل الما تیه . فتملوا » 


ا دیف ۱۵۹۹-۱۵1۱ ۱ {r‏ 


س a.‏ 3 1 اف ۱ ۱ ۾ e.‏ 

٩‏ - وش قتبية ۵ سر حد نا جاج بن مد الامو عن شب عن هر و بن رة عن سعيد بزو 
ی hk ۹ ۳ 4 iat eal Vale‏ 0 
السیب قال « اختاف علی وعمان رضی ال" عنما وها بستفان فى التمة » فقال على*: ما ترید الا" أن تنهی عن 

أمر فمل البی؛ ولك . فلا رأی ذلك عل" أهل بزما جي 6 


له ( باب المع والقران والافراد بالحج وفسخ الحج ان | يكن معه هدى ) آما التم‌فالمروف أنه الاعتار 
في آشپر الحج ثم التحلل من تلك العمرة والإهلال بالحج فى تلك السنة قال الله تعالى لإ فن تع بالعمرة الى الحج فا 
اسقيسر من المدى ) ويطاق ان فى عرف السلف على القران أيضا » قال ابن عبد ال : لا خلاف بين العلماء أن 
القع المراد بقوله تمال لإ فن متبع بالعمرة ال الحج )€ أنة الامتهار فى أشور الحج قبل الحج ؛ قال : ومن المتتع 
أيضا القران لانه نتم بسقوط سفر النسك الآخر من بلده » ومن القتع فسخ الحج'أيضا الى العمرة اننهى . واما 
القران فوقع ف دواءة أبى ذر «الاقران» بالالف وهو خطأ من حي اللغة کا قاله عياض وغيره » وصورئه الاملال 
بالحج والعمرة معا » وهذ! لا خلاف فى جوازه . أو الاهلال بالعمرة ثم بدخل علما المج أو عكسه وهذا تلف 
فيه . وأما الافراد فالاهلال بالحج وحده فى آشپره عند المع وفى غير أشهره أيضا عند من يحيزه» والاعتمار بعد 
الفراغ من أعمال الحج لمن شاء . وأما فسخ المج فالإحرام بالحج ثم يتحلل منه بعمل عمرة فيصين متمتعا وفى جواذه 
اختلاف آخر » وظاهر تصرف الصنف إجازته » فان تقدير الترجمة باب مشروعية المع ال» ويحتمل أن یکون 
تقد باب حك القع الح فلا يكون فيه دلالة على أنه يزه . ثم أورد المصنف ف الباب سبعة أحاديث : الأول 
حديث عائشة من وجهين ٠‏ وله ( خرجنا مع النى يلم ) تقدم فى الاب قبله بیان الوقت الذى خرجوا فيه . 
قوله ( ولا نرى إلا أنه الحج ) » ولاب الاسود عن عروة عنما کا سیف « مبلين بالحج » ومسل من طريق القامم 
عنها ه لا نذكر الا اج » وله من هذا الوجه « لبينا بالحج ۾ وظاهره أن عائشة مع غيرها من الصحابة كانوا أولا 
حرمين با ج 4 لكن فى رواية عروة عنها هنا وفنا من أهل بعمزة » وم من أهل حج وعرة > ومنا من أهل 
بالحج » فیحمل الأول على آنہا ذکرت ما کانوا يممدوته من ترك الاعتار فى آشپر الحج نفرجوا لا يعرفون [لا 
الحج » ثم بين لم النى بلق وجوه الاحرام وجوز لم الاعتار فى آشبر الحج » وسيأ فى فى ه باب الاعتهار بعد الحج » 
من طريق هشام بن عروة عن أبيه عنبا « فقال : من أحب أن بل“ بعمرة فلمل » ومن أحب أن يهل بحج فلمل » 
ولاحمد من طريق ان شپاب عن عروة د فقال : من شاء فلمل بعمرة » ومن شاء فلپل بحج » ولهذه انكتة آورد 
المصنف فى الاب حديث ابن عباس « کنوا يرون العمزة فى آشهر الحج مر أ الفجود » فأشار الى المع بين 
ما اختلف عن عائشة فى ذلك , وأما عائشة نفسها فسيأقى فى آبواب العمرة وفى حجة الوداع من الضازی من طريق 
هشام بن عروة عن أبيه نها فى أثناء هذا الحديث قالت « وكنت مرن أهل بعمرة » وسبق فىكتاب ا ميض من 
طزيق ابن شهاب نحوه عن عروة ,اد أحمد من وجه آخر عن الزهرى د وم أسق هديا » فادعى أسماعيل القاضى وغيره 
أن هذا غلط من عروة وأن الصواب رواية الاسود والقاسم وعزوة عنها آنا أهلت بالحج مفردا وتعقب بأن قول 
عروة عنها إنما أهلت بعمرة صرح » وأما قول الاسود وغيره عنها « لا رى الا الحج » فليس صريحا فى إملالا 
ګج مفرد فا مع تیم ما تدم من غير تفلیط عروء وهر أعل الناس حدما » وقد وانقه جار بن عبد الله الصحاف 


کا آخرجه سم عنه » وكذا رواه طاوس وجاهد عن عائشة » و حتمل فى امع أيضا أن يقال : آملت عائشة بالج 
مفردا کا فمل غيرها من الصحابة » وعل هذا ينزل حديث الأسود ومن تبعه د ثم آس النى يِل أصحابه أن يفسخوا 
الحج الى العمرة ففعلت عائشة ما صاموا فصارت «تمتعة » وعلى هذا يتنزل حديث عروة « ثم لما دخلت مكة وهی 
حائض فل تقدر على الطواف لاجل الحيض أمرها أن تحرم بالحج » على ما سيأئى من الاختلاف فى ذلك واقه أعلم . 
قوله (فلا قدمنا تطوفنا بالبيت) أى غيرها لقوها بعده « فلم أطف » فانه تبين به أن قوطا « تطوفنا » من العام الذى 
أريد به الخاص > قوله ( فأم النى به من لم يكن ساق الحدى أن يحل ) أى من ال مج بعمل اعمرة » وهذا هو 
فسخ اج المترجم به . وله ( ونساؤه | یستن) أى الهدی ۱ له ( فأحللن ) أى وم منون لکن ماعپا من 
. اتحلل كو ما حاضت لبلة دخولم مک ؛ وقد مضى فى ااباب قبله بیان ذلك وآنما بكت و أن النى يلم تال لها ,كو 
فى حجك » فظامره أنه مله آم ها أن تجعل عمرتما حیجا وذا قالت « ,دجم الناس بحج وعمرة وأرجع عج » 
فأعرما لاجل ذلك من التنعم » وقال مالك : لیس العمل على حديث عروة قديما ولا حديثا » قال ابن عبد الر : 
.بد ليس عليه العمل فى رفض ااممرة و جملبا حجا بخلاف جعل الج عمرة فانه وقع للصحابة . و اختلف فى جوازه 
من بعدهم لمكن أجاب جماعة من العلماء عن ذلك باحتال أن يكون معنى قوله « ارفضی عمرنك » أى اترک اتحلل 
مها و آدخل عایها الحج فتصير قارنة » و يؤيده قوله فى رواية لس « وأسک عن العمرة » أىعن أعالما » وإنما 
قالت عانشة « وأرجع بحج » لاعتقادها أن [فراد اممرة بالعمل أفضل کا وقع اغيرها من آمپات المؤمئين» واستیعد 
هذا التأويل لقو لها فى رواية عطاء عا « وأرجع أنا حجة ليس «مبا عمرةء أخرجه أحد » وهذا بقوى قول 
الكوفيين إن ءائدة تركت العمرة وحجت مفردة » وتمسكوا فى ذلك بة وها فى الرواية التقدمة « دعى عمرتك » وفى 
رواية ه ادفضى عمرتك » ونحو ذلك . واستدلوا به على أن لارأة إذا أهلت بالعمرة «متعة لخاضت قبل أن تاوف 
أن ترك العمرة وتمل بالج مفردا کا فعلت عانّشة » سكن فى رواية عطاء عنبا ضعف » والرافع للاشكال فى ذلك 
ما رواه سل من حديث جابر و ان عاشة أهلت بعمرة » حتى اذا كانت بسرف حاضت فقال لما انی بل : أهل 
با مڄ » حنی اذا طبرت طافت بالكعبة وسعت نقال : قد حللت من حجك وعمرتك ؛ قاأت : با رسول الله إنى 
أجد فى نفسی أ لم أطف بالبيت حتى حججت » قال فأعمرها من التنعم » ولسلم من طريق طاوس عنبا « فقال شا 
انیم : طوافك يسعك مجك وعرتك » فبذا صرح فى أنماكانت قارئة لقوله « قد حللت من حجك وعمرتنك » 
وا آعر ها من التنعم تطييبا لها الكونها لم نطف بالبيت لا دخات معتمزة . وقد وقع فى رواية للم « وكان 
انی يلقو دجلا سملا إذا موبت الثىء تابعها عليه » وسیأّق الكلام على قصة صفية فى أواخر الحج وغل ما فى قصة 
اعتمار عائشة من الفوائد فى أبو اب العمرة ان شاء الله تعالى . قله ( وأرجع أنا حجة ) فى رواية لکشمپی 
ه وأدجع لى بحجة » . قوله فى الطريق الثانية ( فأما من أهل بالحج أو جمع اج والعمرة لم يحلوا حتى كان يوم انم ) 
كذا فيه هنا » وسيأت فى حجة الوداع بلفظ د فلم لوا » بزيادة فاء وهو الوجه . الحديث الشاف : قوله ( عن 
الحم )هو ابن عتيبة بالمثناة وا لمو حدة مصخرا الفقيه ونی » وعل بن الحسين هو زین العايدين . وله ( شهدت 
عان وعليا ) سیاتی فى آخر الباب من طریق سعيد بن السیب أن ذلك كان بعسفان . قوله ( وعثان ينبى عن المتعة 
ران بجمع ینیما ) أى بين الحج والعمرة ( فلا دأى على ) فى رواية سعيد بن المسيب « فقال على ما تريد الى أن 
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تي عن آس فمله رسول الله به » وفى رواية الک مبنی , إلا أن تنهى » حرف الاستثناء » زاد مسل من هذا 
الوجه , ففال عثان : دعنا عنك . قال : إلى لا أستطيع أن أدعك » وقوله د وأن يجمع بينهما , حتمل أن تکون 
الواو عاطفة فيكون هی عن لقتنم واأقران معا ؛ ويحتمل أن يكون عطفا تفسيريا وهو على ما تقدم أن الساف 
كانوا یطلقون على القران معا » ووجبه أن القادن بتمتح بترك النصب با لسفر مرتين فيكون المراد أن يحمع بينهما 
قرانا أو إيقاعا لما فى سنة واحدة بتقدم العمرة على الحج » وقد رواه انساق من طريق عبد الرحمن بن حرملة عن 
سعيد بن السیب بلفظ « ى عثيان عن القع » وزاد فيه « فلی على وأا به بالعمرة فلم ينهم عثيان » فقال له على : 
ألم تسمع رسول الله لړ تم ؟ قال : بل » وله من وجه آخر ١‏ مەت رسول الله بم يلى بہما جیما » زاد مسل 
من طر بق عبد الله بن شقيق عن عثهان قال « أجل » ولكنا كنا غائفين » قال النووى : اعله أشار الى عهرة ااقضية 
سنة سبع » لکن لم يكن فى تلك السنة حقيقة "مع [ ما كان عرة وحدها . قلت : هی روابءة شاذة» فقد روى الحديث 
مروان بن الىك وسعيد بن السیب وهما أل من عبد الله بن شقيق فلم يقولا ذلك » والتمع إا كان فى حجة الوداع 
وقد قال ان مسعود کا ثبت عنه فى الصحيحين « كينا آءن ما يكون الناس » وتال القرطى : قوله ه خائفین » أى من 
أن يكون أجر من آفرد عنم من أجر ان تم » كذا قال » وهو جح حسن ولكن لا بخن بعده . ويحتمل أن 
يكون عثیان أشار الى أن الاصل فى اختياره يل فسخ 97 الى العمرة فى حجة الوداع دفع اعتقاد قريش منع العمرة 
فى أشهر الحج » وکان بتداء ذلك بالحديبية لان إحرامهم بالعمرة كان فى ذى ااقعدة وهو من أشهر الحج.» وناك 
يصح إطلاق كو نهم خاتفین » أى من وقوع القتال بينم و بين المشركين » وکان المشركون صبدوم عن الوصول الى 
البيت فتحلاو! من عبر تمم > وكانت أول عرة وقعت فى أشهر الحج م جاءت عمرة القضية فى ذى القه‌دة أيضا » 
ثم آراد بلقم تأ كمد ذلك بالمبا لغة فيه حتى آرم بفسخ اج الى العمرة . قوله ( ما كنت لادع الخ ) زاد النباف 
والإسماعيل « فةال عثان :تر انی أنهى الناس وأنت تفءله ؟ فقال : ما كينت أدع > . وف قصة عثان وعلل من الفوائد 
إشاعة العام ما عيده من العم واظباره > وه‌ناظرة ولاة الامود وغيرثم فى ةيةه ان قوی على ذلك لقم مناحمة 
السلبین » والبيان بالفعل مع القول » وجواز الاستنباط من النص لان عثان لم يخف عليه أن القتع والقران 
جائذان » و[ نما نمی عا لیعمل بالافضل کا رقع لعمر » لكن خثی على أن حمل غيره النبى على الحرم فأشاع 
جواز ذلك » وکل منهما مجترد مأجور (٠‏ تيه ) : ذكر ان الحاجب حديث عثيان فى اشنم دليلا سألة اتفاق أهل 
المصر الثای بەد اختلاف أهل المصر الاول فقال : وق الصحيح أن عثهان کان نی عن التعة » قال البغوى : ثم 
صار إجماعا . وتعقب بأن هی عثمان عن التعة إن كان المراد به الاعنمار فى أشهر المج قبل الحج فلم يستقر الإجاع 
عليه لآن الحنفية يخا لفون فيه » و ژن كان المراد به فسخ المج الى العمرة فى ذلك لآن الا بلة يخا افون فيه » ثم وراه 
ذلك أن رواية النسائى السا بقة مشعرة بأن عثهان رجع عن النهى فلا يصح القسك به » ولفظ البغوى بعد أن ساق 
حديث عثيان فى « شرح السنة » : هذا خلاف على وآ كش الصحابة على الجواز » واتفقت عليه الآئمة بعد خمله على 
أن عثان نى عن القتع المعبود » والظاهر أن عثان ماکان يبطله و[؛۱ كان يرى أن الافراد أفضل منه » وإذا كان 
كذلك فل تتفق الاعة على ذلك فان الخلاف فى أى الآمورالثلائة أفضل باق والله أل ٠‏ وفيه أن الجتهد لايازم مجتهدا 
(۱) في طبعة بولاق : هكنا فى النسخ الق بأيدينا » ولمله سقط منه لفظة « حجه » 
مس ههج ۰۳۳ فح البارى 
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آخر بتقلیده لعدم انکار عثان على على" ذلك مع کون عثیان الامام اذ ذاك والله أعل . الحديث الثالك : عن ابن 
عباس قال (كانوا يرون أن العمرة ) بفتح أوله أى يعتقدون ۰ والراد أهل الجاهلية . ولابن حبان من طريق 
أخرى عن ابن عباس قال « واه ما أعمر رسول الله يلع عائشة فى ذى الحجة إلا ليقطع بذاك أم أهل الشرك» 
فان هذا الى من قریش ومن دان ديهم كانوا یقولون » فذکر نحوه فعرف بهذا تعيين القائلين ۰ قوله ( من اجر 
الفجور ) هذا من كانم الباطلة الأ خوذة عن غير أصل ۰ قله (و جساون الحرم صفر ) کذا هو فى جیسغ 
الاصول من الصحبحین » قال النووی : كان ينبغى أن یکتب بالا لف , و لکن على تقدیر حذفها لا مد من قراءته 
منصوبا له مضروف بلا خلاف » بعنی والشپور عن اللة الربيعية كاتابة النصوب بنیر ألف فلا يلزم من کتابه 
بغير ألف أن لا يصرف فيقرأ بالف . وسبقه عياض الى نن الخلاف فيه لكن فى « اک كان أو عبيدة 
لا بصرفه فقيل له : إنه لا عتنم الصرف حى تمع علتان فا هما ؟ قال : المعرفة والساعة . وفسره المطريزى بأن 
مرادهبالساعة أن الازمنة ساعات والساعة مؤئثة هى . وحديث ابن عباس هذا حجة قوية لاب عبيدة 4 ونقل 
بعضیم أن فى صمح مسا دصفرا » بالالف . وأما جماهم ذلك فقال النووى : قال العلماء المراد الاخباد عن النسیء 
الذی کانو! يفعلونه فى الجاهلية فكانوا يسمون الحرم صفرا ويحلونه ويؤخرون تحر الحرم الى نفس صفر للا 
تتوالى علهم ثلاثة أشبر محرمة فيضيق علهم فما ما اعتادوه من المقائلة والغارة بعضهم على بعض ۰ فضالیم الله فى 
ذلك فقال ( انما الننىء زبادة فى الكفر يضل به الذي ن كفروا > الآبة ٠‏ قوله ( ويقولون اذا برأ الدب ) بفتح 
المبملة والوحدة أى ماکان حصل بظپور الابل من امل علمأ ومشقة السفر فانه كان بر بعد انصرآفیم من الج ۰ 
وقوله ( وعفا الاثر ) أى اندرس أثر الابل وغيرها فى سيرها » ويحتمل أثر الدب المذكور . وفى سان أ داود 
د وعفا الوبرء أىكثر وبر الابل النی حلق بالرحال » وهذه الالفاظ تقرأ سا كنة الراء لارادة السجع » ووجه 
تعلق جو از الاعتار بانسلاخ صفر - م عكونه ليس من أشهر اج وکذاك الحرم - أنهم لما جعاوا الحرم صفرآً 
ولا یستقرون ببلادهم فى الغالب ورا دير إبلوم إلا عند انسلاخه ألحقوه بأشسر المج على طريق التبعية وجعاوا 
أول أشبر الاعتهار شهن الحرم النى هو فى الأصل صفر » والعمرة عدم فى فير أشهر الحج : وأما تسمية الشپر 
صفرا فقال رؤبة أصاها أنهم كانوا يغيرون فيه بعضوم على بعض فيتركون منازهم صفرآً أى حالية من الماع » وقيل. 
لاصفار أماكنهم من أهابا . قوله ( قدم النى ب ) كذا فى الاصول من رواية موسى بن اسماعيل عن وهيب » 
وقد أخرجه المصئف فى « أيام الجاهلية » عن مسل بن إبراهم عن وهيب بلفظ « فقدم » بزيادة فاء وهو الوجه » 
ركذا أخرجه مس من طريق بز بن أسد والاسماعيبلى من طريق راهم بن المجاج كلاهما عن وهيب . 
قوله ( صبيحة رابعة ) أى بوم الاحد . قوله ( ملين بالحج ) فى دواة إبراهم بن الحجاج « وم يلبون بالج » 
وهی مفسرة أقوله مبلين » واحتج به من قال کان حج النى وَل مفردا » وأجاب من قال كان قارنا بأنه لا يلزم من 
إهلاله بالحج أن لا يكون أدخل عليه العمرة ٠‏ قله ( أن جعلوها عمرة فتعاظ ذلك عندم ) آی لما کانوا بعتقدو نه 
أولا » وق دواية راهم بن الحجاج , فك ذلك عندم » . له ( أى الحل ) كأنهم كانوا يعرفون أن احج لین 
فأدادوا بيان ذلك فبين لم أنهم يتحللون الحل كله » لان العمرة ليس لما إلا تحلل واحد . ووقع فى رواية الطحاوى 
د أى الحل فل ؟ قال : الیل كله » . الحديث الرابع : حديث أب موسى « قدمت على النی يليه فمن بالحل » 
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هكذا آورده مختصرا » وقد تقدم نامأ مشروحا قبل بیاب . ووقع الكش نى » فأمه بالحل » على الا لفات . 
الحديث الخامس : حديث حفصة د انها قالت با رسول الله ما شان الناس حلوا بعمرة » الحديث لم يقع فى روامة 
مس قوله « بعمرة » وذکر أبن عبد البر أن أصحاب مالك ذكر ها بعضهم وحذفها بعضهم » واستشكل كيف حاوا 
بعمرة مع قو لما ولم تحل من عمرتك » والجواب أن الراد توا بعمرة أى إن إحراممم بعمرة كان سا لسرعة 
حلمم » واستدل به على أن من ساق الهدى لا تحلل من عمل العمرة حتی يحل بالحج و بفرغ منه ٠‏ لانه جعل العلة 
فى بقائه على إحرامه كونه أهدى » وكذا وقع فى حديث جابر سابع أحاديث الاب » وأخير أنه لا يحل حتى يتحر 
الهدى وهو قول أبى حثيفة وأحمد ومن وافقهما » ويؤيده قوله فى حديث عائشة أول حديث الباب « فأ من لم 
یکن ساق الحدى أن بحل » والأحاديث بذلك متضافرة » وأجاب بعض الما لكية والشافمية عن ذلك بأن السبب فى 
عدم تحلله من العمرة كونه أدخلها على الحج » وهو مشكل عليه لانه بقول إن حجه کان مفردا . وقال بعض العلياء : 
ليس لمن قال كان مفردا عن هذا الحديث | نفصال » لانه إن قال به استشكل عليه كونة علل عدم التحلل بسوق المدى 
لن عدم التحال لا متنع على من كان قارنا عنده ؛ وجنح الاصیل وغيره ال توهم مالك فى قوله « وم تحل أنت من 
عمرتك » وانه لم يقله أحد فى حديث حفصة غيره » وتعقبه ابن عبد البر على تقدير تسلی انفراده بأنها زيادة حافظ 
فيجب قبوها » على أنه لم ينفرد » فقد نابعه أيوب وعبيد الله بن عبر وهما مع ذلك حفاظ أصماب نافع ا 
ودواية عبيد الله بن عمر عند مسلم » وقد أخرجه مسار من رواية ابن جرج والبخارى من رواية مومی بن عقبة 
والبهق من روا شعيب بن ألى حمزة الاتهم غن ناقع بدونها » ووقع فى رواية عبيد الله بن عمر عند الشيخين : فلا 
أحل حتی أحل من الحج » ولا تنبافى هذه رواية مالك لان القارن لا حل من العمرة ولا من اج حتى ينحر > فلا 
حجة فيه أن مسك بان یھ كان متمتعا ا سب » لان قول حفصة « ول تحل من عمرتك » وقوله هو د حتى حل 
من الم » ظاهر فى أنه كان قار نا . و آجاب من قال كان مفردا عن قوله « ولم تحل من عمرتك » بأجوبة : أحدها 
قاله الثشافعى معناه وم تحل أنت من [حرامك الذى ابتدأتة معوم بنية واحدة » بدليل قوله « لو استقبلت من أمرى 
ما استديرت ما سقت المدى ولجعلتها عمرة » وقيل معناه ولم تحل من حجك بعمرة کا أمرت أصحابك » قالوا وقد 
انی م من » معن الباء کقوله عز وجل ( فظو نه من آس الله ) أى بأم الله » والتقدير وم تحل أنت بعمرة 
من [حرامك » وقيل ظنت أنه فسخ حجه بعمرةكا فمل أصحابه بآمه فقا لت للم تحل أ نت أيضا من عر تك ؟ ولا يخق 
ما فى بعض هذه التأويلات من التعسف . والنی تجتمع به الروايات أنه قم كان قارنا بممنى أنه أدخل العمرة على 
الحج بعد أن آهل" به مفردا ء لا أنه أول ما أهل أحرم بالحج والعمرة معا »وقد تقدم حديث عبر مرفوعا « وقل 
عمرة فى حجة » وحديث أنس ,ثم أهل بحي وعيرة » ولسم من حديث عمران بن حصين « جمع بين حج وعرة» 
ولاف داود واانسای من حديث البراء مرفوغا « اف سقت الهدق وقرات » وللنسائى من حديث على مثله » ولاحد 
من حديث سراقة « أن النى بر قرت ف حجة الوداع » وله من حديث أن طلحةہ چم بين اج والعمرة» 
و للدارقطنی من حديثك أ سعيد وأنى قتادة والبزار من حديث ابن أبى أو لام مرفوعا مله © »و أچاب البق 
عن هذه الاحاديث وغيرها نصرة لمن قال إنه ب كان مفردا فنقل عن سلمان بن حرب أن رواية أبى قلابة عن آنس 
د أنه مهم يصرخون ما جیما , أثبت من رواية من روى عنه أنه بق جع بين الحج والعمرة » ثم تعقبه بان 
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قتادة وغيره من الحفاظ رووه عن آنس كذلك » فالاختلاف فيه على أنس نفسه » قال فلمله سمع انی ب بعل 
غيرهكيف يمل با لقران فظن أنه أهل عن نفسه » وأجاب عن حديث حفصة ما تقل عن الشافعى أن معنى قولها « ول 
نحل أنت هن عرتك » أى من إحرامك کا تقدم » وعن حدیث عبر بأن جماعة رووه بلفظ ه صلى فى هذا الوادى 
دقال عرة فى حجة » قال : وهؤلاء .كر عددا هن رواه « وقل عرة فى حجة » فمكون إذنا فى القران لا أمرا للنى 
لله فى حال نفسه » وعن حديث عبران بأن الراد بذلك [ذنه لاه فى القران بدلیل رواءته الأاخری « اه بل 
أعير: بعض أهله فى ااعشر » وروايته الاخرى ١‏ انه بم عتع » فان مراده بكل ذلك إذنه فى ذلك » وعن حديث 
البراء بأنه ساقه فى قصة على وقد رواها أنس يمني كا تقدم فى هذا الباب وجابر کا أخرجه مسل وليس فما لفظ 
« وقر نت » وأخرج حديث مجاهد عن عائشة قالت د لقد عل ابن عمر أن النى بلقم قد اعتمر ثلاثا سوی التى قر لما 
فی حجته » آخرجه بو داود وتال البق تفرد أبو (عق عن مجاهد ذا , وقد رواه منصور غن جامد بلفظ 
د فقالت ما اعتمر فى رجب قط » وقال هذا هو الحفوظ يعنى كا سیای فى أبواب العمرة » ثم أشار الى أنه اختلف 
فيه على أب [سحق فرواه زهي بن معاوية عنه مکذا وقال زكريا عن أبى إححق عن البراء ‏ ثم روی حدیث چابر « ان 
النى يلق حج حجتين قبل أن اجر وحجة قرن معبا عبرة » يعى بعد ما هاج » رح عن اليخارى أنه أعله لاه 
من روابة زيدابن الحباب عن الثورى عن جعفر عن أبيه عنه » وزيد ريما يهم فى الثىء » والحفوظ عن الثورى 
مرسل » والعروف عن جابر أن النى يلع آمل بالحج خالصا , ثم روى حديث ابن عباس نحو حديث بجاهد عن 
عائشة وأعله بداود العطار وقال إنه تفرد بوصله عن عمرو بن دیناد عن عكرمة عن ابن عباس » ورواه ابن عيينة 
عن عبرو فأرساه لم بذک ابن عباس ۰ ثم دوی حديث الصی بن معبد أنه آهل بالحج والعمرة معا فانک عليه ۱ 
فقال له عبر « هدیت لسنة نبيك » انلبدیت وهو ف السان وفه قصة ‏ و أجاب عنه بأنة ندل على جواز القران لآن 
انى اکن قار نا ولا مخ ما فى هذه الأجوبة من التعسف . وقال الاووى : الصواب الذى نعتقده أن النى بإ 
کان قارنا ؛ و يو بده أنه يله لم يمتمر فى تلك السنة بعد المج » ولا شك أن القران أفضل من الافراد الذى لا يعتمر 
فى سنته عندنا ولم ينقل أحد أن الحج وحده أفضل من القران »كذا قال والخلاف ثابت قدرما وحديثا : أما قديما 
فالثابت عن عمر أنه قال « إن آم ليم وعرتكم أن تنشموا لكل منهما سفرا» وعن ابن مسعود نحوه أخرجه 
ابن أبى شيبة وغيره » وأما حدیثا فقد صرح القاضی حسين وااتولى بترجيح الافراد ولو لم يعتمر فى تلك السنة » 
وقال صاحب المداية من احنفية : الخلاف بيننا وبين الشافعى مبنى على “أن القارن يطوف طوافا واحدا وسعيا 
واحدا فبهذا قال إن الإفراد أفضل » ون عندنا أن القارن يطوف طوافين وسعرين فپ افطل لکونة ‏ كثر علا . 
وقال الخطابى : اختلفت الرواية فما كان النى يِل به محرما > والجواب عن ذلك بأن کل راو آضاف اليه ما آس 
به انساءا » ثم رجح بأنه كان آفرد الحج > وهذا هو الشپور عند المالكية والشافصية » وقد بسط الشافعى القول فيه فى 
« اختلاف الحديث » وغيره ورجح أنه ب أحرم [حراما مطلقا يتنظر ما یوم به ففزل عليه الك بذلك وهو 
على ااصفا > ورجحوا الإفراد أيضا بأن الخافاء الراشدين واظبوا علبه ولا يظن مم المواظبة على ترك الافضل » 
وبأنه لم ينقل عن أحد منهم آنه کره الإفراد » وقد تقل عنبم كراهية المع واجمع بينبما حى فعله على لبيان الجواز » 
وبأن الإفراد لا يحب فيه دم بالإجمام بخلاف المتع والقران انتبي . وهذا ينبنى على أن دم القران دم چبران وقد 
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منعه من رجح القران و قال إنه دم فضل وئواب كالاضية » ولو کان دم نقص لا تام الصیام مقأمه . ولانه بو کل منه 
ودم النقص لا يؤكل منه کدم الجزاء قاله اطحاوی . وقال عیاض نحو ما قال الخطابى وزاد : وأما (حرامه هو فقد 
تضافرت الرواءات الصححة ,أنه كان مفردا » و آما روابة من روی متمتعا فعناه آس به لانه صرح بقوله « ولولا 
أن معى المدى لاحلات » فصح أنه لم يتحلل . وأما رواية من روى القران فبو [خبار عن آخر آحواله لانه أدخل 
العمرة على الحج لما جاء الى الوادى وقيل له « قل عمرة فى حجة» انى . وهذا المع هو العتمد » وقد سبق اليه قدا 
ابن المنذر وبينه ابن حزم فى ه حجة الوداع » بيانا شافيا ومده اب الطبرى #بيدا بااضا يطول ذكره » و محصله 
أن كل من روى عنه الافراد حمل على ما أهل به فى أول ال مال » وكل من روى عنه المع أراد ما آم به تابه ء 
" وکل من روی عنه القران آراد ما استقر عليه امه » وبرچح رواب من روی القران بأمور : منها أن معه زيادة 
عل على مر روى الافراد وغيره » وبأن من روی الافراد والمتع اختلف عليه فى ذلك : فأشهر من روی عنه 
الافراد عائشة وقد لدت عنما أنه اعتم رامع حجته کا تقدم > وان عر وقد ثبت عنه أنه يلق بدأ بالعمرة ثم أهل 
بلج کا سیأی فى أبواب ال حدى » وثبت أنه جمع بين حج وعمرة ثم حدث أن انى يلق فمل ذلك رسای أيضا › 
وجار وقد تقدم قوله إنه اعتمر مع حجته أيضا . وروی القران عنه جماعة من الصبحاية لم ختلف عامم فيه » وبأ نه 
لم بقع فى شی“ من الروايات النقل عنه من افظه أنه قال آفردت ولا معت ۰ بل صح عنه أنه قال « قر نت » وصح 
عنه أنه قال « لولا أن معى المدى لاحالت » وأيضا فان من روى عنه القران لا حتمل حديثه التأويل إلا بتعسف 
بخلاف من روى الإفراد فانه ول على أول الحال وينت التعارض » ويؤيده أن من جاء عنسه الإفراد جاء عنه 
صورة القران کا تقدم » ومن دوی عنه 6 يمول على الاقتصار على سفر واحد النسكين » ویو بده أن من جاه 
عنه المتع لما وصفه وصفه بصورة القران لانم اتفقوا عل أنه لم يحل من عمرته حتی أحم عمل جمییع الحج وهذه [نخدى 
صور ألقران ؛ وأيضا فان روابة القران جاءت عن بضعة عشر ححا با باسنا نيد چیاد فلاف روايق الافراد و الاتع 
وهذا يقتضى رفع الك عن ذلك والمصير الى أنهكان قار نا » ومقتضی ذلك أن يكون القر ان أفضل من الإفر اد ومن القع 
وهو قول جاعة من الصحابة والتابعين و به قال الثودى وأو حنيفة وق بن راهويه واختاره من الشافعية الزی 
وان الميذر وأو عق المروذى ومن الا خرين نی ادن اسبی و ڪث مع النووى ف اختياره 3 يلل كان قار نا 
دأ الإفراد مع ذلك أفضل ممئندا الى أنه به اختار الافراد أولا + ثم أدخل عليه العمرة لبنان جواز الاععاد فى 
شپر الحج لكونهم کانوا بمتقدو نه من ألجر الفجور کا فى ثالث ا > وملخص ما يتعقب بدكلافه أن . 
کک بكل ما فى ذى القعدة عهرة الحديبية الى صد عن البيك فما وعمرة 
القضية انى بعدها وعمرة الجعرانة » ولوكان أراد باعتاره مع حجته بيان الجواز فقط مع أن الأفضل خلافه لاكتنى 
فى ذلك بأمره أصحابه أن يفسخوا حجوم الى العمرة . وذهب جماعة من الصحابة والثانعين ومن بعدهم الى أن تم 
آفضل لکونه بل ناه فقال 90 ادى لاحالت » ولا يتمنى إلا الأفل » وهو قول أحد بن حنبل 
فى الشپور عنه » وأجيب بأنه إنما مناه تطبیبالقلوب أصحابه لحر نهم على فوات مو أفقته و إلا فالافضل ما اختاره الله 
له واستمی عليه . وقال ابن قدامة : بتر جح القع يأن النی يفرد إن اعتعر بعدها فهی عمرة مختاف فى إجزائها غن 
حجة الاسلام مخلاف غمرة المع فهى مج ة بلا حلاف فيترجح المع على الإفراد و بلیه القران » وتال من دجج 
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القران : هو أشق من النمتع وعمرته مزلة بلا خلاف فیکون أفضل ممما » وحكى عیاض عن بعض العلاء أن 


۱ ا(صور الثلاث فى الفضل سواء وهو مقتطى تصرف ابن خز عة فى گخیحه 08 وعن ألى وسف القر أن والتمتع فى 


الفضل سواء وهما أفضل من الافراد » وعن أحمد : من ساق امدی فالقران أفضل له ليوافق فمل النى ملقم دمن لم 
سق المدى فا امد تم أفضل له لیوافق ما‌ناه وأمر به أحابه » زاد بعض أتباعه ومن أراد أن نشی“ أعمرته من بلده 
مرا فالافراد ا : وهذا أعدل المذاهب وأشمبا »وافقة الاحادیت الصحيحة »> فن قال الإفراد أفضل 
فعلى هذا یتنزل لان أعبال سفر بن للنسکین كثر مشقة فب ن أعظ آجرا و اتجزی* دنه عمرتف من غير نقص ولا 
اختلاف . ومن العلباء من جمع بين الاحادیت على مط آخر مع موافقته على أنه كان قارنا كالطحاوى وابن حبان 
وغيدها فقيل آهل ولا پعمرة ثم لم يتحال منم! الى أن أدخل علما المج يوم التروية » ومستند هذا القائل حديث 
ابن عمر الآتى فى أبواب الحدى بلفظ « فبدأ دسول الله يله بالعمر رة ثم آهل بالحج » وهذا لا ينا إنكار ابن عمر 
على أنس کونه نقل أنه يله أهل با والعمرة کا سيأ فى حجة الوداع من الغازی لاحتمال أن يكون عل [نكاره 
کونه نقل أنه أهل هما معا ولا المعروف ءنده أنه أدخل أحد النسكين على الا ر الکن جز هه بأنه يلل بد 
بالعمرة الف لا عليه أ كثر الاحادیت فهو م‌جوح ۰ وتیل أهل آولا با مفردا ثم استمر على ذلك ۷ أن 
آم أصابه بأن يفسخوأ حجهم فيجعاوه ععرة 0 > ومنعه من التحلل من عيرته المذكورة ما ذكره فى 
حديث الباب وغيره من سوق المدى فاستمر معتمرا الى أن أدخل علها المج حى تحلل منهما جيعا » وهذا يستازم 
اا بالحج أولا وآخرا » وهو عمل الكن المع الأول أولى . وقيل إنه به أمل بالحج مفردا واستمر 
عليه الى أن تحلل منه »نی ول پعتمر فى تلك ااسئة اق بر ا ..والذى يظهر لى أن من 
أنكر ال زان من الصحابة فى أن يكون أهل ما جيعا فى أول الحال » ولا د ينن أن يكون أهل بالحج مفردا ثم أدخل 
ديه العمرة فيجتمع القولان ا تقدم والله أعل . قوژه (د/ تحلل ) بكر اللام الاولى أى لم نحل » و [ظهار التضعیف 
لغة معروفة ۰ قوله ( ابدت ) بتشديد الموحدة أى شعر رأسی » وقد تقدم بیان التلبيد » وهو أن مل فيه شى“ 
ایلتصق به › ويؤخذ منه استحباب ذلك للبحرم . قوله (فلا أحل حى أنحر) یا ی الكلام عليه فى الحديث السابع . 
الحديث السادس : قوله ( أبو جرة ) باجم والراء . قوله ( معت فنهاى نی ناس ) لم أقف على أسائهم » وكان ذلك فى 

زمن ان الزبير وکان ہی عن التعة کا رواه مسل من حديث ألى الزپیر عنه وعن جار » و نقل ابن أبى حاتم عن 
ابن الزيير آنه کان لا ری تم الا المحصر › ووافقه علقمة وإبراهم » وقال اور لا اختصاص بذلك الحصر . 

قوله ( فأم‌ی ) أى أن آستمر على عرق ۰ ل ل فيد عن شعبة « فأتيت ان عباس فا اه 
غن ذلك فأمری ما » ٠‏ ثم انطلقت الى البيت فنمت فأتانى آت فى مناى» ٠‏ وله ( دعرة متقبلة ) فى دوابة النضر 
عن شعبة کا سأ ف أبواب احدی « متعة متقبلة » وهو خير مبتدأ #ذوف أى هذه عمرة متفبلة » وقد تقدم تسیر 
الببور فى أوائل الحج ٠‏ قوله ( فقال سنة أبى القاسم ) هو حبر مبتداً حذوف أى هذه سئة » و جوز فيه النصب أى 
وافقت سئة ألى الما سم أو على الاختصاص » وی روابة النضر « فقال : ألله أ كيز ».سئة. أفى القا. ا 
با اكلام هلبا هناك إن شاء الله سای . قوله ( ثم قال فى ) أى ابن عباس ( أقم عندى وأجعل لك ہما من 

مال ) أى نصيبا ( قال شعبة فقلت ) يمنى لابى جمرة ( ول ) ؟ آی استفبمه عن سیب ( قال ریا أى لاجل 
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الرؤيا المذكودة . ویژخذ منه کرام من أخير الرء ما يسره ۰ وفرح العالم موافقته الحق » والاستئئاس بالرؤيا 
لموافقة الدایل الثشرعى » وعرض الرؤيا على العالم » والشكبير عند المسرة » والعمل بالادلة الظاهرة » والتنبیه على 
اختلاف أهل العم ليعمل بالراجح منه الموافق الدلیل . الحديث السابع : قوله ( حدئنا أبو شهاب ) هز الا كبر 
واسمه مومى بن نافع ۰ قله ( حجك مكيا ) فى روابة الكشميينى د حجتك مكية »> يعنى قايلة الثواب لقلة مشقتها » 
وقال ابن بطال : معناه انك تذئی" حجك من مكة کا ينشى” أهل ٠ك‏ منبا فيفونك فضل الإحرام من الميقات . 
قوله ( فدخلت على عطاء ) أى ابن أب باح ٠‏ قوله ( بوم ساق البدن معه ) بضم الموحدة وإسكان الدال جمع بدنة 
وذلك فى حجة الوداع 5 وقد رواه سل عن ابن مير عن ألى نعم شيخ البخاری فيه بافظ دعام ساق ا مدى » ۰ 
قوله ( فقال هم أحلوا من إحرامك الل ) أى اجعلوا حجك عمرة وتحللوا منبا با اطواف والسعی. قوله (وقصروا ) 
ما أميم بذلك لانبم لون بعد قلمل بالحج فأخر الحلق لان بين دخولم وبين يوم الترونة أر بعة أيام فقط ۱ 
قوله ( واجعلوا الى تدمتم ما متعة ) أى اجعلوا الحجة المفردة الى أهلئم پا عمرة تتحالوا منها فتصيروا متمتعين » 
فأطلق على العمرة متعة مجازا والعلاقة بينبما ظاهرة . ووقع فى رواية عبد الملك بن أبى سلمان عن عطاء عند مس 
« فليا قدمنا مكة أمرنا أن نحل ونجعلها عمرة » ونحوه فى رواية الباقر ع جابر فى ار الطويل عند مسلم . 
قوله ( فقال افعلوا ما آم تک » فلولا أنى سقت الحدى ال ) فيه ماکان عليه عليه السلام من آطییب قلوب أصصابه 
وتلطفه بهم وحله عنهم ۰ وله ( لا عل منى حرام ) بكسز حاء يحل أى شىء حرام » والمعنى لا يحل منى ما حرم 
على » ووقع فى رواية سل « لا يحل منى حراما » بالنصب على الفعواية وعلى هذا فيقرأ يحل بضم أوله والفاعل 
۶ذوف تقديره لا بحل طول االکت ونحو ذلك منى شیا حراما حى يبلغ المدى عله ۰ أى إذا حر يوم نى ۰ 
واستدل به على أن هن اعتس فساق هديا لا يتحلل من عمرته حى ينح هديه بوم النحر » وقد تقدم حديث حفصة 
نحوه » ويأتى حديث عائشة من طريق عقيل عن الزهرى عن عروة عنها بلفظ د من أحرم بعمرة فأهدى فلا يحل 
حتى حر » وتأول ذلك الما لكية وااشافعية على أن معناه ومن أحرم بعمرة وأهدى فلبل بالحج ولا يحل حتى ينحر 
هديه ؛ ولا مخنی ما فيه . قلت : فانه خلاف ظاهر الأخاديث ااذ كورة وبالله التوفيق ٠‏ قله ( قال أبو عبد اثه ) 
هو المصنف . قول ( أبو شاب ليس له حديث مسند إلا هذا ) أى لم يرو حديثا مرفوعا إلا هذا الحديث » قال 
مغلطاى : كأنه يقول من کان مکذا لا يجعل حديثه أصلا من أصول العل . قلت : اذا كان موصوفا بصفة من یصحح 
حديثه لم يضره ذلك مع أله قد توبع عليه . ثم كلام مغلطاى مول على ظاهر الإطلاق ؛ وقد أجاب غيره بأنه. مقيد 
بالرواية عن عطاء فان حدیثه هذا طرف من حديث جابر الطويل الذى انفرد مسل بسياقه من طريق جعفر بن مد 
ابن على غن أبيه عن جابر » وفى هذا الطرف زيادة يبان لصفة التحال من العدرة ليس فى الحديث الطويل حيث قال 
فيه د أحلوا من [حرامک بطواف البيت و بين الصفا والمروة وقصروا ثم أقيموا حلالا الى بوم الروية وأهلوا باج» 
ويستفاد منه جواز جواب المفتى لمن أله عن حك حاص بأن يذكر له قمنة مسندة مرفوعة الى النى به تشتمل على 
جواب نو اله ويكون ما اشتملت علمه من اافوائد الزائدة على ذلك زيادة خير » وينيغى أن یکون محل ذلك لاثقنا 
محال السائل . ثم ذكر المصنف حديث اختلاف عثمان وعلى فى المع وقد تقدم من وجه آخر وهو ثانى آحادیث هذا 
الباب » فاشتملت أخاديث الباب على ما ترجم به »> غدیث عاأشة من طريق یو خذ منه الفسخ والإفراد » وحديث على 


۳۲ ۵ -کتاب المج 
من طر بقه يۇ خذ منه المع والقران » وحديث ابن عباس يؤخذ منه الفسخ 5 وکذا حددث أفى موسى وجار ¢ 
وحدتث حفصة ی خذ منه أن من تح با اعمرة الى المج لا يحل من عمرته إن كان ساق امدی ,وکذا حديث جابر » 
وحديث این عباس الثانى بو خذ منه مشروعية المع وکذا حديث جابر أيضا . والله أعلم 


۳ و 0 
۳۵ 2 ا من ی بالحج واه 


۰ - وشا دا ماه بن زید عن وب قال معت تجاهداً يفول حد كنا جار بن عبد الله 
رفی الله عنهما « ها مع رسول اه َع ونحن نقولة : لبيك الم لبيك بالحج » فأمرّنا رسول؛ لل ول 
ذملناها رة 0 

وله ( باب من لى بالج وسماه ) آوود فيه حديث جابر متتميرا من طر وق مجاهد عنه وهو بين فا ترجم له 5 
ویژخذ منه فسخ الحج الى العمرة . وقد ذهب ال جور الى أنه منسوخ ؛ وذهب ابن عباس الى أنه حک و به قال أحمل 
وطائفة يسيرة 

۳٩‏ - بإسيب الثم على عمد رسول الله لو 

۱ سب وشا مومی بن |مماعیل حدمنا رام عن قتادة قال : دی ا عن غر ان ری ان 
عنهقال « تمتغنا على عبد رسول الله م » مزل" لقرآن » قال رج ره ماشاء » 

[ الحديث ۱۰۷۱ - طرفه فى : 4414 ] 

قوله ( باب الع على عبد رسول الله يلقم ) كذا فى رواءة أبى ذر » وسقط لغيره د على عبد الخ » و لبعضهم 
و باب » بغير ترجمة » وکذا ذكره الاعاعیل » والاول أولى . وف الترجة إشارة الى الخلاف فى ذلك وإن كان 
الاس استقر بعد على اممواز . قوله (حدثنى مطرف ) هو ابن عبد الله بن الشخير » ورجال الاسناد كلهم بص ريون . 
قوله ( عن عمران ) هو ابن حصين الخزاعى » ولسل من طررق شعبة عن قنادة عن مطرف « بعث الى" هران بن 
حصين فى مضه الذى توف فيه فقال : نی كينت حدثك بأحاديث لعل الله أن ينفعك » فذکر الحديث . قوله ( و تزل 
القرآن ) أى يحواذه يشير الى قوله تعالى لإ فن مح بالعمرة الى الحج ) الأية . ودواه سل من طريق هبد الصمد 
أبن عبد الزارث عن همام بلفظ « ول ينزل فيه القرآن » أى عنعه » وتوضحه رواية «سل الاخری من طريق شعبة 
وسعيد بن أبى عرو بة کلاهما عن قتادة بلفظ ء ثم لم پتزل فما کنتاب الله ولم ينه عنپا نی الله » وزاد من طريق شعبة 
عن حميد بن هلال عن مطرف « ولم ينزل فية قرآن بحرمة » وله من طريق أبى العلاء عن مطرف ‏ فل تنزل آبة تفسخ 
ذلك وم تنه عنه حتى مضى لوجبه » و للاسماعيلى من طریق عفان عن همام « عتمنا مع رسول الله په و زل فنمه 
القرآتف ول ينبنا دسول الله يلع وم ينسخبا شى“ » وقد أخرجه المصنف فى تفسير البقرة من طريق أب رجاء 
العطاردى عن عمران بلفظ و ألزلت آية التعة فى کاب الله ففعلناها مع دسول الله د وم بزل قرآن خر مة ف 
نه عنها نی مات » قال دجل برأبه ما شاء > ۰ قوله ( قال رجل برأبه ما شاء ) وف رواية أبى الملاء وارتأى كل 
ام‌ی" بعد ما شاء أن تی قائل ذلك هو عمران بن حصين ؛ دومن زعم آنه مطرف الزاری عنه شرت ذلك 


الحديث ۱۵۷۰ ب ۱۵۷۲ 3 


فى رواب أنى رجاء عن عمران کا ذکرته قبل » وحک الجيدى أنه وقع فى البخاری فى رواة أنى رجاء عن عمران 
قال البخارى يقال إنه عر ء ای الرجل الذى عناه عمران بن حصين » وم آر هذا فى شى* من الطرق الی اتصلت لنا 
من البخاری ۰ لكن ةله الاسماعيلى عن البخارى كذلك فيو عمدة الميدى فى ذلك » وبمذا جزم القرطى واانووی 
وغيرهما » وكأن البخارى أشار بذلك الى رواب الجريرى عن مطرف فقال فى آخره , 'رتأى وجل برأنه ما شاء » 
بعنى عمر ٠‏ کذا فى الأصل أخرجه مسل عن عمد بن حاتم عن وكيمع عن الثورى عنه » وقال ابن التين : حتمل أن 
بريد عمر أو عثان » وأغرب الكرماق فقال : ظاهر سياق کتاب البخارى أن الراد به عثان » وكأنه اقرب عبده 
بقصة عثمان مع على جزم ذلك » وذلك غير لازم فقد سبقت قصة عمر مع أنى موسی فى ذلك » ووقعت لعاوة أيضا 
مع سعد بن أي وقاص فى حیح مس قصة فى ذلك »و الاول انوس سس فان اول من نمی هرا وکان من یعده 
کان تابعا له فى ذلك ٠‏ فن مس أيضا أن ابن الز ہیر کان ينهبى عنها وابن عباس يأعى ما » فسألوا جا برا فأشار الى 
أن أول من هی عنما عر ثم فى حد بت ععران هذا ما يعكر على عياض وغيره فى جزمهم أن المتعة الى ی ءا 
عمر وعثيان هی فسخ الحج الى العمرة لا الممرة التى ج بعدها » فان فى بعض طرقه عند مس التصرخ بكونم! متعة 
احج » وفى دوابة له أيضا , ان رسول الله بإ أعمر بعض أهله فى العشر » وف رواية له « جع بين حج وعمرة » 
وص اده المع الذ كور وهو الع بینیما فى عام واحد 0 صرعا فى الياب بعده فى حديث ان عباس » وقد 
تقدم الإبحث فيه فى حديث أبى موسى . وفيه من الفوائد أيضا جواز نسخ القرآن بالقرآن ولا خلاف فيه » وجواز 
نسخه بالسنة وفيه اختلاف شهير » ووجه الدلالة منه قوله « وم ينه ا دسول الله يلق » فان مهمومه أنه لو هی 
علا لامتنعت ؛ ويستازم رفع امک ومقتضاه جواز اللسخ .وقد بوخذ منه آن الإجماع لا ينسخ نه لکوه حصر 
وجوه المح فى زول آیة ۳ ی من اذى ۱ ٠‏ وفيه وقوع الاجتهاد ف الاحكام بين الصحابة ٠‏ و1[كار بعض 
اجتهدین على بعض باانص 


۷ - پاس قول اله تعالى [ 195 البقرة ] : ( ذلك لمن 1 يكر أهله حاضرى ااسحد الحرام ) 


و .2 3 ۳9 a‏ 5 ۰ 3 
۲ - وقال أ وكامل نضيل ن ی البصری شا او معشر حل ثنا ان س غياث عن كر مه 


عن ابن عباس رفیی الله عنهما أنه سل عن تة الحج فقال « أهل> الواجرون والأنصا وأزواج الى يبه فى 
ات و داع وأهلاناء فما قدمنا مكة قال رسول؛ الله بي : اجملوا إهلا لكم بالحج رد إل من قار مدای » 
فان بالبیت وبالصّفا والمروة و أنينا النساء وليسنا الثياب » وقال : من 1" المدى فاءه لا ل له 0 با لمدى 
کول ٠‏ ثم امن عشية التر وة أن نبل" بالحج » فاذا فرغنا من الناسك جثنا فطفنا باابيت وبالصفا والروة وقد تم 
حجنا وعلينا المدئى کا قال اله تعالى [ ۱۹۰ ابقرة ] : ( فا اتيس من دی » فن ل جد فسیام ثلانة أيام فى 
الحج وسبة إذا رجنم ) الى أمصا رکه الشاة تجزی . موا نسگین فی عام بن احج والدمرة؛ فان اله تعالى أله 
فىكتابه وس نيه لله وأباحه لاناس غير أهل مکی » قال الل ( ذلك انم يكن أهله حاضیری السجد الحرام) 


م وه ج ۳ #۶ كم الاري 


ft‏ ود کتاب اج 
وأشهر” الحج التى ذ كر اف تعالى : وال" وذو القمدة وذو الحجة » فن يح فى هذه الأشمر فمليه دم أو صوم » . 
والرّت الجاع » واقسو ق للعامى » وال مدال لا 

قوله (باب قول الله تعالى : ذلك لمن لم يكن أهله حاضری السجد الرام) أى تفسير قوله ‏ وذلك فى الأبة [شارة 
الى المتع لانه سبق فبا (فن عتع بااعمرة الى الحج فا استيس من الحدى) الى أن قال ( ذلك > . واختلف السلف 
فى المراد حاضری السجد فقال نافع والاعرج : م أهل مک بعيها وهو قول مالك واختاده الطحاوى ورجحه › 
وقال طاوس وطائفة : ثم أهل الحرم وهو الظاهر . وقال مکحول : من كان .بزله دون المواقيتٍ وهو قول الشافی 
فى القدم » وقال فى الجديد : من كان من مكة على دون مسافة القصر » ووافقه آحجد وقال مالك : آهل مكة ومن 
حونا .وى أهل المناهل کمسفان وسوى أهل منى وعرفة . وله ( وقال أب وكامل ) وصله الاسماعيل قال « حدئنا 
القاسم الطرز حدث:! أحمد بن سئان حدثنا أو كامل » فذكره بطوله لکنه قال «عمان بن سعد» بدل عثيان بن غياث 
و کلاهما بصری وله رواءة عن عکرمة ۱ لكن عثان بن غياث ثقة وعثمان بن سعد ضعیف » وقد أشار الاعاعیل الى 
أن شيخه القاسم وم فى قوله عثان بن سعد » و دو يله أن أبا مسعود الدمشق ذكر فى « الأطراف » أنه و جده من 
رواية مسلم بن الحجاج عن أبىكامل كا ساقه البخارى قال : فأظن البخارى أخذء عن سل لا نی ۸ آجده إلا من 
روابة مسل . کذا قال و تعقب باحتمال أن يكون البخارى أخذه عن أحمد بن سنان فانه أحد مشايخه ؛ و حتمل أيضا 
أن يكون أخذه عن أن کامل نفسه فانه آدرکه وهو من الطبقة الوسطى من شيوخه ول جد له ذكرا فى کتابه غير 
هذا الموضع . وأ بو معشر الب اء اسمه يوس فين يزيد والبراء بااتشدید نسبة له الى برى السهام . قل (فا قدمنا مكة) 
أى قربها لان ذلك كان بمرف کا تقدم عن عانسة . قوله ( اجعلوا إهلالكم ,المج عمرة ) الخطاب بذلك ان كان أهل * 
بالحج مفردا کا تقدم راضحا عن عائشة أنهم کانوا ثلاث فرق . قله ( طفنا ) فى رواية الاصیل « فطفنا » بزيادة فاء 
وهو الوجه ؛ ووجه الاول بالحل على ا اتناف أو هو جواب نا وقال جلة حالية وقد مقدرة فما . وله (ونسکنا 
الناسك ) أى من الوقوف والمبيت وغير ذلك . قول ( وأتينا النساء ) الراد به غير الك لان ابن عباس لم يكن 
إذ ذاك بالغا . قله ( عشية التروية ) أى بعد الظابر ثامن ذى الحجة » وفيه حجة على من استحب تقديمة على يوم 
النزويةيا نقل عن الحذفية » وعن الشافعية يختص استحباب يوم التروية بعد الزوال يمن ساق الحدى . قله (فقد تم 
حجنا ) الکشمپی « وقد » بالواو . ومن هنا الى آخر الحديث موقوف على ان عباس » ومن هنا الى أوله 
مر‌فوع . قۆله ( فصيام ثلاثة یام فى الحج ) سيأنى عن ابن عبر وعائدة موةوفا أن آخرها بوم عرفة فان لم يفعل 
صام أيام منى أى الثلاثة الثى بسد يوم النحر وهی أيام الشريق » وبه قال الرهرى وال وزاعى ومالك والشافعی فى 
القديم » ثم دجع عنه وأخذ بعموم اہی عن صيام أيام الشريق ۰ قول ( دسبعة اذا رجعتم الى آمصارع ) كذا 
أورده ابن عباس » وهو تفسير منه للرجوع فى قوله تعالى ( اذا رجعتم ) ويوافقه حديث ابن عبر الا فى « باب 
من ساف البدن معه » من طريق عقيل عن الزهرى عن سالم عن ابن عبر مرفوعا « قال للناس من کان منک أهدى 
فانه لا حلء الى أن قال « فن لم يحد هديا فيلصم ثلاثة أيام فى اج وسيعة اذا رجع الى أهله » وهذا قول اجبور » 
وعن الشافمى معناه الرجوع الى مكة »> وعر عنه مرة بالفراع من أعمال اليج » ومعنى الرجون التوجه من مكة 


fo ۱۵۷۳ - ۱۵۷۲ الحديث‎ 


فیصومپا فى الطريق إن شام و به قال احق بن راهويه . وله ( الشاة تجزى ) أى عن الحدى ء وهی جملة حالية وقعت 
بدون واو وسيأق فى أبواب المدى بيان ذلك ۰ قوله ( بين الحج والعمرة ) بيان المراد بقوله « لجمعوا النسكين » 
٠‏ وهو باسكان السين قال الجوهرى النسك بالاسكان العبادة و بان الذبيحة . قوله ( فان الله أنزله) أى المع بين اج 
والعمرة وأخذ بقوله لإ فن تع بالممرة الى الحج ) ٠‏ قوله ( وسنة نيه ) أى شرعه حيث آم أصابه به . 
قوله (غيد أهل مك ) بنصب غير ويحو زكسره » وذلك إشارة الى القتع » وهذا مبنى على مذهبه بأن أهل مك 
لا متعة م وهو قول الحنفية » وعند غيرهم أن الاشارة الى حكر المتع وهو الفدية فلا يحب على أهل مكة باتع دم 
إذا أحرموا من الحل بالعمرة » وأجاب الكرماق يحواب ليس طائلا . قوله ( انى ذكر الله ) أى بعد آبة القتح 
حيث قال ( الحج آشهر معلومات ) وقد تقدم تقل الخلاف فى ذی الحجة هل هو بكاله أو بعضه . قله ( فن عتع 
فى هذه الأشهر ) ليس لهذا القيد مفهوم لآن الذى يعتمر فى غير آشبر الحج لا يسمى متمتعا ولا دم عليه و کذلك 
الک عند ابمپور ؛ وخاافه فيه أبو حنیفة کا تقدم والقه أعل . ويدخل فى عموم قوله « فن تمتع » من أحرم بالعمرة 
فى آشهر اج ثم رجع الى بلده ثم حج منها وبه قال الحممن البصری ۰ وهو مبی عل أن المتع إيقاع العمرة فى آثهر 
اج فقط » والذى ذهب اليه امور أن القع أن يمع الشخص اواحد ينهما فى سفر واحد فى آشهر المج فى عام 
واحد وأن يقدم العمرة و أن لا يكون مكيا . فى اختل شرط من هذه الشروط لم يكن متمتعا ۰ وله ( والجدال 
المراء) دوی ابن أب أسببة من طريق مةسم عن ابن عباس قال « ولا جدال فى اج : تمارى صاحيك حتى تغضبه » , 
وكذا أخرجه عن ابن عبر مثله » ومن طريق عكرمة وإبراهم النخمى وعطاء بن يسار وغيرهم نحو قول ابن عباس » 
وأخرج من طريق عبد العزیز بن دفیع عن باهد قال : قوله « ولا جدال فى المج » قال : قد استقام آص اج . 
ومن طريق ابن ألى جیح هن مجاهد قال : قد صار اج فى ذى الحجة لا شير ينسأ ولاشك فى المج » لان أهل 
الجاهلية كانوا حجون فى غير ذى الحجة 
۳۸ - باصت الاغتسال عند دغول مكة 

۳ - وی يعقوب بن" ارام حدتما این عة أخيرتنا أيوبُ عن نافع قال «كان اب عر رضى” 
ال عنهما إذا دحل آدنی الحرم مت عن الب ۸ بت" بذی موی » إصل به الصبح رینتیل» وبحداث 
ن الفى' لله كان يفل ذلك » 

قله ( باب الاغنسال عند دخول مک ) قال ابن المنذر : الاغتسال عند دخول مك مستحب عند جميمع الغلماء 
ولیس فى تركه ءندم فدية » وقال أ کرم بجزی" منه الوضوء . وف « الموطأ » أن ابن عم ركان لا يفسل رأسه وهر 
بحرم إلا من احتلام ؛ وظاهره أن غسله لدخول مک كان ليده دون رأسه . وقال الشافعية إن يحز عن الفسل تيمم ٠‏ 
وقال ابن التين : لم بذکر أصحابنا الغسل لدخول م و إنما ذكروه الطواف » والفسل لدخول مك هو فى الحقيقة 
لطراف . قله ( ثم بنیت بذى طوى ) بضم الطاء وبنتحبا . قله ( ويغةسل ) أى به ۰ له ( كان يفعل ذلك ) 
يحتمل أن الإشارة به الى الفمل الآخير وهو الفسل وهو مقصود الأرجمة » وحتمل ألا الى المسع وهو الاظهر » 
فس أنى فى الباب الذى يليه ذكر المبيت فقط مرفوعا من روابة أخرى دن ابن عمر » وتقدم الحديث بأتم من هذا فى 


۳۹ ۵ -کتاب المج 
« باب الاملال مستقيل القبلة » ۱ 
89 پا دخول مكة مارا أو یلا 
25 ۰ ¢ م / ۶ 
بات النئة يل بذى وى حتى أصبح تم دخل مكة . وکان ابن "مر رضى اله نها ما 
۷۵ - وشا مسد د حد نا ج عن عبید الله قال : حدى افم عن ابن عر رضى اف عنعما قال 
« بات النی م بذی ر ج أصبح نم فا مک » وکان ان" عر رضي ال" عنها 2 « 
وله ( باب دخول مک نهارا أو ايلا) أورد فيه حديث ابن عمر ف المبيت بذى طوی حى یصبح › وهو ظاهر 
فی الدخول مارا ¢ وقد آخرجه مس من طريق أيوب عن نافع بلفظ دكان لا يقدم مك إلا بات بذى طوى حى 
يصبح و يغتسل ثم بدخل مکة نپارا » و آما الدخول ليلا فل بقع منه يل إلا فى عمرة الجءرانة فانه بلقم أحرم من 
الجعرانة ودخل مكة ليلا فقضی أمم العمرة ثم رجع ليلا فأصیح بالجعرانة كبائت کا رواء أاب السن الثلاثة من 
حديث حرش الكعى » وترجم عليه النسافى « دخول مكة ليلا » وروی سعد بن منصور عن راهم النخعى قال : 
کانوا یستحبون أن بدخلوا مكة نهارا ومخرجوا منها ليلا . وأخرج عن عطاء : إن شنم فادخلوا ليلا إنكم لتم 
کرسول الله یل » نه كان ماما فأحب أن مدخنیا نهارا ليراه الناس انتهی . وقضية هذا أن من كان إماما يقتدى 
به استحب له أن يدلما پارا 
2“ ر ود ۳ 
۰ اڪ با من أبن بدخل مكة 
۷۸۵ سم مشا ارام بن بن النذر قال حدانی معن قال 50 وناك من نف غ ن ان ۶ ر ری ا 
هنما قال « کان رسول الله مي بدخل من اشذية المليا » و خرچ من الثنية اسف » 
[ الحديث ۱۰۷۵ - طرفه فى : ۱۵۷۱ ] 
قوله ( باب من ین بدخل مك ) آورد فيه حديث مالك عن نافع عن ابن مر قال « كان دسول اله بل بدخل 
من الثنية العليا و يخرج من الثنية السفلى » أخرجه عر إبراهم بن انذر عن معن بن عيسى عه »و ليس هو فى 
0 الموطأ » ولا رأيته فى « غرائب مالك الدارتطنى » ول أقف عليه إلا من دواية معن بن عيسى » وقد ابع [براهم 
این اانذر علميه عيد الله بن جعفر الرمی > وقد عز على الاسماءيلى استخراجه فأخرجه غن ان نأجية عن اليخارى 
مله وزاد فى آخره دعق ری مک 3 و هذه از بادة قد أخرجبا أيضا أو داود حديث أخرج الحديث عن عيد أله 
ابن جعفر اابرمکى عن معن بن عيسى مثله » وقد ذكره الصنف فى الباب الذى بعده من طريق آخری عن نافع 
۷۰ - مرش مد بن مه رد بر ايا مدا ابر ۰ عن ان عمر رضی ال 
نيا وان اد ا و دعل مكة من كداء من اللمية المليا اتی بالتطحاه » تفج من الثنية ااسفلی » 


لحديث ۱۵۸۱-۱۵۷ ۳۷ 


سس سس مس سيت 


3 0 2 ع 5 ۳ 0 0 09 2 ۱ 
قال أب عبد الله :كان نالك : هو ده كأسمه . قال أ عد ا هت ف ی مین بقول معت 
و - - و و ت و ۳ ی سا ين امو م 


ت ني 3 015 ۱ 4 ت 5 
ان سعيد يقول : لو أن مسددا أثيتة” فى بيته لحدثته لاستح“ ذلك » وما أبالى کت ی کانت عندی أو عند مسد د 
1 ۳ رت ۱ ر 5 - 
۷۷ - وشا الجيدئة ومد بن الى قالا حد نا سفيان ن عيبن عن هدام ن عروة عن ابيه عن 
۶ 7 ار 4 ی ااك ۳ 3 ۶ تم ۶ 1 
عة رض الله نها « ان النىئ و نا جاء الى مكة دخل من آعلاها وخرج من أسفيلما » 
[الحديث ۱۰۷۷ - اطرافه فى : ۱۵۷۸ [EYAN ۰۲۹۰۰۱۵۸۱ 6۱۵۸ ¢ oA‏ 
7 ام عم و 4 2 ل 7 عه 
۷۸ - وشا مود بن غیلان الر‌وزی حد ثنا ابو اسامة حدئنا هشام. بن عروة عن أيه عن عانشة 
رض ال عنما « ان البی يلاع دخل عام الفتح م داو وخرچ من کدا من أعلى مكة » 
5 0 و 0 .2 1 
۷ ۷ - یش أجل حل ا ان" وهب اخبرنا عمر و عن هشام ب عروة عن أبيه عن عالشة ری" الل 
0 ب 5 الات - Er‏ 9 ۳ 
عنها « ان البی یط دخل عام الفتح من كداء أعلى مكة » . قال هام وكان عروة یدخل" على كلتيهما - من 
ص ت 
کداء وكداً ‏ وأ کٹ ما يدخل” م نكداوء وکانت أقرتهما الى معز لد 


۸۰ - شا عبد الله بن عبد الوتهاب حداثنا حاتم عن هشاع عن عُروة « دغل ال مد عام 
و ارد 2 ر 0 ی 
الفتح من کداء من أعلى 14 ¢ وكان عروة أ كف م دخل م نک داو 6 وکان اف مهم ال مبز له 6 
٩ ۱‏ — یش فوس حل با وهيب" خر نا هشام عن أبيه 2 دغل النى* م الفتح من کداء 6 
2 0 غير 5 ۰ 
وكان عروة بدخل منها کلمهما » وأ كثر” ما مدخله من كد ام أقر بهما إلى ممزله » 
قال ی عبد اله : کداه ودا موضعان ۱ 
قوله ( باب من أين مخرج من مكة ) ۰ ْله ( من کداء ) بفتح الكاف والمد قال أبو عبيك : لا صرف . 
وهذه اة هى الى بزل متا ال العل مويرة أهل 9 وهی الى يقال م احجون بفتح المملة وم الج 6 وکانت 
صعبة الرتق ف مايا معاو به م عبد الماك ْم المبدي على ما ذکره الازرق » م سول ف عصرنا 8 ما سنه إحدى 
عشرة و نا انة موضع » ثم سبلت كلرا فى زمن سلطان مصر املك ال ید فى حدود العشرين وا ة» وكل عقبة ف 
الكاف ممعور وهی ود باب شیک شرب شحب ااشا مین من ۳ رة تمیقعان 0 وکان بیاء هذا لباب عاها ىق القرن 
«السابع ۰ وله ) من أعلى 9 ) کذا رواه أبو أسامة فقليه ¢ والصواب مأ رواه عرو و عاتم عن هشام 0 دخل دن 
كداء من أعل مكة , ثم ظهر لی أن الوم فيه من دون أبى أسامة , فقد رواه أحمدعن أبى أسامة على الصواب . 
وله ( تال مشام ) هو ابن عروة بالاسناد الذ کور ۰ وله (وكان عروة دعل من كلة.بما ) ف رواية الكشم مى 
د على » يدل من 5 وله ( وأ كثر ما يدخل من کدا ) باللضم والقصر الجمیح وكذا فی رواية ام ووهيب وھ 
الطر بقة الرابعة لحديث عالدة . قوله ( وكانت قر ما الي معزله ) فيه اءتذار هشام لابيه لکونه روى الحدديث 


1۳۸ ۷۵ - کتاب المج 
وخالفه لانة رأى أن ذلك ليس م لاذم وكان رما فعله وكثيرا ما يفعل غيره بقصد التدسير » قال عياض والقرطىٍ 
و غیر هما : اختاف فى ضبط کداء وکدا فالا کش على أن العلا بالفتح وااد والسفلى با لضم والقصر وقيل بالمكس 5 
قال الئووی : وهو غلط . قالوا : واختلف ف العنی الذى لاجله حالف بلقم بين طریقیه فقيل : لیتبرك به كل من 
فى طريقه » فذ کر شيئًا ما تقدم فى العيد وقد استوعبت ما قيل فيه هناك › و بعضه لا يتأ اءتباره هنا والله اعل . 
وقيل : السكمة فى ذلك المناسبة يحهة العلو عند الدخول لما فيه من تمظم المكان وعكسه الاشارة الى فراقه » وقيل : 
لآن راهم لما دخل مک دخل منها ؛ وقيل : لانه سم خرج منها مختفيا فى الحجرة فأراد أن بدحلا ظاهرا عالياء 
وقيل : لآن من جاء من تلك ال مةكان مستقبلا لبيت » ويحتمل أن يكون ذلك لكونه دخل منها يوم الفتح فاستمر 
غلل ذلك > واسبب فى ذلك قول أبى سفيان بن حرب الپاس : لا اس حنی أرى الخيل تطلع من كداء » فقلت 
ما هذا ؟ قال شىء طلع بقلى وان الله لا يطلع الخيل هناك أبدا » قال المباس : فذكرت أبا سفيان بذلك لا دخل . 
ولبق من حديث ابن عر قال « قال النى بل لابى بكر : كيف قال حسان ؟ فأ نشده : 

عدمت بنیی أن لم تروها تير النقع مطلعبا کداء 

فتبسم وقال : ادخلوها من حيث قال حسان » . ( تنبیه ) : حكى الميدى عن أب العباس العذرى أن مك موضعا 
ثاثا يقال له کدی" وهو بالضم والتصغير مخرج منه الى جبة الين » قال الحب الطبری : حققه العذرى عن أهل المعرفة 
٠ e‏ قال : وقد بنى علما باب مك الذى بدخل منه أهل المن ۰ ( تنببات ) : أوها هود فى الطريق الشانية من 
حديث عاثشة هو ابن غيلان » وعرو فى الطريق الثالثة هو ابن الحارث » وأحد فى أول الاسناد ۸ أره منسوبا فى 
شی“ من الرواءات , وقد تقدم فى أوائل الحج أحمد عن ابن وهب وأنه أحمد بن عيدى فيشيه أن يكون هو الذ کور 
هی وحام فى الطريق الما لثة هو أبن سماعيل : ( اه الثانى ) : اختلف على هشام بن عر وة فى وصل هذا الحديث 
ولرساله » وآورد البخارى الوجهین مشيدا الى أن رواءة الارسال لا تقدح فى رواية الوصل لان الذی وصله حافظ 
وهو ابن عيينة وقد تابمه قتان » و لعله إا آورد الطريقين المرسلين لیستظیر ممما على وم أبى أسامة الذی آشرت 
اليه أولا ۰ ( الثالت ) : وقع فى دوابة الستمل وحده فى آخر الباب ‏ قال أو عبد الله : کداء وکدا موضعان » 
والمراد بأنى عبد الله الصنف 0 وهذا تفسين غير مفيد فعاوم أنهما موضعان »جرد السياق » وقد يسر الله بنقل 
ما فما من ضبط و تعيين جهة كل منهما 

6۲ - پاسیس فضل مک وبنيا نها» وقوله تمالی [ ۱۲۵ - ۱۲۸ البقرة ] : 

( وإذ جعلنا البیت ماب ناس وأمناً و انخذر امن مقام ار اي شل وعمدنا إلى ار ام وإسماعيل أن 
طِ | یی اطائفین والما کفین وار* کم الشّجو د . واذ فال ابر هم رب اجمل" هذا بلا آمت وارژق آهل من 
الثمرات من من منهم بالل واليوم الجر » قال وم كفر اه قليلا ثم أضطكة إلى ذاب النار و بس الصير . 
وإذ یرف إبراهم” التواعد من البيتر وسماعیل » ربنا تقل" من إنك نت السميم” اب بسا اسان مسانان 
لك وين ریت أمة مُسلمة بلك وأرنا مناسکنا وي عليناء نلک أن داب ارحيم ) 


الحديث ۱۵۸۱-۱۵۸۲ ۳۹ 


اها خو فد اله بن” د جانا أب ی تلوب جرج ل ای عر بن دینار 
قال سرت" جابر 0 عبط الل ه ری 7 ايو عنما قال وك پیت الکمبة ذهب النی 3 و لان 
الحجارة » فقال المباس لانى* لا : اجمل إزاراءَ عل رَبك" . تفرگ الى الأرض » وطمحت عيناة الى السماء » 
قال: أن إزارى» فد يه » ۰ 

۸۲ - مرش عبد الله بن مله عن مالك عن ابن شراب عن سال ر عبد الله أن عبد الله بن مد 
ان أن بكر آخبر عبد الله بن مر عن عائشةً رضی اللا عنهم زوج البی * يان « ان رسول" اف وک دل ا 
آل ر ری أن قومك لا نوا سکب ماع قواعد | راهم » فقلتة : يا رسول الله ألا تر/ذها على قواعد 
باهي ؟ قال : لولا حدثان قومك ربالكفر لمات » 

فقال عبد" الله رضي ان عنه : لئن كانت عانشة رضی > ا عنها عمت هذا من رسو الى يك ما أرَى 
رسول الله يكل ترك استلام ار كتين این يليان اج لا" أن ابیت لم یم على قواعد راهم 

4 - وا سداد حدا تناو الأخرّص. حدئنا شب عن ند يزيد عن عاش رضۍ ال 
NRE‏ ن الجدر ین الببت هو ؟ قال : نم . : فا ۸ م م يدخاوه فى ابیت ؟ 
قال : إن قومك قصرت هم الفقة ‏ قات : 0 : فمل ذلك قومك لد خلوا من شاءوا 
وعنعوا من شاءوا » ا أن تسکر قلوبهم أن أدخل اتلد فى 
ایبت وأن ألصق باب بالأرض » 

٥‏ - وشا عبيل ن اسماعیل حد نا أبو أسامة عن هشام غن أبيه عن عائشة رضی" اه عنها قالت 
د قال لی سول اله نه : ولا حدائة قومك بالكفر قد ات ساس ابراه عايه السلام » 
ان بت سرت ناد وجملت” 4ه له خلا » قال أبو معاوية : حد نا هشام فا يسن ب 

۸۹ - ورا بيان بن عرو دنا . زید حد نا جر بر” بن ا و 
عاشة ری اللَهُ عنما « ان النى tk‏ قال لها : يا عائغة لولا أن فومك حدیث عبد مجاهلية لأمرت بالبيث 
و فيه ما أخر ج منه » واه بالأرض » وجملت" له بابين باباً شرقیاً وبابا غربیا فباغت به أساسَ 

ارم « . فذللت الذى حمل ابن ن بور رضى > ان عنها على هدمه . قال يزيل : وشهدت ابن ار بر حين هدمه 
وبناه وأدخل فيه من الجر » اوقد ریت أساس |. رام حجارة كأسْئمة الابل . قال جرير : فقلتة له أن 


۲٢ «<< a‏ ۔ كاب المج 


سے 


موضعه ؟ قال : آریکه" الان . فدخات معه السخر" » فأشارَ إلى مکان فقال : ها هنا . قال جَرير : فدرّرت من 


الحجر ستة آذزع أو حو‌ها 
قوله ( باب فضل مک و بنيائها وقوله تمالى ( واذ جعلنا ایب مثابة للناس وأمنا ) فساق الآيات الى قول : 
الثواب الرحم ) كذا فى رواية کرعة » وساق الباقون بعض الآبة الاولى » ولاب ذر كلما ثم قال : الى قوله التواب 
ش الرحم . َم ساق الصنف ف الباب حديث جار فى بناء الكعبة » وحديث عاأشة فى ذلك من أر بمة طرق » و لاس فى 
الابات ولا الحديث ذكر لبنيان ٠ک‏ اکن بنيان الكعية کان سب بنيان مكة وعمارتما فاكتنى به . واختلف فى أول ٠‏ 
من بی الكعية کا زا £ آحاد ی الا نیاء ف الكلام عل حديث أبى ذر أى مسجد وضع فى الارض أول » وکذا ۱ 
قصة بناء | راهم و لعاعیل لها بای فى أحاديث الانبیاء » و یقتصر هنا على قصة بناء قريش لها وعل قصة بناء ابن 
الزبير وما غيره الحجاج بعده اتعلق ذلك محدیی الاب . والبيت اسم غالب للكمية كالنجم للثریا . وقوله تعالى 
( مثابة ) أى مرجعا للحجاج والعار یتفرقون عنه ثم يعودون اليه : روى عبد بن حميد باسناد جيد عن بجاهد قال ٠‏ 
د يحجون ثم بعودون » وهو مصدر وصف به الموضع » وقوله ( وأمنا ) أى موضع أمن وهو كقوله ( أو لم 
بروا آنا جعلنا حرما آمنا 6 والراد ترك القتال فيه کا سيأقى شرحه فى الكلام على حديث الباب الذى بعده . وقوله 
( واخذوا من مقام ارام مصلل أى وقلذا اتخذوأ منه موضع صلاة . و جوز أن یکون معطوفا على اذكروا 
نعمت أو على معنى مثابة أى ثو بوا اليه واتخذوا. والاس فيه للاستحباب بالاتفاق . وقرأ نافع وابن عام 
( واتخذوا ) بلفظ الماضى عطفا على لإ جبلنا ) أو على تقدير إذ أى وإذ جعلنا وإذ اتخذوا » ومقام إبراهم 
الحجر الذى فيه أثر قدميه على الاصح» و سيأ فى شر حهفى قصة | راهم من أحاديث الانبياء ؛ وعن عطاء مقام ابراهم 
عرفة وغيرها من الناسك لاله قام فما ودعا . وعن النخمى الرم كله . وكذا رواه الكلى عن أنى صا عن ابن 
عباس » وقد تقدمت الاشارة الى شىء من ذلك فى أوائ ل كتاب ااصلاة . وقوله ( والركع السجود ) استدل به 
على جواز صلاة الفر ض والنفل داخل ابیت ٠‏ وخااف مالك فى الفرض . قوله ( اجعل هذا بلدا آمنا) يأنى الكلام 
عليه فى حديث ٠‏ آن ابراهم حرم مكة » وأنه لا يعارض حديث و ان الله حرم هذا البلد يوم خلق السموات 
والادض » لان معنی الاول أن إبراهم أعل الناس بذاك » والثافى ما سسبق من تقدير الله . وقوله ( من آمن ) بدل 
من أهله أى وارزق المؤمئين من أهله خاصة ل( ومن کفر ) عطف على مرن آمن قيل قاس اراھ الرزق على 
الامامة فعرف الفرق بینهما وان الرزق قد يكو ن استدراجا وإلزاما للحجة » وس أفى الكلام على القواعد فى تسیر 
البقرة وأنها الاساس » وظاهره أنه كان موس قبل إبراهم » ويحتمل أن يكون المراد بالرفع نقلها من مكائها الى 
مكان البيت کا سیاتی عند نقل الاختلاف فى ذلك ان شاء الله تعالى . وقوله ( دبنا تقبل منا ) أى يقولان دبنا 
تقبل من وقد أظهره ابن مسعود فى قراءته ٠‏ قوله ( وأدنا مناسکنا ) قال عبد بن حميد : حداثنا يزيد بن هارون ۱ 
حدئنا سلمان التیمی عن أبى باز قال : لما فرغ ابراهم من البيت أناه جبریل فأراه الطواف با لبيت سما قال وأحسبه 
وبين الصفا والروة » ثم أتى به عرفة فقال : أعرفت ؟ قال نعم » قال : فن ثم میت عرفات . ثم أنى به جعا فقال : 


2 
3 


هپا سم الناس الصلاة . مم أق به می فعررض ما الشرطان أذ جر یل سبع حصيات فقال ار مه ما وکر مع كل 
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حصاة . قله ( وتب علينا ) قيل طلبا ابات على الا يمان لأبما معصومان » وقيل أراد ان يعرف الئاس أن ذلك 
الموقف مكان الثوبة » وفيل المعنى و تب على من اتبعنا ۰ وه ( حدثنى عبد الله بن جمد ) هو الجعنى » وهذا أحد 
الاحاديث الى أخرجبا البخارى عن شيخه ألى عاصم النبيل بواسطة . قوله (لا بنيت الكعبة ) هذا من مسل 
السحاد لان جابرا لم يدرك هذه القصة » فيحتمل أن يكون مما من النى بلقم أو من حضرها من الصحابة » وقد 
روی الطرانی وأو نمی فى « الدلائل » من طريق ابن يعة عن أبى الزبير قال « سألت جابرأ هل يقوم الرجسل 
عربانا ؟ فقال : أخيرق النى يلت أنه 1 اتهدمت الكعبة نقل كل بطن من قريش وأن النى يلق تقل مع الاس › 
وکانوا يضعون بام على العوانق بتقوون بها -أى على حمل الحجارة ‏ فقال النى بلق : فاعتقلت رجل ظررت 
وسقط وی فقلت للعياس : هلم وی » فلست أتعرى بمدها إلا الى الغسل » لكن ابن طيعة ضعیف » وقد تابعه عبد 
العزيز بن سلمان عن ایی الزيير ذكره أبو نم فان كان فوظا وإلا فقد حضره من الصحاية العباس کا فى حديث 
. الباب » فلمل جابر! حمله عنه . وروی الطبراق أيضا » وای فى « الدلائل » من طريق عمرو بن أبى قيس » والطیری 
فى التهذيب من طريق هارون بن المغيرة » وأو نف والح ف يعن با نگ قيس بن الربيسع » وف « الدلائل » من 
طريق شعيب بن خالد كلهم عن ماك بن حرب عن عكرمة عن ابن عباس حدثنى أبى العباس بن عبد المطلب قال « لما 
بت قريش الكعية انفردت رجلين رجلين بنقلون الجارة , فکنت انا وان آخی > لجعلنا نأخذ آزرنا فنضعبها على 
منا كينا ونجعل علما الحجارة » فاذا دنونا من الناس لبسنا أزرنا » فبیعا هو أماى إذ صرع فسعيت وهو شاخص 
ببصره الى السماء قال فقت لابن أخى : ما شا نك ؟ قال : نيت ان أمثى عريانا قال فكتمته حتى آظپر الله نبوته » 
تابعه سک بن أبان عن عكرمة أخرجه أبو نمم أيضا » وروی ذلك أيضا من طریق اضر ألى عبر عن عكرمة 
عن أبن عباس لیس فيه العباس وقال فى آخره « فکان أول شی رأى من البوة » والنضر ضعيف > وقد خبط فى 
اسناده وق متنه » فانه جعل القصة فى معالجة زمزم باس أنى طالب وهو غلام » وكذا روى ابن إحق فى « السيرة » 
عن أ بيه عمن حدثه عن النى بلقم قال « نی لمع غلان م أسناق قد جعلنا أزرنا على أعناقنا لحجارة تنقلها إذ الكنى 
لا الكة شديدة ثم قال : اشدد عليك إزارك » فكأن هذه قصة آخری » واغتر بذلك الازرق ىك قولا « ان 
نی لا بنيت المكعية کان غلاما » و امل عمدته فى ذلك ما ا عن معمر عن الزهری ؛ ولدیث معیر شاهد 
من حديث أبى الطفيل أخرجه عبد الرزاق ومن طريقه ا جا كم واطرای قال «كانت الكعبة فى الجاهلية مبنية بالرضم 
ليس فا مدر » وكانت قدر ما بهتحمیا العناق » وكانت اما توضع علا تسدل سدلا » وكانت ذات ركنين كبيثة 
هذه الحلقة : [) » فأقبلت سفينة من الروم ؛ حتى اذا کانوا قریبا من جدة اتکسرت ؛ فرجت قريش لتا حذ خشمها 
فوجدوا الروی الذی فا ارا فقدموا به وبالخشب ليدنوا به البيتم فکانوا که۱ أرادوا القرب منه هدمه بدت لم 
حية فاتحة فاها ۰ فبعث الله طيرا أعظم من النس ففرز عخالبه فا فأاقاها نحو أجاد » فهدمت قريش الكعبة و بنوها 
بحجادة الوادی , فرفعوها فى ااسماء عشرین ذراعا . فیبعا النى 9 حمل الحجارة من أجماد وعليه مرة فضاقت عليه 
المرة فذهب يضعما على عائقه فيدت عورته من صغرها »> فودی : با مد خمر عورتك ۲ فلم ر عر انا بعد ذلك , 
وکان بين ذلك و بين المبعث خمس سنين » قال معمر : وأما الزهزى فقال دلما بلغ دسول الله يلم الحم أجمرت امرأة 
اللكعبة فطارت شرارة من بمرها فى ثياب الكعبة فاحترقت , فتشاورت قريش فى هدمما وهابوه » فقال الوليد : إن 
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الله لا .بلك من بريد الاصلاح » فارتق على ظاهر البيت ومعه العباس فقال : اللبم لا تريد إلا الاصلاح »› م هدم 
لا رأوه سالا تابعوه » قال عبد الرزاق و آخبرنا ابن جرج قال : قال مجاهد «کان ذلك قبل المبعث مخمس عشرة سئة » 
وكذا رواه ابن عبد ابر من طريق عمد بن جبير بن مطم پاسناد له » وبه جزم موسی بن عقبةفى مغازيه والآول 
آشبر » وبه جزم ابن إسحق . و عکن امع بينبما بأن يكون الحر بق تقدم وقته على الشروع ف البناء » وذکر ابن [سمق 
« أن السيل كان بای فيصيب الكعبة فيتساقط من بنائها , وكان رغما فوق القامة » فأرادت قريش رفعها وتنقیفها » 
وذلك أن نفرآً سرقوا كنز الكعبة » فذكر القصة مطولة فى بنائهم الكعبة وف اختلافهم فيمن يضع الحجر الاسود 
حتی رضوا بأول داخل » فدخل النی يلأ كوه فى ذلك فوضعه ببده ٠‏ قال « وكانت الكعبة على عبد النى يِل 
أمانية عشر ذراعا» ووقع مساك الس لي ارج عار خراص اد ايل أن اسم النجاد الذ كور 
باقوم , وللفا؟ ہی من طر بق أبن جرج مثله ۰ قال « وكان بتجر الى بسدر وراء ساحل عدن > فانكسرت سضلته 
بالشعسة » فقال اقریش : إن او تس رم الى الشام أعطيتك الحشب . ففعلوا » وروی سفيان بن عبيئة 
فى جامعه عن عمرو بن دینار أنه سمع عبید بن عمير یقول و اب م النی بنی الكعبة لقريش باقوم » وکان رومياء» 
وقال الازرق « كان طولما سبعة وعشرن ذراعا ا ا لقصو من عرضها أذرعا 
. أدخلوها فى الججر »› ٠‏ قوله ( خر الى الارض ) فى روا زکربا بن [حق عن عمرو بن ديار الاضة فى د باب 
کراهية التعرى » من أوائل الصلاة « +ءله على منکبه فسقط منشیا عليه » ی بفتح المهملة 

والم أى ار متا > والمعنى أله صار ينظر الى فوق . وى رواة عبد الرزاق عن ابن جرج ف أوائل السيرة النبوية 
د ثم أفاق فقال » ٠‏ لہ ( أدف إذادى ) أى أعطنى , وحکی ابن التین ک “مر الراء وسکونبا وقد قرى” ہما ٠‏ وى 
روا عبد الرزاق الاتة ه إزارى إذارى » بالشکر بر ٠‏ قوله ( فشده عليه ) زاد زکریا بن عق « فا رژی بعد 
ذلك عر انا » وقد تقدم شاهدها من حديث أبى الطفیل . الحديث الثانى ساته من أربمة طرق ٠‏ قوّه فى الطریق 
الاول (عن سام بن عبد الله ) أى ابن عبر ٠‏ قوله ( أن عبد الله بن عمد , ن أ بكر ) أى الصديق » ووقع فى دواية 
مس ه أبى بكر بن أبى قحافة » وعبد الله هذا هو أخو القاسم بن مد اا 
الله عل المفعولية » وظاهره أن سالا كان حاضر! لذلك فب‌کون من روايته عن عبد الله بن مد » وقد صرح بذلك 
أبو أويس عن ابن شباب ؛ لکننه سماه عبد الرحمن بن عمد فوم أخرجه أحمد » وأغرب [براهم بن طهمان فرواه 
عن مالك عن ان شهاب عن عروة عن عائشة آخرجه الدارقطنى فى , غرائب مالك » و احفوظ Ki‏ ل . وقد رواه 
معمر عن ابن شهاب عن سالم لکنه اختصره » و آخرجه مسل من طریق نافع عن عبد الله بن حمد بن أبى بكر عن 
عائّشة فتابع سالما فيه وزاد فى المآن « و لانفقت کنز الکعبة » وم أر هذه الزيادة إلا من هذا الوجه » ومن طريق 
أخرى آخرجها أبو عوانة من طريق القاسم بن تمد عن عبد الله بن الزبير عن عائعة وسيأتى البحث فها فى « باب 
كسوة الكعبة » . قوله ( قومك ) أى قريش > قوله ( اقتصروا عن قواعد إبراهم ) سيأ بیان ذلك فى الطريق 
ای تلى هذه . قوله ( لولا حدثان ) بكسر المهملة وسكون الدال بعدها مثلثة بمعنى احدوث ‏ أى قرب عدم . 
قوله ( لفعلت ) أى ارددتما على قواعد إبراهم ٠‏ قوله ( فقال عبد الله ) أى ابن عبر بالاسناد المذكور » وقد دواه 
معمن عن أبن شاب عن سال عن أبية هذه القصة مجردة . قله ( ان كانت ) ليس هذا شكا من ابن عمر فى صدق 
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عانشة » لکن يقع فى كلام المرب كيرا صورة التشكيك والمراد التقرير واليقين ۰ قوله ( ما أرى ) بضم الممزة أى 
أظن > وهی روالة معمر » وزاد فى آخر الحديرث « ولا طاف الناس من وراء الحجر إلا لذلك » ونحوه فى روايءة 
ألى أويس المذكورة ٠‏ قوله ( استلام ) افتعال من السلام » والمراد هنا اس الركن بالقبلة أو اليد ٠‏ قوله ( يليان ) 
آی بقربان من ( الحجر ) بکسر المبءلة وسكون الجم وهو معروف على صفة نصف الدائرة وقدرها 0 
ذراعا » وااقدر الذی أخرج من الکه.ة سيأق قر ربا . له ف الطريقة الثانية ( حدثنا الاشعث ) هو ابن آ الع 
احاری > وقد نقدم فى العلم من وجه آخر عن الاسود نزيادة ننا على ما فا هناك . قله ( عن الجدر ) بفتح لجر 
وسكون المبملة كذا للاکش وكذا هو فى مسند مسدد شيخ البخارى فيه » وفى رواية المستعلى دالتار ونال 
الخليل : الجدر لغة فى الجدار انى . ووم من ضبطه بضمپا لان الراد الحجر , ولاف داود الطيا أسى فى مسنده عن 
0 د الجدر أو المجر » بالشك » ولانى عوانة من طریق شيبان عن الاشعث « الحجر » 
بغير شك . له ( أمن البيت هو ؟ قال نم ) هذا ظاهره أن الحجر كله من البيت » وکذا قوله فى الطريق الثانية 
( أن أدخل الجدر فى البيت ) وبذلك کان يفتى ابن عباس کا رواه عبد الرزاق عن أبيه عن مرئد بن شرحبیل قال 
و مت أبن عباس يقول : لو و لبت من البيت ما ولى ابن الزبير لادخلت الحجر که یت E‏ نم 
يكن من الببت » ؟ وروی الترمذى والاسای من طريق علقمة عن آمه عر عائدة قالت « کشت أحب أن أصلى فى 
البيت » فأخذ رسول الله به بيدى فأدخلنى الحجر فقال : صل فيه فاها هو قطعة من البيت » ولكن قومك 
أستةصمروه حين بنوا الكعية فاخرجوه من ابیت » ونحوه لای داود من طريق صفية بات شيية عن عائشة » ولاف 
عوانة من طريق قتادة عن عروة عن عائقة » ولأحمد من طريق معيد بن جبير عن عائثة وفيه « انها آرسلت الى 
شيبة الحجى لیفتح ها البيت بالليل فقال : ما فتحناه فى جاهاية ولا إسلام بليل » وهذه الروايات كلما مطلقة » وقد 
جاءت رواءات أصح منها مقيدة ؛ منها للم من طريق أبى قرعة عن الحارث بن عبد الله عن عاأشة فى حديث الباب 
« حتى أزيد فيه من الحجر » > وله من وجه آخر عن الحارث عنها « فان بدا لقومك أن بنوه بعدی فبلی لا ريك 
ل ا عن عبد الله بن الزبير عن عائة فى هذا 
الحديث « وزدت فا من الحجر ميتة آذرع » وسمأفى فى آخر الطريق الرابعة قول يزيد بن رومان الذی رواه عن 
عروة أنه أراه و اك أو نوها » و أسفيان بن عيينة فى جامعه عن داود بن شاور عن 
مجاهد « أن ابن الزبیر زاد فما ستة أذرع ما إلى الجر » وله عن عبيد الله بن ألى يزيد عن ابن الزبير «ستة أذرع 
وشبر » ومکذا دک الشافی عن عدد لشیم من أهل العلم من قريش کا آخرجه البپق فى « العرفة » عنه » وهذه 
الرواءات كلها تجتمع على أنها فوق الستة ودون السبعة » ا علد مسل عن عانشة مر‌فوعا فاکش 
آدخل فا من الححجص خمسة ة أذرع » فبى شاذة > والرواية السابئة أ أرجح | فا من الزيادة عن الثقات ال حفاظ » 2 
٠‏ ظهر لى لرواية عطاء وجه وهو أنه أريد ا ما عدا الفرجة التى بين الرکن وال فتجنمع مع الروایات الأخرى » 
فان الذى عدا الفرجة آر بعة أذرع وشی. ا ی من حديث أبى مرو بن عدی بن الخراء « ان 
النى بم قال لعائشة فى هذه 'قهة : ولادخلت فما من اجر أدبعة أذرع» فیحمل هذا على إلا ء الكسر » ورواءة 
عطاء ١‏ عل جبده ٠‏ ومع بين الروايات كلها بذاك وم آر من سبقنى الى ذلك ۰ وسأذكر كمرة هذا البحث فى آخر 


UE‏ ۵- کتاب الج 


الكلام على هذا الحديث . قوله ( ألم ترى ) أى ألم تعرفی ٠‏ قوله ( قصرت بهم النفقة ) بتعديد الصاد أى النفقة 
الطيبة التى أخرجوها لذلك كا جزم به الأزرق وغيره ؛ و بوضه ما ذكر ابن إححق فى « السيرة » عن :عبد الله بن أبى 


تجح أنه أخير عن عبد الله ن صفوان بن أمية ه آن را وهب بن عايد بن عم ر أن بن خزوم - وهو جد جعدة بن 
هبيرة بن ألى وهب الخزوی قال لفريش : لا تدخلوا فيه من کبک إلا الطيب » ولا تدخلوا فيه مور بفی ولا بيع 
ربا ولا مظلة أحد من الناس » ودوی سفیان بن عمينة فى جامعه د غن عبد الله بن ألى بزید عن بيه أنه شود عر 
ابن الخطاب آرسل الى شيخ من بنى زهرة آدرك ذلك فسأله عر عن بناء الكعبة فقال : ان قریشا تقربت لاء 
الكعبة - أى بالنفقة الط - فعجزت فتركوا بعض البيت فى الحجر ؛ فقال عمر صدقت » ٠‏ قوله (ليدخلوا) فى روابة 
الستمل « بدخلوا » بغير لام زاد مسل من طريق الحارث بن عبد الله عن عائشة « فكان الرجل إذا هو أراد أن 
پدخلها ودعو نه برتق حتى [ذا كاد أن يدخل دفموه فسقط » . قۆڵه ( حدیت عبدم ) بتنوين حديث ۰ قول ( يجحاهلية ) 
۱ فى دواية الكشموى بالجاهلية ٠‏ وقد تقدم فى العلم من طردق الأدود و حدوگ عبد بکفر : ولا عوانة من طريق 
قتادة عن عروة عن عانشة « حدرث عبد بشرك » . قله ( فاا أن تشكر قلوبهم ) فى رواية شيبان عن أشعث 
« تتفر » بالفاء بدل الكاف » و ثقل ابن بطال عن بعض علءا هم أن النفرة الى خشها ۳ آن سوه الى الانفراد 
بالفخر دولهم . وله ( أن آدخل ا در ) کذا وقع هنا » وهو موول ععی الممدر أى أغاف إنكار قاو سم 
إدخالى ابر » و جواب لولا محذوف » وقد رواه مس عن سعد إن مأصور عن أنى الاحوص بلفظ « فأعاف 
آن نکر قفاوم لنظارت أن آدخل » فأثيت جواب لولا » وکذا أثبته الاسماعيل من طریق شيبان عن أشعث 
و لفظه « لنظرت فادخلته » . قوله فى الطریق الثالثة ( عن هنام ) هو ابن عروة ۰ قوله ( عن عائثة ) كذا رواه 
مسل من طريق أبى معاوية والسای من طريق عبدة بن سلمان » وأبو عوانة من طریق على بن مسهرء وأحمد عن 
عبد الله بن م ركلهم عن هشام » وغالفهم القاسم بن معن فرواه عن هشام عن أبيه عن أخيه عبد الله بن الزبی. عن 
عائشة أخرجه أبو عوانة » ورواءة الجاعة أرجح » فان روابة عروة عن عائثة لهذا الحديث مشهودة من غير هذا 
الوجه » فسأت ف الطريق الرابمة من طريق يزيد بن رومان عنه وکذا لاف عوانة من طريق قنادة وف النضر 
كلاهما عن عروة عن عائقة بغير واسطة » وحتمل أن يكون عروة حمل عن أخيه عن عائشة منه شیثا زائدا على 
دوايته غنها ا دقع الاسود بن يزيد مع ابن ال بیر فا تقدم شرحه ی کتاب العم . قوله ( وجعات له خلفا ) بفتح 
المعجمة وسکون اللام بعدها فاء ۰ وقد فسره فى الرواية المعاقة » وضبطه الحربى فى « الغريب » بكسر الخاء المعجمة 
قال : والخالفة ععود فى مؤخر البيت » والصواب الاول » وبينه قوله فى الرواية الرابعة « وجعات لها بابین » ۰ 
( تنبيه ) قوله « وجعلت » بسكون اللام وضم التاء عطفا على قوله « لبنيته » وضبطها القاببى بفتح اللام وسكون 
المثئاة عطفا على استقصرت وهو وم . فان قريشا لم تجعل له باب من خاف » ولا هم النى يللم بجعله ٠‏ فلا يغتر يمن 
حفظ هذه الكلمة بفتح ثم سكون ۰ قوله ( قان أو معاوية حدثنا هشام ) يعنى ابن عروة بسنده هذا ( خلفا يعنى 
. بابا ) » والتفسير المذكور من قول هشام ينه أبو عوانة من طريق على بن مسهر عن هثام قال : اخلف الباب . 
وطريق أبى معاوية وصلها مسل والنسای » وم يتمع فى دوايتهما التفسير ام کور . وأخرجه ابن خزيمة عن أبى كريب 
عن ألى أسامة وأدرج التفسير ولفظه , وجعلت لها خلفا » يمنى بابا آخر من خلف يقابل الباب المقدم . وه ف 
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الطريق الرابعة ( حدئنا يزيد ) هو ابن هارون کا جزم به أبو نعم فى « الستخرج » ۰ قوله ( عن عروة ) گذا رواه 
الحفاظ من آععاب يزيد بن هارون عنه فأخرجه أحمد بن حنیل وأحمد بن سنان وآحد بن ملع فى مسا نيدهم عنه 
هكذا » والنساتى عن عبد الرحمن بن تمد بن سلام » والاعاعیل من طزيق هارون اجمال والزعفرافى كلهم عن يزيد 
بن هارون › وخالفهم الحارث ان ألى أسامة فرواه عن بزيد بن هارون فقال « عن عبد الله بن الزيير » يدل عروة 
ان الزیر » وهكذا أ جه الااعیل درون “طرق أف الازهر عن وهب بن جرير بن حازم عن أبيه > قال 
الاسماعيل : إن كان أبو الازهر ضبطه فكأن بزید بن رومان مه من الاخوین . قلت : قد تابعه مد بن مشکان کا 
اة الجوذق عن الدغول عنه عن وهب بن جرير ۰ ويزيد قد حمله عن الآخوين ؛ لکن رواية الجاءة آوضم 
فبى أصح قول ( حديث عبد ) كذا سح الرواة بالاضافة » وقال الطرزی : لا جوز حذف الواو فى مثل هذا 
وااصواب وسور د وا ٠ e‏ قله ( فذلك الذى حل ابن الزبير على هدمه ) زاد وهب بن جرير فى دوايته 
« وبنانه » . قله ( قال زد ) هو ابن رومان بالاسناد الذ کور . قله ( وثمهدت ابن الزبير حين هدمه و يناه الى 
قوله كأسئمة الابل ) هکذا ذكره يزيد بن رومان مختصرا وقد ذکره مسل وغيره واضها فروی مس من طرق 
عطاء بن ألى رباح قال « لما احترق البيت زمن بزيد بن معاوية حين غزاه أهل الشام فکان من آمره ماکان ٠»‏ 
وللفا کہی فى «دكتاب مه » من طر يق أبى أو يس عن بزيد بن رومان وغيره د قالوا اا آحرق آهل الشام الكعبة 
ورموها بالمنجنيق وهت اكهبة » ولابن سعد فى الطبقات من طریق أنى الحارث بن د قال « ارتحل الحصين بن 
مير ب يعنى الامير الذىكان يقائل اين الزبير من قبل يزيد بن معاوية - لا أتاهم موت يزيد بن معاوية فى ر بيع الآخر 
سنة أد بع وستين قال : فأم ابن الزبير بالخصاص التى كانت حول الكعبة فو دمت ٠‏ فاذا الكعبة تنفض - أى 
تتحرك - متوهنة تنج من أعلاها الى أسفلها فما أمثال جيوب النساء من حجارة المنجنيق » ولافا کی من طريق 
عثهان بن ساج « بلغنی آنه !| قدم چرش ان تن مير أحرق بعض أهل الشام على باب بی جم ٠‏ وق المسجد يوم 
خيام فشى الحريق حتى أخذ فى البيت فظن الفريقان أنهم هالكون ۰ وضعف بناء البيت حتى ان الطير لیقع عليه 
فتتنائر حجار ته » و لعبد الرزاق عن أ بيه عن ملد بن شرحبمل انه حضر ذلك قال ه كانت الكعية قد وهت من 
حريق أهل الام قال فردمها اين الزبير » فتركه ابن الزبير حتى قدم الناس ااوسم يريد أن يحزبهم على أهل الثام » 
فلبا صدر الناس قال : أشيروا على فى الكعبة » الحدوث . ولابن سعد من طريق أبن ألى ملک قال د لم يبن ابن الز ہیں 
الكعبة حى حج الناس سئة أر بع وستین » ثم بناها حين استقيل ساة خمس وستين » وحک عن الواقدى أنه رد ذلك 
وقال : الآثيت عندى أنه ابتدأ بناءها بعد رحبل الجرش بسیمین بوما » وجزم الازرق با ذلك كان فى نمف 
جادى الآخرة سنة أربع وستين . قلت :و مكن الع بين الروايتين بأن يكون ابتداء البناء فى ذلك الوقت وامتد أمده 
ال المؤسم ليراه أهل الافاق ليشنع بذلك على بنى أمية . ویژیده أن فى تاريخ الستبحی أن الفراغ من بناء الكعبة 
کان فى سنة خمس وستین » وزاد ا لحب الطبرى أنه كان فى شور رجب والله أعلم . وان لم يكن هذا اجمع مةبولا فالنی 
فى الصحیح مقدم على غيره . وذکر مسا فى رواية عطاء إشارة ابن عباس عليه بأن لا يفعل , وقول ابن الزبير لو أن 
أحدک احترق بيته بناه حتى بجدده » و آنه استخار الله ثلاث ثم عزم على أن ینقضما » قال فتحاماه الناس حتى صعد دجل 
فالق منه حجارة ۰ فلبا لم بره الناس أصابه شىء تتابعوا فنقضوه حتی بلفوا به الأرض ۰ و جعل ان الز بير أعبدة 
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فستر علها الستور حتى ار تفع بناژه » وتال ابن عيينة فى جامعه عن داود بن سابور عن مجاهد قال و خرجنا الى منی 
فأقنا بها ثلائا نقاظر العذاب ‏ و ارتق ان الزبير على جدار الكعبة هو بنفسه فهدم » وفى رواية أب آویس ااذکورة 
هكم عزل ماکان إصلم أن يعاد فى البيت فینوا به فنظروا الى ما كان لا ےا لح من أن یبی به فام به أن حفر له فى 
جوف الكعبة فيدفن » واتيءوأ قراعد إبراهم من نحو الحجر فم يصيبوا شيا حتى شق على ابن الزبي » ثم أدركوها 
بعد ما أممئوا » فتزل عيد الله بن الزبیر فکشفوا له عن قواعد إبراهم وم صخر أمثال الخاف من الإبل » 


فأنفضوا له أى حركوا :لك القواعد بالمتل فنفضت قواءد البوت ورأوه بثنانا م‌وطا بعضه ببعض ؛ د الله 
وکره ‏ م ای الاش ا بو جوهوم وا ام فنزلوا حتّى شاهدوا ما شاهدوه ورأوا بنيانا متصلا فأشودم 
على ذلك » وفی رواية عطاء « وكان طول الكعبة “مان عشرة ذراعا فزاد ابن الزبير فى طولها عشرة أذرع » وقد تقدم 
من وجه آخر أنه كان طولها عشرين ذراعا » فلعل راويه جبر الكسر » وجزم الازرق بأن الزيادة تة أذرع فلعل 
عطاء جر الكسر أيضا . وروی ع.د الرزاق من طريق بن سا بط عن زيد « انبوكشفوا عن القواعد.فاذا الحجر مثل 
الخافة والحجارة مشبكة بعضها ببعض » وللا كهى من وجه آخر عن عطاء قأى «كنت فى الامناء الذين جعوا على 
حفره » خفروا قامة و اصفا ۰ فهجموا على حجارة لما عروق تتصل زرد عرق ااروة » فضروه فار نیت قواعد 
البيت فكب الناس » فبنى عليه » وفى رو اية مد عند عبد الرزاق ه فکشف عن ريض ف الحجر آخذ بعضه ببعض 
فتركه مکشوفا عانية أيام ليشهدوا عليه » فرأيت ذلك الريض مثل خلف الابل : وجه حجر ووجه حجران , 
ودأيت الرجل يأخذ العتلة فیضرب بها من ناحية الركن فت الركن الاخر » قال مس فى رواية عطاء « وجعل له بابين 
أحدهما.يدخل منه والآخر يخرج منه » وفى رو اية السود التى فى العل « ففعله عبد الله بن الزبير» وفى دواية اسماعيل 
ابن جعفر عند الاسماءيل ١‏ فنقضه عد الله بن الزبير مل له يابين فى الارض » و حوه للترمذى من طريق شعية عن 
أى لق » وللفا كبى من طريق ی أويس عن.موسى بن ميسرة ,انه دخل الكمية بعد ما يثاها ابن الزيينء فكان 
الناس لا يزدحمون فا بدخلون من باب و ضرجون من آخر » ٠‏ (فصل ) 1 بذکر المصئف رحه الله قصة تخسیر 
الواح ذا صنعه ان الزبیر » ورقد ذکرها 000 ء قال « فليا قتل ابن الزبير كب الحجاج الى عبد املك 
أبن مروان خبره أن ابن الزبير قد وضعه على أس نظر المدول من آهل مكة اله » فكتب اليه عبد املك : إنا لسنا 
من تلطیخ ابن الزبير فى شىء » أما ما زاد فى طوله فأقره وأما ما زاد فيه من الحجر فرده الى بنائه وسد بابه الذى 
فتحه . فنقضه وأعاده الى بنأئه » وللفا كهى من طريق ألى أواس عن هشام بن عروة ه فیادر - يمنى الحجاجب فودمها 
وبی شقها الذى یل الحجر » ورفع بابها » وسد الباب الذربى . قال أبو أويس : فاخبرق غير واحد من آهل العم 
أن عيد الملك ندم على إذنه للحجاج فى هدمها ٠‏ ولعن الحجاج » ولابن عيينة عن داود بن ساور عن مجاهد « فرد 
الذى كان ابن الز بير أدخل فما من الحجر ؛ قال فقال عبد الاك : ود آنا تركنا أا خبيب وما تولى من ذلك » وقد 
أخرج قصة ندم عبد املك على ذلك ملم من وجه آخر ؛ فعنده من طريق الو ليد بن عطاء ‏ أن الحارث بن عبد اله 
ابن أبى ربمعة و فد على عبد الك فى خلافته فتال : ما أظن أناخريب ‏ يعنى ابن الزيير سح من عائشة ما كان ياعم 
أنه ع من ٠‏ فقال الحارث : بل آنا سمعته منها » زاد عبد الرزاق عن ابن جرج فيه ٠‏ وكان الحارث مصدةا 
لا يكذب . فقال عبد الملك : أنت سمعتبا تقول ذلك ؟ قال : نعم » فنكت ساعة بعصاه وقال : وددت أى ترکته 
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وما تحمل » وأخرجما أيضا من طریق ألى قزعة قال « بنا عبد الملك طوف بالبيت إذ قال : قاتل الله این الزبيى 
حيث یکذب على أم الزمنین - فذ كر امحدیت - فقال له الحارث : لا تقل هذا يا أمير المؤمنين » فانا مت أم 
المؤمنين تحدث بهذا » فقال : لو كنت“ عته قبل أن أهدمه لتركته على بناء بن ید ۰ ( تفبيه) : جرع 
الروايات الى جعتها هذه القصة متفقة على أن ان الز بير جعل الباب بالارض » ومةتضاه أن يكون الباب الذى زاده 
على مته » وقد ذكر الازدق أن جملة ما غيره الحجاج الجدار الذى من جبة الحجر وااباب المسدود الذى فى ال جا نب 
الغربى عن مين الركن المانی وما تحت عتبة الباب الاصلى وهو أربعة أذرع وشبر » وهذا موافق لما فى الروايات 
المذكورة » لكن الشاهد الان فى ظهر الككمبة باب مسدود يقابل الباب الأصلى وهو فى الارتفاع مثله » ومفتضاه 
أن یکون الباب الذى كان على عمد ابن الزببر لم يكن لاصتا بالارض » فيحتمل أن يكون لاصقا کا صرحت به 
الروايات لكن الحجاج | غيره رفعه ورفع الباب الذى يقابله أيضا ثم بدا له فسد الباب الجدد . لكن لم أر النقل 
بذلك صر عا . وذكر الفا كهى فى « أخبار مکت» أنه شاهد هذا الباب المسدود من داخل الكعبة فى سنة ثلاث وستين 
ومائتين فاذا هو مقابل باب الكعبة وهو بقدره فى الطول والمررض ‏ و إذا فى أعلاه کلالیب ثلائة کا فى الباب الموجود 
اء . فاته أعلم ٠‏ قوله ( غزدت ) بتقدم الزاى على الراء أى قدرت . قله ( ستة آذرع أو نحوما ) قد ورد 
ذلك مرفوعا الى النى پل کا تدم فى الطريق الثانية وأنها أرجح الروايات » وان اع بين اتختلف منها عکن کا 
تقدم » وهو أولى من دعوى الاضطراب وااطعن فى الرواءات المقيدة لاجل الاضطراب كا جنح اليه ابن الصلاج 
وتبعه النووى » لأن شرط الاضطراب أن تتساوى الوجوه بحيث تعذر الترجيح أو اجمع » وم يتعذد ذلك هنا ء 
فستعین حمل الطلق على القید کا هى قاعدة مذهم ما » ويؤده أن الاحادیت المطلقة والمقمدة متواردة على سبب واحد 
وهو أن قريشا قصروا عن بناء إبداهم عليه الصلاة والسلام » وأن ابن الزبير أعاده على بناء إبراهم » وأن الحجاج 
أعاده على بناء قريش » ول تأت دوابءة قط صريحة أن جییع الحجر من بناء [بر اهم فى البيت › قال لب الطارى ف 
م شرح التنبيه » له : والاصح أن القدر الذى فى الحجر من البیت قدر سيعة ة آذرع » 2( “والرواية الى جاء فہا أن الحجر 
من البيت مطلقة فیحمل الطلق على المقيد ۰ فان إطلاق اسم الكل على البعض سائغ جازا » ونما قال النووى ذلك 
نصرة لا رجحه من أن جسع الحجر من الببت » وعمدته فى ذلك أن الشافعى نص على [يحاب الطواف خارج الحجر » 
ونقل ابن عبد البر الاتفاق عليه » ونقل غيره أنه لا يعرف فى الاحاديث المرفوعة ولاعن أحد من الصحابة ومن 
بعدم أنه طاف من داخل الحجر وكان عملا مستمرا » ومقتضاه أن يكون جیع الحجر من ابیت » وهذا متعقب 
فانه لا پازم مرن إيحاب الطواف من ورائه أن يكون كله من الببت » فقد نص الشافعى أيضا کا ذكره البق فى 
« المعرفة » أن الذى فى الحجر من البيت نحو من ستة أذرع ‏ و نةله عن عدة من أهل العم من قریش لشیم کا تقدم » 
فعلى هذا فلعله رأى إيحاب الطواف من وراء الحجر احتياطا ‏ .و آما العمل فلا حجة فيه على الاب » فلعل النى ب 
ومن بعده فعلوه استحبابا للراحة من تسور الحجر لا سما والرجال والنساء يطوفون جيعا فلا يؤمن مر المزأة 
التكشف » فلعلهم أرادوا حسم هذه المادة . وأما ما نقله ا مهاب عن ابن ألى ذيد أن حائط الحجر لم يكن مبنيا فى 
ذمن النى بق وى بكر حتى كان عبر فبناه ووسعه قطعا للشك » وأن الطواف قبل ذلك كان حول الببت » ففيه 
نظر . وقد أشار المهلب الى أن عمدته فى ذلك ما سيأتى فى ه باب بنيان الكعبة » فى أوائل السيرة النبوية بلفظ د م 


A‏ ۷۵ - كتاب اج 
يكن حول البيت حائط » کانوا يصلون حول البيت حتی کان عمر فبی حوله حاأطا جدره قصيرة » فياه أبن الز بير » 
آنتهی . وهذا إا هو فى حائط المسجد لا فى الحجر , فدخل الوم على قائله من هنا .ول زل الحجر موجودا فى عبد 
النى يلل کا صرح به كشير من الأحاديث الصحيحة » نعم فى الحكم بفساد طواف من دخل الحجر وخل ببنه و بين 
الجات سيعة أذرع نظر » وقد قال بصحته جماءة من اأشافعية كامام الحرمين ومن المالكية كأبى الحسن اللخمى » وذكر 
الازرق أن عرض ما بين البزاب ومنتهى الحجر سبعة عشر ذراعا وثلث ذراع منها عرض جدار الحجر ذراعان 
وثاث وق بطن الحجر خسة عشر ذراعا » فمل هذا فنصف الحجر ليس من البيت فلا بفسد طواف من طاف دونه 
والله أعل انا قول البلب إن الفضاء لا يسمى بيتا وما البيت البنيان لآن شخصا لو حاف لا يدخل بيا فائهدم 
ذلك البيت فلا يحذث بدخوله فايس بواضح » فان المشروع من الطواف ما شرع لاخليل بالاتفاق » فعلينا أن نطوف 
حيث طاف ولا يسقط ذلك انمدام حرم البيت لان العبادات لا يسقط المقدور عليه منها بفوات المعجوز عنه » فرمة 
البقعة ثابتة ولو فقد الجدار » وأما البين فمتعلقة بالعرف » وي بده ما قاناه أنه لو انيدم مسجد فنقات حجارته الى 
موضع آخر بقيت حرمة السجد بالبقءة النى كان مها ولا حرمة للك المحجارة المنقولة الى غير مسجد » فدل على أن 
البقعة أصل للجدار خلاف العكس . أشار الى ذلك ابن امير فى الحاشية . وفى حديث اء الكعبة من الفوائد غير 
ما تقدم ما ترجم عليه الصنف فى ااعلم وهو ه ترك بعض الاختتيار مخافة أن يقصر عنه فيم بعض الناس» والمراد 
بالاختيار فى عبارته الستحب . وفيه اجتناب ولى الا ما يتسرع الناس الى إنكاره وما خثى مه تولد الضرر 
علهم فى دين أو دنیا » وتألف قلوبهم ما لا يترك فيه أمى واجب . وفیه تقديم الا الم من دفع الفسدة وجلب 
المصلحة واا [ذا تعارضا بدی* بدفع المفسدة » وأن المفسدة إذا أمن وقوءما عاد استحياب عمل المصلحة › 
وحديث الرجل مع أهله فى الأمور العامة » وحرص الصحابة على امتثال أواس انی بل . ( تکیل ) : حک ابن 

عبد البر و تیعه عياض وغيره عن الرشيد أو المبدى أو المنصور أنه أراد أن يعيد الکعبة على ما فعله ابن الز بير › 
فناشده مالك فى ذلك وقال : أخثى أن يصير ملعية الموك » و . قات : وهذا بعينه خشية جدثم الاعل عيد الله 
ابن عباس رضى الله ءنهما فأشار على ابن الزبير لما آراد أن دم الكعبة ويحدد بناءها بأن رم ما وهى منها ولا 
يتعرض لا بزيادة ولا نقص » وقال له « لا آمن أن جیء من بعدك أهير فيغير الذى صنعت » أخرجه الفا کهیی من 

طريق عطاء عنه » وذكر الازرق أن سلمان بن عبد الملك هم بنقض ما فعله الحجاج » ثم ترك ذلك لما ظهر له أنه فعله 
بأ أبيه عبد الملك » ولم أقف فى شى* من التواديخ على أن أحدا من الخلفاء ولا من دوتيم غير من الكعبة شیثا 

۷ صنعه الحجاج الى الان إلا فى البزاب والیاب وعتبته » وکذا دقع دمم فى جدارها غير مرۃ وق ستفها وق سل ۱ 

سطحما » و جدد فا الرخام فذكر الاذدق عن ابن جرج « ان أول من فرشا بالرخام الو ليد بن عبد لك » ووقع 
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تسع عشرة وسكائة » “م فى سنة ما ين وستائة » م فى خن آربع عشرة و عا مائة » وقد ترادفت الاخبار الان فى 
وقتنا هذا فى سنة ائذتین وعشرن آن جبة از اب قبا ما تاج الى تر هم فاهتم ذلك سلطان الاسلام الملك المؤيد 
وأرجو من الله تعالى أن بهل له ذلك » ثم حججت سنة أر بع وعشرين وتأمات ااسکان الذى قيل عنه فلم آجده فى 
تلك البشاعة » وقد دمم ما تشعث من الحرم فى أئناء سنة خمس وعشرين الى أن نقض سقفها فى سنة سبع وعشرين 


الحديث ۱۵۸۲ - ۱۵۸۷ £ 


على بدی بعض الجند دد لها سقفا ورخم السطح » فا كان فى سنة ثلاث وأر بعين صار ااطر إذا تزل ينزل الى داخل 
الكعبة أشد ما كان آولا» فأداه رأبه الفاسد الى نقض السقف مرة أخرى وسد ماکان فى السطح من الطاقات الى كان 
پدخل منها الضوء الى الكعبة » ولزم من ذلك امتهان الكعبة ؛ بل صار المال يصعدون فما بذير أدب . فغار بعض 
العاورن فكتب ای القاهرة يشكو ذلك . فبلخ الساطان الظاهر أ نكر أن بكرن أ م بذلك > وجهز بعض اند 
لكشف ذلك فتعصب للاول بعض من جاؤر واجتمع الباقون دغبة ورهبة فکتبوا حضرا بأنه ما فعل شیثا إلا 
عن ملا میم ٠‏ وأن کل ما فعله مصلحة > فسكن غضب السلطان وغطى عنه الاس . وقد جاء عن عراش بن أفى ر بعة 
الغزوى وهو بالتحتانية قبل الآاف و بعدها معجمة عن النى مق قال « ان هذه الامة لا تزال ضير ما عظموا هذه 
الحرمة - ومنی الکیة ی حق امظیمها : فاذا ضعو ا ذلك () هلكوا » أخرج.ه أحد وابن ماجه ور بن شية فى 
و کتاب 6۵ » وسنده حسن ۰ فنسأل الله تعالى الأمن من الفتن نه وکرمه . وما يتعجب منه أنه لم يتفق الاحتماج 
فى الكمرة الى الاصلاح إلا فیا صنعه الحجاج ما من الجدار الى بناه فى الجبة الشامية وإما فى الل الذى جدده 
السطح والمتبة » وما عدا ذلك ما وقع فاعا هو لزبادة محضة کاارخام أو اتحسین كالباب والیزاب » وکذا ما حكاء 
الفا یی عن الحسن بن مكرم عن عل الله بن بكر السپمی عن یه قال « جاررت مک فعابت ‏ آی بالمين أ هملة 
وبالباء الوحدة ب أسطوانة من أ -اطين البيت فأ خرجت وج" بأخرى لبدخلوها مکانبا فطالت عن الموضع » 

وأدر؟ ہم الال والكعبة لا تەج للا فترکوها امعودوا من غد لحصاحوها خاءوا مق غد فأضا وه آقدم من قدح » 
أى ۳ القاف وهو الم , وهذا اسناد قوی رجاله ثقات »و بكر هو أبن حبیب من كيار آتباع التابعين» وکآن 
القصة كانت فى آرائل دولة بى المباس » وكانت الاسسطوانة من خشب . والله سبحانه وتعالى أعلم 


۳ - پا فضل الحرم وقوله تعالى [ ٩۱‏ القل ] : 
8[ ما أمرت أن أعبد رب هذه ابلرة الذى حرگمیا » وله کل" شىء » وأمرت آن كون هن السللین ) 
وقوله جل ذ كاه ( ۵۷ القصّص ) : 
e)‏ نمم رما نا ھی إليه کیرات کل شیه رزقاً من دنا + وال کن أ كثرتم لا يدون ) 
۷ ~~ شا عل ن* عبد اوح جرد بن 7 عبد الجيد عر ن منصور عر ن جاهو عن طلس عن ان 
اس رضی 7 ال عنما قال « قال رسو لل يله لله وم ضح رمكة العامة ال لا بهءضد ش وک" 
ولا بنرا ا » ولا بط 3 رد من عر فا 6 


. قوله ( باب فضل الحرم ) أى الک النی سای ذکر حدوده فى « باب لا يعضد جر الحرم » . قوله ( وقوله 
تعالى ( [نما أمرت أن أعيد رب هذه البلدة النی حرمها ) الاية ) وجه تعاقها بااترجة مرن جبة إضافة الربوبية 
الى البلدة فانه على سمل القشر رف لها .وهی أصل الحرم . قوله ( أو لم مكن لم حرما آمنا الاية ) روى الساف فى 
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9۰ ۱ ۵ -کتاب المج 
التفسير دان المارث ل ضر بن نوفل قال انیم :إن تع ای سك تخلف من أشنا ازل لقدعز وجل 
ردا عليه و أو | عکن ۸ حرما آمنا ) الآية ۳ فى بلد أمين وم منه فى أمان فى حال كفرم 
فكيف لا يكون آمنا لمم بعد أن أسلموا وتايموا الق . وأورد الصنف ف الباب حديث ابن عباس « ان هذا البلد 
اك ١‏ مقس ونان الاو ۱ بعک و یاف الكلام عايه مستوف 
قریا هناك إن شاء الله تعالى > 

4 - باص رويك دوز تک وھا وان کی ق الد تقر ام شرا خاصة ۰ لقوله 
تمالى [ ۲۵ المج ] : ( إن الذین كفروا يدون عن سَبيل اله والسجد ارام الذى جملناه ناس سَواه 
الما کف فيه والباد » ومن برذ فيه بالاو بل ذذ ق "من عذاب الير) . البادی : الطاری" مک : محبوسا 


۸ - يرشن مغ أخبرنى ابن" وهب عن يونس عن | ن شاب عن على؟ بن حسين عن مرو 
ابن عمان عن أسامة بن زد رضى ˆ الل " عنهما أنه قال : يا رسول الل أبن زل » فى دارك مک ؟ قال : وهل 
1 تفیل من رباع أو ذور ؟ وکان عقيل" ورث ابا طالب هو وطالب"» ول بره مغر ولا على رض ال" عنما 

شيا ء لا نهما كانا مسین وکان عقیل وطالب + کافرین » فسکان مره بن" الطاب رضی اف عهیقول : لا يرث 
وی الكو » قل ابن شهاب وكانوا يتأولون قول اله تعالى vw]‏ الأغال ] : ( إن الذي آمنواوهاجروا 


وحاهذوا بأموالم وأقسهم فى یل الله والذن ارنمروا أو اك بعضم أولياه بعص 4 الاب 

[ الحديث ۱۰۸۸ ب آطرافه فى : ۰۳۰۵۸ ۱۷۱۰۱۲۸۲ ] 

. قوله ( باب توديث دور مكة وبيعها وشرائها » وأن الناس ف المسجد الحرام سواء خاصة » لقوله تعالى لإ ان 
الذين كفروا ويصدون عن سبیل الله والسجد الحرام الذى جماناه للناس سواء ) الانة ) أشار ببذه الترجة الى 
لضعف حديث علقءة بن نضلة قال « توق رسول الله بم وأبو بكر ور »وما یدع عی رباع مكة إلا ال و ائب ؛ من ۲ 
احتاج سكن » آخرچه ان ماجه وق [سناد ده ام ورسال ‏ رل بشاهره وابن عر ومجاهد وعطاء > قال عبد 
الرزاق عن ابن جرج :كان عطاء ينهبى عن الکراء فى الحرم » فأخبرنى أن عر ہی أن تبوكب دور مک لانها ينزل 
ا جاج فى عرصاتها » فكان أول من بوكب داره جيل بن عبرو واءتذر عن ذلك لعمر . وروی الطحاوى من طريق 
| راهم بن مباجر عن مجاهد أنه قال : مكة مباح » لا عل بسع رباعپا ولا إجارة بوتا . وروی عبد الرزاق من 
طريق إبرأهم بن مپاجر عن مجاهد عن ابن عمر : لا يحل بسع بيوت مک ولا إجارتما . و به قال الثورى وأبو حليفة» 
وخالفه صاحيه أبو وسف ؛ واختاف عن مد و او از وال ا#پور واختاره الطحاوى . ويحاب عن حدبت 
علقمة على #قدير صته بحمله على ما سيجمع به ما اختلف عن عمر فى ذلك . واحتج الشافمی يحديث أسامة الذى 
أودده البخاری فى هذا اباب » قال الشافعى : فأضاف املك اليه والى من ابتاعبا منه و بقوله عام الفتح « من 
دخل دار أبى سفيان فهو آمن » فأضاف الدار اليه . واحتج ابن خزعة بقوله تصالى ( للفقراء الپاجزین الذين 
أخرجوا من دارم وأموالم ) فنسب الله الدبار الہم کا ذسب الأموال الهم » ولو كانت الديار ليست يملك لم 1 


۵١ ۱۵۸۸ الحديث‎ ٠ 


كانوا مظلومين فى الاخراج من دور ليست بعك لم » ٠‏ وال :ار انب الا باعبا عقيل لا تملك لكان چعفر 
دعل أولى با ذ کانا سین دونه ٠‏ وسيأتى فى الببوع أثر عير أنه اشترى دارا للسجن که . ولا يعارض ما جاء 
عن نافع عن ابن عبر عن عير أن هکان يثبى أن تغلق دور مک فى زمن الحاج أخرجه عبد بن حميد » وقال عيد الرزاق 
عن معمر عن منصور عن مجاهد إن عبر قال : يا أهل مكة لا تتخذوا لدورع أبوابا » لينزل البادى حر شاء , وقد 
تقدم من وجه آخر عن عر ۱ فیجمع بينہما بكرادة الكراء رفا بالوفود » ولا پلزم من ذلك مدع البسع والشراء ۱ 
وال هذا جنح الإمام آہں وآخرون . واختلف عن مالك ى ذلك » قال القاخی | اعيل ظاهر القرآن يدل على آن 
المراد به السجد الذی یکون فيه النك والصلاة لا سار دور مك . وقال الاببرى : لم مختاف قول مالك و اصابه فى 
أن مكة فتحت عنوة ؛ واختلفوا هل من بها على أهلبا لعظم حرمتها أو أقرت للسلبین ؟ ومن ثم جاء الاختلاف 
فى بیع دورما والكراء ؛ والراجح عند من قا نبا فتحت عنوة أن النى بم من" بها على أهلها خالفت حك غير ما 
من البلاد فى ذلك ذكره الل وغيره , و ليس الاختلاف فى ذلك ناشمًا عن هذه السألة فقد اختلف أهل التأو يل فى 
المراد بقوله‌هنا « الم.جد الحرام » هل هو الحرم كله أو مكان الصلاة فقط ؛ واختافوا أيضا هل المراد بقوله «سواء» 
فى الامن والاحترام أو فا هو أعم من ذلك وبواسطة ذلك نأ الاختلاف المذكورأيضا . قال ابن خزعة : لو كان 
مراد بقوله تالى لإ سواء الما کف فيه والباد ) جمييع الحرم وأن اسم المىجد ارام واقع على جمييع الحرم لما 
جاز حفر بتر ولا قير ولا التغوط ولا البول ولا إلقاء الجيف وان . قال : ولا تعلم عالا منع من ذلك ولا كره 
ش لحا نض ولا شب دخول الحرم ولا ابماع فيه » ولو كان کذلك لجاز الاعتكاف فى دود مک وحوانيتها ولا قول 
بذلك أحد وانه أعلم . قلت : وااقول بأف الراد بالمسجد ارام الحرم كله ورد عن ابن عباس وعطاء ومجاهد , 
أخرجه ابن ألى حاتم وغيره عنهم ٠‏ والاسانید بذلك كلما الهم ضعيفة » وسدذكر فى « باب فتح مكة » من المغازى 
الراجح من الخلاف فى فتحها صلحا أو عنوة إن شاء الله تعالى . قله ( البادى الطارى ) هو تفسیر منه بالممنى » 
وهو مقتضی ما جاء غن ابن عباس وغيره کا دواه عبد بن مد وغيره . وقال الااعیل : البادى الذى يكون فى 
البدو » وکذا من کان ظاهر اليلد فبو باد » ومعنى الآية أن القم والطارى” سيان . وروی عبد الرزاق عن معس 
عن قتادة ( سواء ما کف فيه والباد) قال : سواء فيه أهل مكة وغير م قوله ( ممكونا عبوسا ) کذا وقع هناء 
و ليست هذه ااسكلمة فى الآية الذ كورة و إا هى فى آية الفتح »> ولكن مناسة ذحكر ها هنا قوله فى هذه الابة 
( الما کف ) والتفسير المذكور قاله أبو عبيدة فى الجاز » والمراد الما کف الةم . وروی ااطحاری من طريق 
سفیان عن أبى حصين قال : : آردت أن أعتكف وأنا ۱ جد شا : أنت عا کف » ثم قرأ 
هذه الآية ٠‏ قوله ( عن على بن الحسين عن عمرو بن عثان ) فى رواية مم عن حرملة وغيره عن ابن وهب « آن على 
ابن الحسين أخيره أن عمرو بن عثان أخيره » ٠‏ قوله ( ابن تنزل » فى دارك ) حذف أداة الاستفبام من فوله « فى 
دارك » بدليل رواية ابن خز مة والطحارى عن بو نس عن عبد الأعلى عن ابن وهب بلفظ « أتنزل فى دارك » 
وكذا أخرجه الجوزق من وجه آخر عن أصبغ شيخ اببخاری فيه » وللاصنف ف المغازى من طريق محمد بن ألى 
حفصة عن الزهرى « أبن تنزل غدا » فك أنه استفهمه ولا عن مكان نزوله ثم ظن أنه پنزل فى داره فاستفهمه عن 
ذلك ۰ وظاهر هذه امقصة أن ذلك كان حبن راد دخول م ۸ و زیده وضوحا روالة زمعة بن صا عن الزهری 
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ل ل لل لل لل ل سس 
بلفظ « لما كان بوم الفتح قبل أن بدخل النى يله مك قيل : این تنزل أفى بیو تک » الحديث ؛ وروی على بن المدينى 
عن سفيان بن عبيئة عن عمرو بن دیناد عن مد ن على بن حسين قال « قيل للنی بل خين قدم مک : أبن ازل ؟ 
قال : وهل ترك لیا عقيل من طل » قال عل بن المدينى :ما أك ان کر بن على بن اس أذ هذا الحديث عن 
آنه ' لکن فى حديث ألى هربرة أنه تال ذلك حين أراد أب هر من منى › فسحمل على تعدد القصة 5 
قوّه ( وهل ترك عقيل ) فى دواية مسل وغيره « وهل ترك لناء ٠‏ قوله ( من دباع أو دور ) الرباع جع ربح 
بفتح الراء وسكو ن الموحدة وهو المازل الشتمل على أبيات وقيل هو الدار فعلى هذا فقول « أو دور » إما تا كيد 
أو من شك الراوی . وفى رو اه مد بن أبى حفصة « من منزل » وأخرج هذا الحديث الفا کی من طریق عمد بن 
أبى حفصة وقال فى آخره : ويقال إن الدار الى أشار ابا كانت دار هاشم بن عبد مناف » ثم صارت لعبد المطلب 
ابنه فقسمها بين ولده حين عمر » فن ثم صار للنى بل حتی أبيه عبد الله وف ولد انی په . قوله ( وکان عقيل 
الح ) عصل هذا أن النی بل .| هاجر استول عقيل وطالب على الدار كلها باعتيار ما ورثاه من أببهما لكونهما 
كانا م يساما ء وباعتبار توك النى پم لحقه منبا بامجرة » وفقد طالب بہدر فباع عقيل الدار كلها . وحک الفا كهى 
أن الداد لل تزل بأولاد عقيل الى أن باعوها محمد بن يوسف آخی الحجاج عائة ألف دینار() وزاد فى روايته من 
طريق مد بن أي حفصة « فسکان على بن الحسين يقول من أجل ذلك : تركنا نصيينا من الشعب » أى حصة جدم 
على من آبه أي طالب ٠‏ وقال الداودی وغيره :كان من هاجر من المؤمنين باع قريبه الكافر داره » وأمضى النى 
بإ تصرفات الجاهلية تألمفا لقلوب من سل مهم » وسي أت فى الجهاد رید بسط فى هذه المسألة إن شاء الله تعالى . 
وقال الخطابى : وعندى أن تلك الدار إن كانت قاعة على ملك عقيل فاما لم ينزلها رسول الله له لانها دور مجروها 
فى الله تعالى فم برجعوا فما تركوه . و تعقب بأن سیاق الحديث یقتهی أن عقملا باعبا » و مفهومه آنه لو ترکپا لنزلها 
قوله ( فكان عر ) فى رواية أحمد بن صاخ عن ابن وهب عند الاسماعيل « فن أجل ذلك كان عر بقول » وهذا 
القدد الموقوف على عمر قد ثبت مرفوعا ذا الاسناد وهو عند الصنف فى الغازی من طريق محمد بن أنى حفصة 
ومعمر عن الزهرى وأخرجه مفرداق الف راض من طريق ابن جرج عنه » وسيأتى الكلام علبه مستوف هناك إن 
شاء الله تعالى . ويختلج فى خاطرى أن القائل « وكان حمر اح هو ابن باب فيكون منقطما عن عمر . قوله ( قال 

ابن ششهاب وكانوا يتأولون الح ) أى كانوا يفسرون قوله تعالى ( بعضهم أو لياء بعض € بولاية الميراث أى يتولى 
هم بعضا فى الميراث وغيره 

٥‏ - پاسیس نزول ابی لا مک 
۹ - مش آبو المان أخبرتنا شیب عن از*هری قال حدی آبو سل أن أبا هريرة رض الل“ عنه 
فال « قال رسول الله طق حين اراد قدوم مكة : مز نا غدا إن شاء این بنىكنانة خی توا على 
الک 


[ الحديث ۱۵۸۵ - أطرافه فى : :14۹ , EYAL FAA‏ ¢ ۳ واو 


(۱) امش طبعة بولاق ؛ فى نسخة ١‏ بيانية | لاف دينار » 


{er ۱۵۹۰-۱۰۸۹ الحديث‎ 


۰ - مش اللميدىة حد ننا الرلید حدثنا الأو زامء قال حدثتى از هری عن ألى تلد عن ألى 
هريرة رضی" ای" عنه قال « قال ال فك ن الفد یوم انعر - وهو نی - گم ازاون غدا یف بی 
كنانة حيث تاوا على الكفر » يعني ذلك د الحسب » وذلت أن قريشا وكنانة تحالفت على بنى هام وبنی عبد 
لطاب - أو بني الطلب - أن لا ينا كحوم ولا يبايموم حتّى نوا إليهم انى شار 

وقال سّلامة عن عقيل » زه بن" الضحاكٌ عن الأوزاءي” : أخبرنى ابن شاب . وقالا : بی هاشم وبنی 
لالب . قال أبوعبد الله : بنى الطلب شب 


قله ( باب نزول اانى يلك مک ) أى موضع أزوله » ووقع هنا فى نسخة الصفای « قال أبو عبد الله : لسبت 
الدور الى عقيل وتورث الدور و تباع وتدتری» . قلت : والمحل اللائق ذه الزيادة الباب الذى قيله لا تقدم تقر ره 
واه آمل ٠‏ قله ( حين أراد قدوم مكة ) بين فى الرواية نی بعدها أن ذلك كان <ين رجوعه من منی ٠‏ ْله ( آن 
شاء الله تعالى) هو على سبيل التبرك والامتثال الاة . له فى الطريق الثانية (عن ألى سلبة) فى رواية مسلم عن زهير 
ابن حرب عن الوليد بن مسال بسنده « حدثنى أبو سلبة حدثئنا أبو هريرة ». وله ( يعنى بذاك الحصب )فى دواية 
المستمل وت O‏ ا و 
الزهرى أدرج فى ابر » فقد رواه شعيب کا فى هذا الباب و إبراهم بن سعد كا مساق فى السيرة ویو نس کا سای فى 
التوحيد كلهم عن ابن شپاب مقتصرين على الوصول منه الى توله « « على الک » ومن ثم لم و پذکر سل فق روات 
شیثا من ذلك ٠‏ قۆله ( وذاك أن قريشا وک نانة ) فيه إشعار بآن فى کنانة من ليس قرشيا إذ العطف يقدضى المغا رة 
فیترجح القول بأن قريشا من ولد فهر بن مالك على القول بأنهم ولد کنانة > نعم لم يعقب النضر غير مالك ولا مالك 
غير فهر فقريش ولد اانضر بنكنانة و أما کنانة فأعقب من غير الاضر فلهذا وقعت الفابرة اه عات عل 
بن ماشم وبق عبد الطلب أو نی الطلب ) کذا وفع عنده بالشك » ووقع عند البق من طريق أخرى عن الولمد 
د وبئى الطاب » بذب شك فكأن الوم منه فسیاأق على الصواب ویاف شرحه فى آواخر لباب . قله ( آن 
لا ینا کوم ولا يبايعوثم ) فى رواية مد إن مصمب عن الاوزاعی عند أحد د أن لا ينا كوم ولا مخالطوم» وق 
رواءة داود بن رشيد عن الوليد عند الاسماعیل « ون لا ی ی ,وهی آم » وهذا هوالراد بقوله 
فى الحديث « على الكفر » ٠‏ قله (حتى يسلوا ) يضم أوله وإسكان المهملة وک سر اللام ٠‏ قله ( دقال سلامة عن 
عقيل ) وصله ابن خزعة فى صميحه من طريقه ٠‏ قله ( ونحى بن الضحاك عن الأوذاعى ) وفع فى دواية أبى ذر ش 
۱ وكر عة د ويحى عن الضحاك » وهو وهم ؛ وهو يحي بن عبد الله بن الضحاك نسب لجده البابلق بموحدتين و بعد اللام 
الضمومة مثناة مشددة زيل حران و لیس له فى البخارى إلا هذا الموضع » ویقال إنه لم يسمع من الأوزاعى » و بقال 
إن الاوزاعی كان زوج أمه » وطريقه هذه وصلبا أبو عوانة فى صميحه والخطءب ف « الدرج » وقد تابعه على الجزم 
بقوله د بی هاشم وبی المطاب » د بن مصعب عن الاوزاعي أخرجه أحد و أبو عوانة آیضا وسيأنى شرح هذه 
القصة فى السپرة البو بة أن شاء الله تعالي 
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41 - يسيب قول ا تعالى [ ۳۰ ابراهيم ] : 
(وإذ ارام 2 هذا الل آمت واجتبی وب أن ند الاصنام .رب إنبن أضان كثيرا من 


.۰۰ 7 7 ار 
الاس » فنٍ نی فان منى » ومن صانی فانك غفوز دحم . ربنا ای أسكنت من ذربتی بواد غير ذى زرع 
عند بنك الحرم » ربنا ليقيموا الصلاة . فاجمل أفئدةٌ من الاس وی امهم ) الآبة 


وله ( باب قول الله عز وجل واذ قال | راهم رب اجعل هذا اليلد آمنا و اجنبی الى قوله - لعلوم يشكرون ) 
لم بذکر فى هذه الترجمة حد بدا »> وکاله أشار الى حديث أن عباس فى قصة إسكان إبراهم لماجر واينها ا 
وسیأی مسوطا فى أحاديث الانيا ء أن شاء ألله تعالى . ووقع فی شرح ابن بطال ضم هذا الباب الى الذى بعد ه فقال 
بعد قوله بذکرون د وقول الله : جعل الله الکمة الوبت ار ام الج ثم قال فيه أبو هريرة فذكر أحاديث اباب الثاق 


۷ - پاس قول الله تعالى | ٩۷‏ الائدة ] : 
(جمل اه الكمبة البيت لرام قياب لاس والشهر” تام و ی والتلائد , ذلك تسوا أن لله : 
مافى السماوات ومافى الأرض 6 ون ان کل" یه عم ¢ 
۱ - شا عل بن” عبد الله حدنا سفيان حدتما زياد بن مد عن اهر عن سعيد بن الب 


و 


عن أبى طريرة رضى ال عنه عن الب ما قال « رکب السكمبة ذو تین من الحبّشة » 

[ الحديث ۱۰۹۱ - طرفه فى : ۱۰۹5 ] 

۲ سب رشنا به ' ن بكير حدثنا اللي ع ن عقيل عن ان شهاب عن عروة عن عائشة رضي اه 
ا . وحدثئى عمد , بن مقائل قال أخيتنى عبد الله هوت ان ن, الميا رلك قال أخيتنا عمد , بن أبى حفصةً عن ری 
عن هروة عن غائقة رضی- ا عنپا قالك «کانوا ومون عاشوراء قبل أن فرش رمان » وکان یوب نس 
فيه الكعبة.. فلا فوض ال رمضان قال رسول ال يكل : من شاه أن يصومه فیدنه » ومن شاه أن بتک 

[ الحديث ۱۰۹۲ - أطرافه فی : ۱۸۹۳ ۲۰۰۱ ۰۲ يه 

۳ ل وش أجد حدنا أبى حدئنا راهم" عن الحجاجر بن حجاجر ا عن عبد اله بن آی 
عتبة عن أبى سميد نی رضي اله عنه عه ن انی ولع فال ول ابیت يرن بد خروج ا 
ومأجوج» ابت أبان وران عن قاد ٠‏ وقال عبد ارح عن شعبة قل « لا تقوم" الساعة حتىلا مج الببت » . 
والاول كثرث . سم قتادة عبد الله وعبد الله أبا سعید 3 

قله ( بمب قول تا : جملل الله الكمبة البيت رام قياما للناس - الى قوله - علم ) كأنه يديد الى أن 


ا مدید ۱۰۹۱ - ۱۹۲۳ 00( 
المراد بقوله « قاما » أى قواما وأنها ما دامت موجودة فالدين قم , ولهذه اانكيّة آورد فى الباب قصة هدم الكعبة 
فى آخر الزمان , وقد روى ابن أب حاتم باسناد حیح عن الحسن البصرى أنه تلا هذه الایة فتال : لا بزال الناس 
على دين ما حجوا البيت و استقبلوا القبلة . وعن عطاء قال : قياما للناس لو ترکوه عاما لم پنظروا أن جلکوا . م 
آورد الصنف ف الباب ثلاثة آحادیت : أو لما حديث أف هر رة ه يخرب الكعبة ذو السويقتين من الحبشة » وسیاأف 
الكلام عليه فى الباب الذی بعده . ثانا حدیت عائّشة فى صیام عاشوراء قبل نزول فرض رمضان » وسيأتى الکلام 
عليه فى باب مفرد فى آخر کتاب الصيام » والقصود منه هنا قوله فى هذه الطريق « وكان بوما تستر فيه الكعية » فانة 
يقد أن الجاهلية كانوا «عظمون الكعية قد ما بالستور و شومون | . وعرف هذا جواب الاسماعيل ف قوله : أبس 
فى الحديث ما ترجم به شىء سوی بیان اسم الكعية الذ کورة فى الآية » ويستفاد من المديث أيضا معرفة الوقت 
الذى كانت الكعبة تکی فيه من كل سنة وهو بوم عاشوراء » وكذا ذكر الواقدی باسناده عن أى جعفر الہاقر 
أن الاس استمر على ذلك فى زمائهم » وقد تغير ذلك بعد فصارت تكى فى يوم النحر » وصاروا يعمدون اليه ق 
ذى القعدة فيعاقو نكسوته الى نحو نصفه » م صاروا يقطعونها فيصير البيت كهيئة ا حرم » فاذا حل الناس يوم الننحر 
كوه الكسوة الجديدة . ( تبيه ) : قال الاتماعيل جمع البخارى بين رواية عقيل وابن أبى حفصة ف المأن » وليس 
فى رواية عقيل ذكر الستر » ثم ساقه بدونه من طريق عقيل . وهو کا قال ۰ وعادة البخارى التجوز فى مثل هذا . 
وقد رواه الفاكبى من طريق ابن أبى حفصة فصرح بسماع الزهرى له من عروة . "التبا حديث أبى سعيد الخدرى 
فى حج البيت بعد يأجوج ومأجوج ؛ آورده موصولا من طريق إبراه, ‏ وهو ابن طبمات - عن الحجاج بن 
احجاج وهو البامل البصری عن قتادة عن عمد الله بن أبى عتية عنه وقال بعده : سمع قتادة عبد الله بن أبى عتبة 
وعبد الله سمح آبا سمید الخدرى , وغرضه ذا أنه | بقع فيه تدایس . وهل آراد بهذا آن کلا مهما سمع هذا | دیث 
خصوصه أو فى ابلطة ؟ فيه احتال . وقد وجدته من طريق عبد الرحمن بن مبدى عن شعبة مصرحا بسماع قتادة من 
عبد الله بن أب عتبة فى حديث « كان بلقم آشد حیاء من العذراء فى خدرها » وهو عند أحد, وعند أبى عواثة فى 
مستخرجه من وجه آخر . قوله ( ليحجن ) بضم أوله وفتح المهملة والجم ۰ قوله ( مابعه آبان وعمران عن قتادة ) 
أى عل لفظ التن » فأما متابعة أبان ‏ وهو ابن يزيد المطار ‏ فوصلها الإمام أحمد عن عفان وسويد بن مرو الکلی 
وعبد الصمد بن عبد الوارث ثلانتهم عن أبان فذكر مثله ‏ وأما متابعة عحران وهو اقطان فواصليا أحد أيضا عن 
سلان بن داود وهو الطیالسی عنه > وكذا اش ان خز ية وأو يعلى من طريق الطيا لى > وقد تابع هؤلاء 
سعيد بن أبى عرو بة عن قتادة آخرجه عبد بن حميد عن روح بن عبادة عنه و لفظه ١‏ ان الناس لبحجون ويعتنرون 
ويغرسون النخل بعد خروج یأجوج ومأجوج » . قوله ( فقال عبد الرحمن ) يعنى ابن مہدی ٠‏ وله ( عن شعبة ) 
يمى عن قتادة چذا السند . قوله ( لا تقوم الساعة حتى لا حج الببت ) وصله الحاكم من طريق أحمد بن حنبل عضه 
ال البخارى : والاول أ كثر » أى لاتفاق من تقدم ذكره على هذا الافظ وانفراد شعبة بما يخا لفهم » و[ تما قال ذلك 
۱ لان ظاهرهما التعارض » لان الفپوم من الأول أن البيت بحج بعد أشراط الساعة » ومن الثانى أنه لا يمي بعدها » 
ولكن يكن المع بين الحديثين : فانه لا پلزم من حج الاس بعد خروج یاجوج ومأجوج أن تع الج فى وقت 
ما عند قرب ظهوب الساعة ؛ ويظهر واقه أعلم أن المراد بقوله « ليحجن الببت » أي مكان البيت لا سیا تى بعد باب 


٠٠ ۱ 7‏ کتاب الحج 


أن الحيشة اذا خریوه لم يعمر بعد ذلك 


4 - پاسیب کنوة الكمبة 
٩‏ - وزش) عبد اله ین" عبد الوعاب دنا خالفة بن الحارث حد نا فيان حدثنا واصل" الأحدّب 
عن ألى وائل, قال : جلت لعي عفر بعد اسان عن واصل عن أفى وائل قال : جاست مع 
شببة على الكرسى” فى السكمبة فقال : اند خاس هذا ا جاس عر رضى ال عنه فقال « لقد همست أن لا أدع فبها 
صفراه ولا بیضاه الا لد فلت إن صاحبیّك م تتفملا . قال : ها اارآن أقتدى مهما » 
[ الحديث ۱۰۹6 - طرفه فى : ۷۲۷۰ ] 
قله ( باب کسوة الكمبة ) أى حکما فى اتصرف فما ونحو ذلك . قله ( حدئننا سفیان ) هو الأورى فى 
الطريقين » و[ ما قدم الاولى مع نزوها لتصریح سفیان بالتجدیث فيا » وأما ابن عيينة فلم يسمعه من داصل بل 
رواه عن الأورى عنه آخرجه ابن خزيمة من طريقه . وله ( جاست مع شيبة ) هو ابن عثيان بن طلحة بن عبد العزی 
ابن عثهان بن عبد الله بن عبد الدار بن قصى العبدرى الحجى بفتح المهملة دام ثم موحدة أسنة الى حجب الكعبة 
یکی أا عثمان ٠‏ قوله ( على الكرسى ) فى رواية عبد الرحمن بن د الحاربى عن الشیبانی عند ابن ماجه والطبراق ٠‏ 
بهذا السند « بعث معى رجل بدرام هدية الى البيت » فدخلت البيت وشيية جالس على کرسی ۰ فناو لته إباها فقال : 
لك هذه ؟ فقلت : لا ولو کات لى لم آتك ۳ »قال أما إن قلت ذلك فقد جلس عبر بن الخطاب مجلسك الذى أأت فيه ۰ 
فذکره . قوله ( ةما ) أى الكمبة . قوله ( صفراء ولا بیضاء ) أى ذهبا ولا فضة » قال القرطى : غلط من ظن أن 
المراد يذلك حلية الكمبة » ول تما آراد الکنز الذی ما . وهو ماکان جدی الها فيدخر ما بزید عن الحاجة » و آما 
الحل فحبسة علبا كالقنادبل فلا بجوز صرفها فى غيرها ۰ وقال ابن الجوزى : کانوا فى الجاهلية بچدون الى الكعبة 
الال تعظما لها فيجتمع فا ٠‏ قوله ( إلا قسمته ) أى الال » وق رواية عمر بن شبة فى «كتاب مكة » عن قبيضة 
شیخ اليخارى فيه « إلا قسمتها » وق رواة عبد الرحن بن مبدی عن سفدان عند الصنف فى الاعتصام د إلا قسمتا 
بين الس مين » وعند الاماعیل من هذا الوجه « لا أخرج حى آقم مال الكعبة بين فقراء السلمین » و مثله فى رواءة 
احاریی الذ كورة ٠‏ قوله ( قلت إن صاحبيك لم يفعلا ) فى رواية ابن مپدی ال ذکودة « قلت ما أنت بفاعل . قال ۸؟ 
قلت : لم يفعله صاحباك » وفى رواية الامماعیل من هذا الوجه وکذا الحارنى « قال ول ذاك؟ قات : لان رسول الله . 
َه قد رأى مکانه وأبو بكر وهما أحوج منك الى الال فلم عرکاه . . قله ( هما المرآن ) تثنية مرء٠‏ بفتح الم 
ويحوز سما والراء سا کنة على كل حال بعدها همزة أى الرجلان . وله ( أقتسدى ما ) فى رواية عر بن شبة 
تكرب قوله « الرآن أتتدى جما » وق رواية ابن میدی فى الاعتصام « يقتدى مماء على البناء للجهول » وف 
رواية الاسماعيلى واحاری «نقام کا هو وخرج » . ودار نحو هذه القصة بين عمر أيضا وان بن كعب أخرجه عبد 
الرزاق وعمر بن شبة من طر بق الحسن « ان عمر أراد أن يأخذكاز الكعبة فينفقه فى سهيل الله فقال له أبى بنكعب : 
قد سبقك صاحباك » فلوكان فضلا لفعلاه » لفظ عر بن شبة » وف رواءة عبد الرزاق « فقال له أبى بن كمب : والله 
ما ذاك لك » قال : ولم ؟ قال : أقره دسول الله يلي » قال ابن بطال : أراد عمر لكثرته انفاقه فى منافع السلمین » 
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ثم لا ذكر بأن النى يأل لم يتعرض له أمسك , ولعا ترکا ذلك واقه أعل لان ما جعل فى الكعبة سبل لها يحرى 
جری الارتاف فلا جوز تغیبره عن وجبه ؛ وف ذلك تعظم الاسلام وترهيب العدو . قلت : أما التعليل الآول فليس 
بظاهر من الحديث بل حتمل أن یکون ترک وَل لذلك رعاية اقلوب قريش كا ترك بناء الكعبة على قواعد راهم » 
ويؤيده ما دقع عند مسا فى بمض :طرق حديث عائشة فى بناء الكعبة , لأنفقت كنز الكعبة » ولفظه « ولا آف 
قومك حد يشو عبد بكفر لانفق تکنز الكعبة فى سبيل الله » ولجملت اما الأرض > الحديث » فیذا التعلیل هو 
المتمد . وح الفاكهى فى «کنتاب مک » أنه يل وجد ذها يوم الفتح ستين أوقية »,فقيل له : لو استعنت أ على 
حر بك فل عرکه » وعل هذا فانفاقه جائز کا جاز لابن الزبير بناژها على قواعد راهم ازورال سبب الامتناع » ولولا 
قوله فى الحديث « فى سبمل الله » لامکن أن تحمل الانفاق على ما يتعلق بها فيرجع الى أن حكره حک التحبيس » 
و یکن أن حمل قوله فى سبیل الله على ذلك لآن عمارة الكمية يصدق عليه أنه فى سيل الله ۰ واستدل التق السبی 
حديث الباب على جواز تعليق قناديل الذهب والفضة فى الكمبة رمسجد امديئة فقال : هذا الحديث عمدة فى مال 
الكعبة وهو ما جدی الما أو ينذر لا » قال : وأما قول الرافعى لا جوز >اية الكمية بالذهب والفضة ولا تعليق 
قناديلها فا حك الوجزين فى ذلك : أحدهما الجواز تعظياكا فى الصحف » والآخر المنع إذلم ينقل من فعل السلف » 
7 فپذا مشكل لان لالكعبة من التعظم ما ليس آبقية المساجد دلبل جوز سترها بالحربر والديباج »وق جواز ستر 
. الساجد بذلك خلاف .ثم تمسك للجواز بما وقع فى أيام الوليد بن عبد الملك من تذهیبه سقوف المسجد النبوى قال : 
ول بكر ذلك عبر بن عبد العزيز ولا أزاله فى خلافته ۰ ثم استدل الجواز بأن تحريم استعال الذهب والفضة لما 
* هو فما يتعلق بالأوانى العدة للاكل والشرب و نحوهما قال : و لیس فى تحلية المساجد بالقناديل الذهب شى* من ذلك » 
وقد قال الغزالى : من کب القرآن بالذهب فقد أحسن فانه لم يبت فى الذهب إلا تحر عه على الآمة ةا ينسب الذهب 
ومذا مخلافه فييق على أصل الل مالم يتنه ال الاسراف انى . وتمقب بأن تويز ستر الكعبة بالديباج قام الاجماع 
عليه » وأما التحلية بالذهب والفضة فم ينقل عن فعل من بقندی بة » والولید لا حجة فى فعله » وترك عم بن عبد 
العز بز النكير أو الازالة عتمل عدة معان فلعله كان لا يقدر على الانكار خوفا من سطوة الوايد » و لعله لم بزلا 
لانه لا بتحصل منبا شی“ › ولا سما ان كان الو لمد جعل فى الكعبة صفاج فلعله ری أن ترکیا أولى لانبا صارت فى 
5 الال الموقوف فك أنه أحفظ لها من غيره » ورا أدى قلعه الى إزعاج بناء الكعبة فترکه » ومع هذه الاحعالات 
لا يصلح الاستدلال بذلك الجواز . وقوله ان الحرام من الذهب (ءا هو استعاله فى الا کل والشرب الح هو متعقب 
بان استعال کل بحسبه » واستعال قناديل الذهب هو تعليقها للزينة » وأما استمالها للايقاد فمكن على بعد » 
و سک ما قاله الغزای يشكل عليه بأن الغزالى قیده .ما لم ينته الى الاسراف » والقندیل الواحد من النهب يكتب . 
تعلية عدة,مصاحف » وقد أ نك ر السب على الرافعى بمسكه فى المنع بکون ذلك لم يقل عن السلف . وجوابه أن الرافعى 
"مسك بذاك مضموما الى شی“ آخر وهو أنه قد صح الي عن استعال الحرير والذهب فلا استعمل الساف الحرير 
فى الكعية دون الذهب ‏ مع عنایتهم با وتعظيمبا ‏ دل على أنه بق عنده على عموم اانهى » وقد تقل الشییخ الموفق 
. الاجاع على تحریم استهال أو انی الذهب » والقنادیل من الآوانى بلا شك › واستعال كل شی" حسبه والله أل ۱ 
( تنبيه ) : قال الاسماعيل لیس فى حدیث اللاب لکسوة الكعبة ذکر ۰ يعنى فلا یطاق الترجة . وقل ابن بطال : 
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معنى الترجة حي » ووجهها أنه معلوم أن الملوك فى كل زمان كانوا يتفاخرون بكسوة الكعبة برفيع الثياب النسوجة 
بالذهب وغيره کا بتفاخرون بقسبيل الاموال لها » فأراد البخارى أن عبر لما رأى قسمة الذهب والفضة صوايا كان 
حك الكسوة حك امال تجوز قسمتها ٠‏ بل ما فضل من كسوتها أولى بالقسمة . وقال ابن المنير فى الحاشية : يحتمل 
أن يكون مقصوده التنبيه على أن کسوة الكعبة مشروع ؛ والحجة فيه آنا تزل تقصد بالمال يوضع فما على معنی 
الزينة إعظاما لها فالكسوة من هذا القبيل » قال : ويحتمل أن يكون أراد ما فى بعض طرق الحديث كمادته ويكون 
هناك طريق موافقة للترجمة إما لخلل شرطبا وإما لتبحر الناظر فى ذلك » وإذا تقرر ذلك فيحتمل أن يكون أخذه 
من قول عبر : لا أخرج حى أقسم مال الكعبة » فالمال يطلق على كل شى“ فيدخل فيه الكسوة » وقد ثبت فى الحديث 
د لبس لك من مالك إلا ما ابست فابلیت » قال : ويحتمل أيضا ‏ فذكر نحو ما قال ابن بطال وزاد ‏ فأراد التنبيه على 
أنه موضع اجتہاد » وان رأی عر جواز التصرف ف الصا ۸ . وأما الترك الذى احتج به عليه شيبة فليس صريحا فى 
انع » دالنی بظپر جواز قسمة الكسوة العتيقة » إذ فى نبا تعريض لإنلافها ولا جال فى كسوة عتيقة مطوية » 
قال : ويؤخذ من أت عبر أن صرف الال فى المصالح 1 كد من صرفه فى كسوة الكعبة » لكن الكسوة فى هذه 
الآذمنة آم . قال : واستدلال ابن بطال بالترك على ايحاب بقاء ال حباس لا يتم الا إن كان القصد مال الكعبة 
إقامتها وحفظ أصولها إذا احتیج الى ذلك ' وصتمل أن رکون ااقصد منه منفعة آمل الكعبة وسدلتها أو [رصاده 
لصاخ ارم أو لاع من ذلك » وعلى كل تقدير فهو تحبيس لا نظير له فلا يقاس عليه انتهی . ول أد فى شىء من 
طريق حديث شيبة هذا ما يتعلق بالكسوة ‏ إلا أن الفا کی روى فى « کتاب مك » من طريق علقمة بن أبى علقمة 
عن أمه عن عانشة دضی الله عنها قالت « دخل على شببة الحجى فقال : يا آم المؤمئين » إن ثياب الكعبة تجتمع عندنا 
فتكثر » فننزعها ونحضر بثارا فنعمةها وندفنها لك لا تیمها الحائض والجنب » قالت : بشما صنعت » ولکن بعها 
فأجعل عنها فى سبيل الله وف الما كين » فانما إذا نزعت عنها لم يضر من لبسپا من حاأض أو جنب » فكان شيبة 
يبعث با الى الين فتباع له فيضعها حيث أمرته» وأخرجه البق من هذا الوجه؛ لكن فى ٍسناده داو ضعيف» 
وإسناد الفا كبى سالم منه . وأخرج الفاكهى أيضا من طريق ابن خیم « حدثنى رجل من بنى شيبة قال : أيت 
شيبة بن غثان يقسم ما سقط من كسوة الکعية على السا كين » وخر ج من طريق ابن أبى یح عن أبيه ه أن عس 
كان ينزع كدوة الببت كل سنة فيقسمها على الحاج » فلمل البخاری أشار الى شى من ذلك 

( فصل ) فى معرفة بدء کسوة الببت : دوى الفا کپی من طريق عبد الصمد بن معقل عن وهب بن منبه أنه مه 
بقول « زعموا أن النى بل ى عن سب أسعد » وكان أول من كسا البيت الوصائل » ورواه الواقدی عن معمر 
عن همام بن منبه عن أبى هريرة مرفوعا أخرجه الحارث بن أبى أسامة فى مساده عه ؛ ومر وجه آخر عن عر 
موقوفا ٠‏ وروی عبد الرزاق عن ابن جر قال : بلغنا أن تبعا ول من كسا الکعبة الوصائل فسترت بها . تال : 
وذعم بعش علائنا أن أول من كسا الكعبة ااعیل عليه السلام . وحک الزہیں بن بكار عن بعض علءائهم أن عدئان 
أول من وضع أنصاب الحرم ۰ وأول من كدا الكعبة » أو كيت فى زمنه . وحك البلاذرى أن أول من كساها 
الا نطاع عدنان بن آد . وروى الواقدى أيضا عن راهم بن 5 ر بمعة قال 4 كدق الييت فى الجاهلية الانطاع 3 م 
کیا دسول الله یاب الهانية » ثم كساه عمر وعثهان القباطى ۰ ثم كاه الحجاج الديباج . وروی الفا کپی 
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باستاد حسن عن سمید بن المسيب قال : لا كان عام الفتح تت أمرأة تجمر الكعبة فاحترقت ايها وكانت کسوة 
المشركين » فکساها المسلبون بعد ذلك . وقال أبو بكر بن ألى شاية : حدثنا وكيع عن حسن هو ابن صا عن لوث 
هو ابن أنى سل قال : كانت كسوة الكعبة على عبد النى يلقع السوح والانطاع . ليث ضعيف » والحديث معضل ۰ 
وقال أبو بكر أيضا حدئنا عبد الاعل عن مد بن (حق عن تجوز من أهل مک قالت : آمیب ابن عفان واا بت 
أدبع عشرة سسئة » قالت : ولقد رأيت البيت وما عليه کسوة إلا ما یکسوه الناس الكساء لاجر يطرح عليه الوب 
اللأبيض . وقال ابن (سحق : بلفی أن اأبيت لم يكس فى عہد ألى بكر ولا عير » يعنى لم بجدد له کسوة . وروی الفا پی 
باسناد حیح عن ابن عمر أنهكان یکسو بدنه القباطى والهبرات يدم قلدها , فاذاكان يوم النحر تزعبام آرسل بها 
ال شية ن عثمان فناطها على الكعية . زاد فى رواءة صحة أيضا : فلا کست الأمراء الكعبة جللها القباطى » بم 
تصدق بها . وهذا يدل على أن الام كان مطلقا الذاس . وي يده ما رواه عبد الرزاق عن معمی عن علقمة بن أبى 
علقمة عن أمه قالت : سألت عائقة أنكسو الكعية ؟ قالت : الأماء يكفونم ٠‏ وروى عبد الرزاق عن الاسلی 
هو ابراهم بن أبى يحي عن هشام بن عروة أن أول من کساها الديباج عبد الله بن الزيير » وابراهم ضعيف ٠‏ 
وتابعه #د بن الحسن بن زبالة وهو ضعيف أيضا أخرجه الزبير ءنه عن هشام » وروی الواقدى عن إحق بن 
عبد الله عن ألى جعفر الباقر قال :اها يزيد بن معاوية الديباج › و (حق بن أي فروة ضعبف . وقال عبد الرزاق 
عن ابن جرح : أخير ت أن عم ركان بک وها القباطى » و آخبرثی غير واحد أن النی بلق کساها القباطى والحسبرات 
واو وعمر وعثان » وأول م نكساها الديباج عبد الك بن مروان » وأن من أدرك ذلك من الفقباء قالوا 
أصاب ما نعل هما من کسوة أوفق منه . وروی أبو عروبة فى د الاوائل » له عن الحسن قال : أول من لهس الكعبة 

القباطى الى ا . وروی الفا كهى فی کاب مكة » من طر بق «سعر عن جسرة قال : أصاب خالد بن جعفر بن 
كلاب لطيمة فى الجاهلية فما عط من ديباج ٠‏ فأرسل هه الى الكعبة فیط علا » فعلى هذا هو أول من كسا الکعبة ‏ 
الديباج . وروی الدارقطلی ف المؤتلف أن أول من كما الكعبة الديباج ثقيلة بنت جناب والدة العباس بن عبد 
ااطلب كانت أضلت العباس صغيرا فنذرت إن و جدته أن تكسو الكعبة الدیباج . وذكر الزبير بن بكار آنها أضلت 
ابا ضر ار بن عبد الطلب شقيق العباس فنذرت أن وجدته أن تكسو الت فرده علا رجل من جذام فكست 
الكمبة ثا ا بيضا . وهذا حول على تعد القصة . وک الازرق أن معاوي ةكاها الديباج والقباطى والحبرات » 
فكانت تكمى الدییاج بوم عاشوراء والقباطى فى آخر رمضان» خصلنا فى أول من كساها مطاقا على ثلاثة أقوال : 
اسماعيل وعدنان وتبع وهو أسعد المذكور ف الروابة الارلى » ولا تعارض بين ما روى عنه أنه کساها الانطاع 
والوصائل لان الازرق حى فى «کتاب مک » أى تبعا آری ف المنام أن يكسو الكعبة فك اها الانطاع » ثم آری 
أن یکسوها فکساها الوصائل وهی ثياب حبرة من عصب الين » ثم كساها الناس بعده فى الجاهلية ۰ ويجمع بين 
الاقوال الثلاثة إن كانت ثابتة بأن [“#اعيل أول من كساها مطلقا :و آما تبسح فأول من کساها ماذكر » وأما عدنان 
فلعله أول من کساها بعد إتماعيل » وسیتی فى أوائل غزوة الفتح ما پشعر أنها كانت تکسی فى دمضان ؛ وحصانا 
فى أول من کساها الديباج على ستة أقوال : خالد أو نناة أو معاوية أو يزيد أو ابن الزبير أو الحجاج › ويجمع 
بينها بآن کسوة خالد و تنيلة لم تشمارا كلما و لما كان ذما كساها شیء من الديباج وأما معاوءة فلعلهكساها فى آخر 


° ۲۰ - کتاب المج 
خلافته فصادف ذلك خلافة ابنه يزيد » وأما ان الزبير فكأنه كساها ذلك بمد یدد عمارتها فأوليته بذاك 
الاعتبار » لكن لم يداوم على کسوتبا الديباج » فلا كساها المجاج بآم عبد الملك استمر ذلك فكأنه أول مس 
داوم على كسوتها الدیباج فى کل سنة . وقول ابن جرج أول من كساها ذلك عبد الملك يوافق القول الآغير » فان 
الحجاج [ ما كساها بأ عبد الملك . وقول ابن إعق إن أبا بكر وعمر لم يكسيا الكعبة فيه نظر » لما تقدم عن ابن 
أ نجيح عن آببه أن ع ركان بنزعها كل سئة» لكن يعارض ذاك ما کاه الفاكبى عن بعض المكيين أن شيبة 
ابن عثان استأذن معاوية فى تعر بد الكعبة فأذن له فكان أول من جردها من الخافاء » وكانت كسوتم! قبل ذلك 
تطرح علها شيا فوق شی* . وقد تقدم سؤال شيبة لعائدة أنها تجتمع عندم فتکش . وذكر الازرق أن أول من 
ظاهر الكعبة بين كسوتين عثيان بن عفان . وذكر الفا كى أن أول منكساها الديباج الا بیض المأمون بن الرشيد 
واستمر بعده . وكسيت ف أيام الفاطميين الديباج الأبيض ۰ وکناها مد بن سبكتكين ديباجا أصفر » وكساها 
الناصر العباسى ديباجا أخضر »تم كساها ديباجا أسود فاستمر الى الآن . وم تزل الملوك یتداواون کسوتبا الى أن 
وقف علبا الصا اسماعيل بن الناصر فى سنة ثلاث وأد بعين وسبعائة قرية من نواحى القاهرة يقال لها بإ وس كان 
شترى الثلثين منها من وكيل بيت الال ثم وقذپا كاما على هذه الجرة فاستمر » ول تزل تکسی من هذا الوقف الى سلطنة 
املك الوید شيخ سلطان العصر فکساها من عنده نة اضعف وتفم! » ثم فوض آم‌ها الى بعض آمنائه وهو القاضى 
زین‌الدین عبد الباسط ‏ بط الله له فى رزقه وعرهفبالغ فى تحسینها بحدث همجن الواصف عن صفة حسنما جز اه الله 
على ذلك أفضل الجازاة . وحاول ملك الشرق شاه دوخ فى سلطنة الاشرف برسیای أن يأذن له نی کسوة الكعبة فامتنع » 
فعاد راسله أن يأذن له أن یکسوها من داخلما فقط فأب » فعاد راسله أن برسل الكسوة اليه ويرسلها الى الكعبة 
ریک-وها ولو وما واحدا › واعتذر أنه نذر أن يكسوما و بر ید الوفاء بنذره » فاستفی أهل العصر فتوقفت عن 
الجواب وأشرت الى أنه إن خشی منه الفتنة فيجاب دفعا لاضرر » و آسرع جاعة الى عدم الجواذ وم يستندوا ال 
طائل » بل الى موافقة هوى اللمطان » ومات الاشرف على ذلك 

٩‏ - پا هد م الكعبة 
قالت عائشة رضى اف عنها : قال النى ما « يغزو جیش الكمبة فيخدف بهم » 
۰ - مزشا رون علي" ند وس ی بن سعید حد نا عبيد الله و الأختّس ا ان ای 
ية عن ابن 7 س رفی ال عنها عن انی بو قال « کأنی به أسود فح تقامها حَجراً حجرأ » 
٠65“‏ - رشا ی بن" سكير حدتنا ليث عن يونس عن ابن شاب عن سيد بن سیب عن أب 
هريرة ری ال عنه قل : قال رسول” اه ا « رب الكمبة ذو الكو یفتین من الدشة » 

قوله ( باب هدم الكعبة ) أى فى آخر الزمان . قوله ( دقالت عائعة ) فى رواية غير أب ذر « قالت » عذف 
الواو ؛ وهذا طرف من حديث وصله الصنف فى آوائل البيوع من طريق نافع بن جبير عنها بلفظ « یغرو جيش 
الكعبة ؛ حتى اذا کانوا ببيداء من الارض خسف بأولهم وآخرم ثم وبعثون على نیاتہم » وسيأقى الکلام عله 
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هناك . ومناسبته مذه الترجمة من جبة أن فيه [شارة الى أن غزو الكعبة سیقع » فرة لكهم الله قبل الوصول الا 
وأخرى مكنم > والظاهر أن غزو الذين يخربونه متأخر عن الاو لین ۰ قوله ( عبيد الله بن الاخنس ) بمعجسة 
r‏ وزن الآحمر › وعبيد الله بالتصغي كوف يكنى أبا مالك . قوله (كأنى به ) کذا فى جميع الروایات 
عن ابن عباس فى هذا الحديث » و الذى يظهر أن فى الحديث شيئا حذف » ويحتمل أن یکون هو ما وقع فى حديث. 
عل "عند ألى عبد فى مغر بب الحديث » من طریق ألى العالية عن على قال « اسک روا من الطواف بهذا ابیت قبل أن 
حال پیک وبينه » فكأ فى برجل من الخيئة أصلع ب أو قال آصمع ب حش الساقين تاعد علا وهی تهدم » ودواه 
الفا كى من هذا الوجه و لفظه « أصعل » يدل أصلع وقال «قاما عاما بهدمهاعسحاته» ودواه يحى الما فى مسنده 
ا عن على مرفوعا كه به آسود آغج ) وزن آفعل بفاء ثم حاء ثم جم ؛ والفحج تباءد ما بين 
الساقين ؛ قال الطبى وف عرابه أوجه : قيل هو حأل من خبر كان وهو باعتباد المعنى الذی آشبه الفعل » وقيل هما 
حالان من خر کان وذو الحال إما المستقر اارفوع أو أو ابجرور والثای آشبه أو هما بدلان من الضمير ايجرور » دعل 
كل حال پلزم مار قبل الذكر » وهو مہم يفسره ما بعده کقولك دأيته رجلا » وقول هما منصوبان غلى القيين . 
وقوله ‏ حجرا حجرا » حال كقولك بو بته بابا بابا » وقوله فى حديث عل « أصلع أو أضعل أو مع » الاصلع 
من ذهب شعر مقدم رأسه » والاصعل الصغير الرأس » والأسمع المغير الاذئين . وقوله د حش الساقین» يحاء 
مرملة وم ساكنة ثم معجمة أى دقيق الساقين » وهو موافق لقوله فى رواية ألى هريرة ه ذو السو تین » کا سیأی 
فى الحدوث الذى بعده . قوله ( یغله‌پا حجرا حجرا ) زاد الاسماعلى والفا کی فى آخره « يعنى الكعبة » ۰ قوله ( عن 
ان شهاب ) كذا رواه اللث عن و نس » وتابعه عبد الله بن وهب عن ی ات وخالفهما 
ا عن و س عن الزهری تال عن م مولى بی زهرة عن ألى هر برة روا الفا ک می من طريق 
نعم بن حماد عن ابن اابارك » فان کان محفوظا فیکون الزهری فيه شیخان عن ألى هر رة . قوڵه ( ذوالسويقتين ) 
تثنية سويقة وهی تصغير ساق أى له ساقان دقيقان ٠‏ قوله ( من الحبشة ) أى رجل من الحبشة » ووقع هذا الحديث 
عند أحمد من طريق سعيد بن مان عن ألى هريرة بأتم من هذا السياق و لفظه « يبايع للرجل بين الركن والمقام » 
وان يستحل هذا البيت إلا أهله » فاذا استحلوه فلا تسأل عر هلكة المرب ء ثم تجى. الحيشة فيخر بونه خرايا 
لا مس بعده أبداء وم الذين يستخرجون حكززه » ولا ى قرةفى , السئن » من وجه آخر عن ألى هريرة مرفوعا 
دلا يستخرج كاز السكعية إلا ذو السوشتین من المبشة » وحوه لاف داود من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص » 
وزاد أحمد والطبراف من طريق مجاهد عنه « فيسلها حليتها ويحردها من کسوتا ۰ کا نی آنظر اليه أضيلدع أفيدع 
يمرب علبها .ممسحاته أو عموله » . وللفا کپی من طريق باهد نحوه وزاد « قال مجاهد : فليا هدم ابن الزبير الكعبة 
جثت أذظر اليه هل آری الصفة التى قال عبد الله بن عبرو فل آرها » قيل : هذا الحديث يخالف قوله تعالى لإ أو لم 
روا أنا جعلنا حرما آمنا € ولان الله حبس عن مک الفیل ول يمكن أصعابه من تخريب الكعبة ول تكن إذ ذاك 
قبلة » فكيف يلط علا الحشة بعد أن صارت قبلة للسلبين ؟ وأجيب بأن ذلك حول على أنه يقع فى آخر الزمان 
قرب قيام الساعة حیث لا يبق فى الارض أحد يقول الله الله کا ثبت فى صحيم مسا « لا تقوم الساعة حى لا يقال فى 
الارض الله الله » وطذا وقع فى رواية سعيد بن مار ١‏ لا يعمر بعده أبدا » وقد وقع قبل ذلك فيه من القتال 


1 9 ۵ کتاب الج 
وغزو أهل الشام له فى ذمن يزيد بن معاوية ثم من بمده فى وقائع كثيرة من أعظمها وقعة القر امطة بعد اثلاعائة 
فقتلوا من ال لمين فى المطاف من لا عى كثرة وقلعوا الحجر الاسود أولوه إلى لادم ثم أعادوه بعد مدة طويلة » 
ثم غزى مارا بعد ذلك . وکل ذلك لا يفارض قوله تعالى ( أو لم يروا آنا جعاذا حرما آمنا ) لآن ذلك نما وقع 
بأيدى السلین فبو مطابق لقوله یق ولن بستحل هذا البيت إلا أهله » » فوقع ما آخبر + النى يِل > وهو من 
غلامات نبوته » و لیس ف الآبة ما يدل على استمرار الامن الذکود فما . والله أعل 

۵۰ - اسب ماذ 5 فى ا لحر الأسود 

۷ - ها مجد بن" كثير أخير نا فان عن الأعشٍ عن إبراهم” عن عابس بن ربيعة عن مم 
رضى اف *عنه « انه جاء الى الجر الأسود وبل فقال : ی أعر ك امار لا تنقم » ولو لا أنى ریت 
النی" فا ما تلف 4 

[ الحديث ۱۶۹۷ - طرفاه فى : ۰۱۰۵ ۱5۱۰ ] 

قوله ( باب ماذكر فى الحجر الاسود) أورد فيه حديث عر فى قعل الحجر و وله دلا تبر ولا تنفع » وکا نه 
ل يبت عنده فيه على مرطه شیء غير ذلك » وقد وردت فيه أحاديك : منها حديث عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعا 
« إن الجر والمقام ياقوةئان من باقوت الجن ة طمس الله نورهما » ولولا ذلك لاطا آ ما بين الشرق و الغرب» 
آخرجه أحد والترمذى وححه ابن حبان وق اسناده رجاء أبو يحى وهو ضعيف قال الترمذى : حديث غریب » 
ويروى عن ءبد الله بن عبرو موقوفا › وقال ابن ألى حاتم عن أبيه وقفه آشبه والنی رفعه ليس بوی . ومنبا 
حديث أبن عباس مرفوعا « لزل الحجر الاسود من الجنة وهو أشد بياضا من اللبن » فسودته خطايا بنى آدم » 
آخرجه الترمذی وعصحه ؛ وفيه عطاء بن ااسائب وهو صدوق لکنه اختلط > وجرير من مع مه بعد اختلاطه » 
لكن له طريق أخرى ف يح ابن خزعة فیقوی ما » وقد رواه الاساف من طريق حماد بن سلمة عن عطاء مختصرا 
و لفظه « الحجر الأسود من الجنة » وحاد من ممع من عطاء قبل الاختلاط » وق حییح ابن خز عة أيضا عن ابن 
عباس مرفوعا , ان لهذا الجر لسانا وشفتين يدان لمن استلمه يوم القيامة ين » وصفحه أيضا ابن حبان وال6۱ 
وله شاهد من حديث أنس عند الحا كم أيضا ٠‏ قوّه (عن إبراهم ) هو ابن يزيد النخمى ٠‏ وقد رواه سفيان وهو 
الثورى استاد آخر عن | اهیم وهو ابن عبد الأعلى عن سويد بن غذلة عن عر آخرجه مسل 1 وه ( اف أعلى 
آنك حجر ) فى رواية أسل الآنية بعد باب عن عمر أنه قال « آما والله إنى لأعم آنك ۰ . قوله (لا قضر ولا تنفع ) 
أى إلا باذن الله > وقد روى الحا كم من حديث أف سد أن عمر نا قال هذا قال له على بن أب طالب إنه لار 
وینفع.» وذكر أن الله !| أخذ الموائيق على ولد آدم کتب ذلك فى رق وألقمه الحجر » قال : وقد "مت رسول الله 
عله يقول « يو يوم القمامة بالحجر الاسود وله لسان ذلق بشد لمن استلیه بالتوحي-د» وق إسناده أبو هارون 
العبدى وهو ضعيف جدا » وقد روى النسااق من وجه آخر ما يشعر بان عمر رفع قوله ذلك الى النى يم أخرجه 
من طریق طاوس عن أبن عباس قال « ریت عمر قبل الحجر ثلانا ثم قال : إنك حجر لا آضر ولا تنفع ؛ ولولا 
أ رأيت رسول الله بره قبلك ما قبلتك » ثم قال « رآیت دسول اله سم فعل مثل ذلك » قال الطبری : (عا قال . 


الحديث ۱۵۹۷ - ۱0۸۸ و 


ذلك عبر لان الناس کانوا حديثى عهد بعبادة الاصنام شى عبر أن يظن ال جال أن استلام الحجى من باب تعظم 
بعض الأحجار کا كانت المرب تفعل فى الجاهلية فأراد عبر أن يمل الناس أن استلامه اتباع لفعل رسول الله سل 
لا لآن الحجر ينفع وور بذاته کا كانت الجاهلية تعتقده فى الأوثان » وقال البلب : حديث عمر هذا برد على من 
قال إن الحجر مين الله فى الارض يصافح بها عراده» ومعاذ الله أن يكو ن لله جارحة ؛ ولعا شرع تقببله اختیارا ليعم 
بالمشاهدة طاعة من بطیع » وذلك شبيه بقصة [بلیس حيث آم بال جود لادم . وقال الخطابى : معنى أنه مين الله فى 
الارض أن من صاطه فى الارض كان له عند الله عهد » وجرت العادة بأ العيد يمقده الملك المصاخة لمن بريد 
موالاته والاختصاص به نخاطهم ما يعودونه . وقال المحب الطبرى : معناه أن كل ملك إذا قدم عليه الوافد قبل عينه 
فليا كان الحاج أول ما يقدم يسن له تقبيله زل منزلة ,مين املك وله المثل الاعلى . وف قول عمر هذا الآسلم لشارع 
فى أمور الدين وحسن الاتباع فعا لم يكشف عن معانها » وهو قاعدة عظيمة فى انباع النى بم فما يفعله ولو لم يعم 
الحكمة فيه ؛ وفيه دفع ما وقع لبعض ال جال من أن فى الحجر الاسود خاصة ترجع الى ذاته » وفيه بيان ااسئن بالقول 
والفعل » وأن الامام إذا خثى على أحد من فمله فساد اعتقاد أن يبادر إلى بیان الس و بوضح ذاك › وسيأق بقية 
الكلام على التقبيل و الاستلام بعد تسعة أبواب . قال شيخنا فى « شرح الترمذى » : فيه كراهة تقبيل ما لم برد الشرع 
بتقبيله » وأما قول الشافعى ومهما قبل من البيت لسن فل برد به الاستحباب لان الماح من جلة الحسن عند 
الاصو لین . ( نكيل ) : اعترض بعض الملحدين على الدیت الماضى فقال : كيف سودته خطا ا المشركين وم تديضه 
طاعات أهل التوحيد ؟ وأجمب ما قال ابن قتيبة : لو شاء الله لكان ذلك » واما أجرى الله المادة بأن السواد 
يصغ ۰ ولا ينصبغ على اامکس من البياض . وقال ا لحب الطبرى : فى بقائه أسود عبرة لمن له بصيرة ٠‏ فان الخطايا 
إذا آثرت فى الحجر الصلد فتأثيرها فى القلب أشد . قال : وروی عن ابن عباس 1١ا‏ غيره بالسواد لثلا ينظ أهل 

الدنيا الى زينة الجنة » فان ثبت فهذا هو الجواب . قلت : أخرجه الجيدى فى فضائل مكة باسناد ضعيف والله أعلم 

۱ - بإسيب إغلاق ایپت » ويصل فى ائ تواحى البيت شاه 

۸ - وا تة بن سعید حد نا الث عن ان شهاب عن سال عن أبيه أنه قال « دخل رسول” 
ان ييه البيت هو وأسامة ن زد ولال وعیان با طلحة اوا عايهم فا تسوا کت اوله تن و۳ 1 

فلقیت بلالا فألته : هل صلى فيه رسول” ال ؟ فال : نم » بين وین الا نين » ۱ 
قَولّه ( باب اغلاق البيت » و بصل فى أى نواحى الببت شاء ) أورد فيه حديث ابن عر عن بلال فى صلاة الى 
يله فى الكمبة بين العمودين ۰ وتعقب بأنه بغار الترجمة من جبة أنها تدل على التخبیر » والفمل المذكور يدل على 
التعمين . و جیب بأنه حمل صلاة النى 9 فى ذلك ااوضح بعينه على سمل الا:فاق لا على سبل القصد لزبادة فضل 
فى ذلك اد-کان على غيره . و حتمل أن يكون مراده أن ذلك الفعل ليس حتما وإن كانت اصلاة فى تلك البةمة الى 
اختارها النى يله أفضل من غيرها ۰ ویژیده ما سيت فى الباب الذى بليه من تصرح ابن عبر بنص ااقرجة مع 
كوئة كان يقصد الكان الذى صلى فيه النى يله ليصلى فيه لفضله » وكأن الصنف آثنار بهذه الترجمة الى الححكة فى 
إغلاق الباب حینئذ , وهو أولى من دعوی ابن بطال المكة فيه لثلا يظن الناس أن ذلك سنة » وهو مع ضعفه 
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متقم: باه اراد إخفاء ذلك ما اطلع عليه بلال ومن كان معه ۰ واثبات الىك بذلك يكنى فيه فعل الواحد » 
وقد تقدم بسط هذا فى « باب الغاق الکعبة» من کتاب الصلاة » وظاهر الترجمة أنه یشترط الصلاة فى جیع الجوانب 
إغلاق الباب ليصير مستقبلا فى حال الصلاة غير الفضاء » و الك عن الحنفية الجواز مطلقا » وعن اشافسة وجه 
مثله لكن یشترط أن يكون لباب عتبة بأى قد کانت » ووجه يشترط أن بکون قدر قامة المصل » ووجه يشترط 
أن يكون قدر موخر الرجل وهو المصحم عند » وف ااصلاة فوق ظبر الکعبة ذظير هذا الخلاف والله أعلم ۶ 
قول بعض الشارحین إن قوله « ويصلى فى أى نواحى البيت شاء » يعكر على الشافعية ذما اذا كان البدت مفتوحا ففيه 
ذظر لانه جعله جيث يغاق الباب » و بعد الغاق لا توقف عند فى الصحة قوله ( دغل رسول اله له البيت ) كان 
ذلك ف عام الفتح کا وقع ميينا من رواءة و نس بن زد عن نافع عند ااصنف فی کتاب الجهاد بز بادة فوائد و لفظه 
« أقبل النى بق بوم الفتح من أعلى مكة على راحلته » وفى روالة فلح عن نافع الاتبة فى الذازی « وهو مردف 
اساءة ‏ يعنى ان زيد ‏ على القصواء » ثم انفقا ومعه بلال وان بن طلحة حتى أناخ فى السجد » وفى دواية فليح 
و عمد الیبت ‏ وفال لعغان اثتنا الفتاح اه بالفتاح ففتح له الراب فدخل » ولس وعبد الرزاق من رواءة أرب 
هن نافع د ثم دعا عثهان بن طلحة بالفتاح فذهب الى آمه فأبت أن تعطيه ۰ فقال : واقه لتعطینه أو لاخرجن هذا 
السيف من صلی » فلا رأت ذلك أعطته » لجاء به الى رسول انه بل ففتح الباب » فظبر من روابة فليح أن فاعل 
فتح هو عثمان الاذكور › اکن روى الفا كبى ‏ من طريق ضعيفة - عن ابن عمر قال « کان بنو أبى طلحة يزعمون أنه 
لا يستطيع آحد فتح الكعبة غيرم . فأخذ رول الله بلقم الفتاح ففتحما بيده » وعغان الذکود هو عغان بن 
طلحة بن أب طلحة بن عبد العزى بن عبد الدار بن قصى بن كلاب » و يقال له اجى بفتح ااهملة وم » ولال بيه 
الحجبة لمجم الكعبة ۰ ويعرفون الآن بالشيبيين نسبة الى شيبة بن عثمان بن ی طلحة وهو ابن عم عثان هذا لا 
واده » وله أيضا سحبة.ورواية ؛ واسم أم 7 المذكودة سلافة نم المبملة والتخفيف والفاء قوله ( هو وأسامة 
ابن زيد و بلال وعثان ) زاد مسل م ی طرق أخرئ د ول مدا مهم آحد » ووقع عند النساف من طريق ابن 
عون عن نافع « ومعه الفضل بن عباس و أساهة و يلال وعغان» زاد الفضل » ولاحمد من ححديث أبن عباس د حدثنى 
أخى الفضل - وكان معه حين دخلها ‏ أنه لم يصل فى الكعبة » وسيأ لى البحث فيه بعد بابين . قوله ( فأغلقوا le‏ ) 
زاد فى روا حسآن بن عطية عن نافع عند أبى عوانه « من داخل » وزاد بو لس دشکت هارا طويلا 3 وق رواية 
فلیح « زمانا » بدل مارا ؛ وفى رواية جويرية عن نافع ای مضت فى أو اثل الصلاة « فأطال » ومسل من دواءة ابن 
عون عن نافع « فكث فها مليا » » وله من رواية عبيد الله عن نافع « فأجافوا عام الباب طويلا » ومن رواية 
آبوب عن نافع « فكت فبا ساعة» والنسای من طريق ابن أفى مليكة « فوجدت شا فذهيت ْم جت سرها . 
فوجدت النى بل خارجا متا » ووقع ف الموطأ بافظ « فأغلقاها عليه » والضمير لعغان وبلال » ومسل من طريق 
ابن عون عن نافع « فأجاف علبهم عثمان الباب » ۰ انم بينهما أن عثهان هو المباشر لذلك لاله من وظيفته » و لعل 
بلالا ساعده فى ذلك . وروابة الجمع بدخل فا الأ بذلك والراضى به . قوله ( فلا فتحوا كنت أول من وج ) 
فى رواية فليح « ثم خرج فابندر الناس الدخول فسبقتهم > وق رواة ابوب «وکنت رجلا شابا قويا فبادرت 


الناس فبدرتهم » وی رواية جويرية « كينت أول ااناس و على أثره » وف روابة ابن عون « فرقيت الددجة 
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فدخلت البيت » وفى رواية بجاهد الماضية فى أو اثل الصلاة عن ابن عر « وأجد بلالا قأئما بين البابين » وأفاد الأذدق 
فى « کتاب مک أن خالد بن الوليد كان على الباب يذب عنه الناس » وكأنه چاء يعد مأ دخل النی يله و أغلق . 
قوله ( فلقيت بلالا فسأ لته ) زاد فى رواية مالك عن نافع الماضية فى أوائل اصلاة « ما صنع » ؟ وف دواية جويرية 
وونس وجپور آحاب نافع « فسألت بلالا أن صل » ؟ اختهمروا أول الدژال » و ثبت فى رواية سام هذه حيث 
قال « هل صلی فيه ؟ قال نعم » وكذا فى رواية جاهد وابن أبى مليكة عن ابن عر « فقلت : لانیف الكعبة ؟ 
وال عم » فظېر أنه استثيت أولا هل صل أو لا ۽ ثم سال عن موضع صلائه من ابیت . ووقع فى رواية و لس عن 
ان شپاب عند مسل «فأخيرق بلال أو عثان بن طلحة» على الشك , والمحفوظ ا بلالا م فى رواية الور ؛ 
ووقع عند أ عوانة من طريق العلاء بن عبد الرحمن غن ابن عمر أنه سأل بلالا وأسامة بن ذيد حين خرجا « أين 
صل النی ب فيه ؟ فقالا على جبته » وکذا أخرجه البزار نوه » ولأحمد والطبراق من طريق أبى اشعثاء عن ابن 
عير قال « آخبری أسامة أنه صلى فيه هنا » و لس والطبراق من وجه آخر « فقلت أين صلى النى يلع ؟ فقالوا » 
فان کان محفوظا حمل على أنه ابتدأ بلالا بالسؤال کا تقدم تفصيله.» مم أراد زيادة الاستثيات فى مكان الصلاة فسأل 
عهان أيضا وأساية > ويؤيد ذلك قوله فى رواية ابن عون عند مس « و سیت أن اساھ م صل » بصصنة اع 
وهذا أولى من جزم عياض بوهم الرواية الی أشرنا الپا مس عند مسل ٠‏ وكأنه ل يقف على بقية الروايات » 
ولا يعارض تصته مع قصة أسامة ما أخرجه مسل أيضا من حديث ابن عباس أن أسامة بن زيد أخيره أن انی يلقم 
| يصل فيه » ولكنه كبر فى نواحيه . فانه یکن امع پیهما بأن أسامة حيث أثبتها اعتمد فى ذلك على غيره » وحوث 
نفاها أراد ما فى علمه لكونه لم بره يللع حين صلى . وسيأنى مید بسط فيه بعد بابين فى الكلام على حديث ابن 
عباس إن شاء الله تعالى . قوله ( بين العمودين المانيين ) فى رواية جويرية د بين العمودين المقدمين » وق دواية 
مالك عن نافع « جعل عمودا عن بميئه وعهودا عن يساره » وفى رواية عنه م مودین عن _کینه » وقد تقدم الکلام 
على ذلك مبسوطا فى « باب ااصلاة بين السوارى » ,ما يغنى عن إعادته » الکن نذكر هنا مالم يتقدم ذکره : فوقع فى 
رواية فليح الآتية فى المغازى « بين ذينك العمودين المقدمين » وكان الببت على تة أعمدة سطرين ؛ صلى بين العمودين 
من السطر المقدم وجعل باب ايت خلف ظبره » وقال فى آخر روابته « وعند المكان الذى صلى فيه مرمرة حمراء » 
وکل هذا إخبار عا كان عليه البيت قبل أن بهدم ویب فى ذمن ابن الزبیب » فاما الآن فقد بين موسى بن عقبة فى 
دوايته عن نافع کا فى الباب الذى يليه أن بين موقفه يلل وبين الجدار الذى استقبله قريبا من ثلاثة أذرع » وجزم 
برفع هذه الزيادة مالك عن نافع فيا أخرجه أبو داود من طريق عبد الرحمن بن مپدی والدادقطنى فى « الغرائب » 
من طر بقه وطريق عبد الله بن وهب وغيرهما عنه ولفظه « وصلى و ینه وبين القبلة ثلاثة آذرع » وكذا أخرجما أبو 

عوانة من طريق هشام ن سعد عن نأفع » وهذا فيه الجزم ثلاثة أذرع ۰ لکن رواه السا من طريق ابن الما 
عن مالك بلفظ د نحو من ثلاثة أذرع » وهی موافقة ارواية موسى بن عقبة . وفى «کتاب مك » الأزرق والفا کہی 
من وجه آخر أن معاوية سأل ابن عبر « أبن صلى دسول اله يِل ؟ فقال : اجمل يينك و بين الجدار ذراءين أو 
ثلاثة » فعل هذا ينبغى لمن أراد الاتباع نی ذلك أن يحمل بينه وبين الجدار ثلائة أذرع فانه تقع قدماه فى مكان قدميه 
. :ليه إن كانت ثلاثة أذرع سواء » وتقع رکیتاه أو یداه ووجبه إن كان أقلى من ثلاثة والله عل . وأما مقدار صلانه 
مس عوج ۳ # فح البارى 
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حینئذ فقد تقدم البحث فيه فى أوائل الصلاة » و آشرت الى المع بين دواية بجاهد عن ابن عبر أنه صلى دکمتین وبين 
دواية من روى عن نافع أن ابن عر قال نسيت أن أسأله كم صل » والى الرد على من ذم أن دواءة جاهد قلط عا 
فيه مقشع بحمد الله تعالى . وفى هذا الحديث من الفوائد : رواية الصاحب عن الصاحب » وسؤال الفضول مع 
وجود الأفضل والاكتفاء له » والججة خير الواحد » ولا يقال هو أيضا خر واحد فکف حتج ای" بنفسه ؟ 
U‏ تقول : هو فرد ینم الى نظائر مثله بوجب ال بذلك . وفيه اختصاص السابق بالبقعة الفاضلة » وفيه ال.ؤال 
عن العلم والحرص فيه » وفضيلة ابن عر لشدة حرصه على تقبع آثار النى يلقم ليعمل بها » وفيه أن الفاضل من 
الصحابة قدكان يغيب عن الى ب فى بعض المشاهد الفاضلة و مره من هو دونه فيطلع على ما ل يطلع عليه » لان 
أنا بكر وعمر وغيرهما من هو أفضل من بلال ومن ذكر ممه لم يشاركوم فى ذلك » واستدل به الصنف فما مضی 
عل أن الصلاة الى القام غير واجبة » وعل جواز الصلاة بين السوارى فى غير الجاعة » وعل مشروعية الا واب 
والغلق للساجد » وفيه أن السترة إنما تشرع حيث مخثى المرود فانه ب صلى بين العمودين ولم يصل الى آحدهما » 
والذى یظرر أنه ترك ذلك للاكتفاء بالقرب من الجدار کا تقدم أنه کات بين مصلاء والجدار نحو ثلاثة أذرع, 
و ذاك تدجم له النسائى على أن حد الدنو من السترة أن لا يكون بينبما أ کش من ثلاثة أذرع ٠‏ و ستفاد منه أن قول 
العلباء تحية السجد الحرام الطواف مخصوص بغير داخل الكعبة الكونه بل جاء فأناخ عند البيت فدخله فصل فيسه 
ركعتين فكانت تلك الصلاة ما لكون الكعبة كالم جد الستقل أو هو تحية السجد العام والله أعل . وفيه استحباب 
دخجول الكعبة » وقد روى ابن خر عة والببيق من حديث ابن عباس مرفوعا « من دخل الببت دخل فى حسنة وخرج 
مغفودا له » قال اأبهق تفرد به عبد الله بن المؤمل وهو ضعيف ؛ ول استحبابه ما لم يوذ أحدا پدخوله . وروی 
ابن أبى شيبة من قول ابن عباس : ان دخول البيت ليس من الحج فى شى“ » وحک القرطى عن بعض الملباء أن دخول 
الببت من مناسك اج » ورده بأن انی ۱ إا دخله عام الفتح وم يكن حن حرما > وأمامارواه أو داود 
والترمذی رصححه هو وان حز ية والحام عن عائشة ١‏ انه لله خرج من عندها وهو قرير العين ثم رجع وهو 
كنيب فقال : دخلت الكعبة فأخاف أن أ كون شققت على أمتى » فقد بتمسك به لضاحب هذا القول الحكى لکون 
عاشة لم تكن معه فى الفتح ولا ق عيرته » بل سمأق بعد بابين أنه ْ ندخل ف السكعبة فى عرته» فتعين أن القضة كانت 
فى حجته وهو المطلوب » وبذلك جزم البق ؛ و إما لم بدخل فى عمرنه لكان فى البيت من الأصنام والصود كا سيآتى› 
كان إذ ذاك لا يتمكن من إالتها . بخلاف عم الفتح . وحتمل أن يكون سل قأل ذلك لعائقة بالدينة بعد رجوعه 
فسن ف اسياق ما بعنم ذلك » وسيأف النقل من جماعة من أهل اسل أن لم تدخل الكمبة فى حجته . وفيه استحباب 
الصلاة فى الكهبة وهو ظاهر فى النفل » و لتحق به الفرض إذ لا فرق بينم ما فى مسألة الاستقبال الةم وهو قول 
امور » وعن ابن عباس لا نصح ااصلاة داخلما مطلقا ؛ وعللة با نه ارم من ذلك استدبار بعفنها وقد ورد الاس 
باستقيالها فیخمل على استقبال جسعپا . وقال نه بعص المالكية والظاهرية والطری ۰ وتال المازرى : الشهور ف 
المذهب منع صلاة الفرض داخلها ووجوب الاعادة ۰ وعن ان عبد الحك الإجزاء , وصححه این عبد الب بواین 
العز یی تن أبن حييب يعيد أبدا » وغن أصيغ إن كان متعمدا » وأطلق الترمذى عن مالك جواز الفوافل » 
وقيده بعض آصابه بغير اارواتب وما تسرع فيه الجماعة » وف « شرح اند » لابن دقيق العید : کره مالك الفرض 
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أو منعه فکانه أشار ال اختلاف النقل عنه فى ذلك ۰ و يلتحق ببذه المسألة الصلاة فى الحجر . ويأتى فا الخلاف 
السابق فى أول اباب فى الصلاة الى جهة الباب » نعم إذا اسستدير الكعبة واستقبل الحجر لم يصح على القول بأن تلك 
الجبة منه ليست من الكعبة » ومن الشکل ما نله النووى فى « زوائد الروضة » عن الاسماب أت صلاة الفرض 
داخل الكعبة ‏ إن لم برج جماءة ‏ أفضل منها خارجها ؛ و وجه الاشکان أن الصلاة خارجما متمق على صعتها بين العلساء 
مخلاف داخلها , فكيف يكون الختلف فى صعته أفضل من التفق 

۵۲ - پاس الصلاة فى الكمية 
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۵۹ - هزم ) اجد ی د اخبر عبد الله اخبر مومى بن عقبة عن نافع عن بن عر رضى الله 


عنما « انه کان إذا دخل السكعبة مشی قبل الوجه حين بدخل و مره الباب قبل ال ی حتی یکون 
ره ۳ PE‏ 5 ي ۳ ۲ 7 وج 1 3 لہ ۸ 
بيئه وبين الجدار الذى قبل وجه فرب من لائر آذرع فيصل » بتوخی الکان الذى ار بلال" آن رسول" 
لله ٍ صلى فيه » ولیس على آحد اس أن يصلى فى أئ نواحى الببت شاء 0 

قوله ( باب ااصلاة فى الكعبة ) آورد فيه حديث ابن عمر فى ذلك من طربق عيد الله بن الرارك عن موسی ان 
عقبة عن نافع . قوله ر قبل ) بكس القاف وفتح الوحدة آی مقابل ٠‏ وله ( بتوخی ) بنشدید الخاء العجمة أى 
مد . قوله ) و لیس عل أحد اس اخ( الظاهر أنه من كلام ابن غير ممع اهمال آن کون من كلام غيره » وقد 
تقدم الحديثك المرفوع فى کتاب الصلاة ف 05 باب الصلاة بن ال وارى € 

م - پا سسس من ل دخل الكعبة 
١ ۳‏ و هط و 0 
وکان ان" عر رضی" ال عنهما حج کثیرا ولا دخل 
۰ سب وش ی حد نا خالل س عبد ال حدثنا اعاعیل 6 ألى خالد عن عبد لله ن أبى أوف 
قال 2 اعت وقول" الله فطاف باأبيت 0 و لف اقام ر كتين و من بستره من الئاس ¢ وال له 
هی f‏ اع م لانت 2 

رجل : آدخل رسول ال يلو الكمبة ؟ قال : لا » 

[الحديث ۱۹۰۰ - آطرافه فى : ۰۱۷۹۱ ۱۸۸ 1۲9۰۱ ] 

قوله ( باب من لم بدخل الكمبة ) كأنه أشار بپذه اترجة الى الرد على من زعم أن دوا من مناسك الحج » 
وقد تقدم البحث فيه قبل بياب › وافته‌ی الصنف على الاحتجاج بفعل ابن عر لانه أشهر من روى تن انیت 
دخول الكعبة فلو كان دخوها عنده من المناسك ا أخل به مع كثرة اتباعه . قوله ( وکان ابن عم الخ ) وصله 
سفعان الأررى £ جأمعه من روآية عسد ألله بن الولمد العصدق 4:۶ عن وظلة عن طاوس قال ,کان أن عر جح 
كثيرا ولا يدخل الببت » وأخرجه الفا کہى ف وكاب مک > من هذا الو چه 0 قوله ( خالد بن عك الله ) هو 
الطحان البه‌ری ۰ وهذا الاسئاد تصفه إعرى ونصفه كوق . قوله ( اعثمر ) أى فى سنة سبع عام القضمة . 
قوله ( آدخل رسرل اه سل الكمبة ) ؟ الحمزة الاستذرام »> أى فى تلك العمرة . قوله ( قال لا ) قال النووى : 


۸ ۵ کتاب الج 
قال العلباء سب ترك دخوله ما كان فى البيت من الاصنام والصور . وم يكن الشرکون بت رکو نه ليغيرها . فلما كان فى 
الفتح آم ياذالة اصور ثم دخلها ٠‏ یمن کا فى حديث ابن عباس النی بعده انتهی . وعتمل أن یکون دخول البيت 
م يقع فى الشرط » فلو آراد دخوله لنعوه کا منعوه من الاقامة كه زيادة على اثلاث فلم بقصد دخوله لثلا,عنموه . 
وق «السيرة »عن على أنه دخلها قبل امجرة فأزال شیا من الاصنام > وق داطيتات > عن عثّمان بن طلحة نحو 
ذلك » فان ثبت ذلك لم يشكل على الوجه الأول لان ذلك الدخول كان لازالة شىء من المنكرات لا لقصد العبادة » 
والإذالة فى المدنة كانت غير تمكنة بخلاف يوم الفتح . ( تیه ) : استدل الحب الطبرى به على أنه بإ دخل الكعبة 
فى حجته وفى فتح مكة » ولا دلالة فيه على ذلك لانه لا بازم من نی كونه دخلها فى عمرته أنه دخلا فى جسع أسفاره . 


والله أعل 


6 - پاب من كير فى نواحى السكعبة 

۰۱ - مشش أو مدر حد ننا عبد الوارث حدما آبوب حد ثنا عکرمة ا 
عنهما قال « إن رسول" لله مكلا نّ قد أبى أن دحل البيت وفيه لا فا بها فا خر جت ار وا 
صُورة راهم وإسماعيل فى آدیهما الازلام » فقال رسول الله مي : قاتاب” الله » آما وا قد علموا أنهما ۱ 
تما مها قط . فد خل ابیت فكي فى تواحیه ‏ ول بل فيه » 

قوله ( ناب من کر فى نواحى الكعبة ) أورد فيه حديث ابن عباس « انه متلق حكبر ف البيت وم يصل فيه » 
وخحه المصنف واحتج به مع كونه بری تقدمم حديث بلال فى [ثباته الصلاة فيه عليه » ولا معارضة فى ذلك بالنسية 
الى الترجمة لان ابن عباس أثبت التكبير وم يتعرض له پلال » و بلال أثبت الصلاة ونفاها ابن عباس فاحتج لصف 
. يادة ان عباس > وقد يقدم إثبات بلال على نی غيره لامرن : آحدهما أنه لم يكن مع النى ل بومئذ وا أسند 
نفيه تارة لاسامة و تارة لآخيه الفضل مع أنه م یثبت أن الفضل كان معهم إلا فى دواية شاذة » وقد روی أحمد من 
طريق ابن عياس عن أخيه الفضل نی الصلاة فما فيحتمل أن يكون تاقاه عن أسامة فانه كان معه کا تقدم , وقد مضی 
فى كيتاب الصلاة أن ابن عباس روى عنه ی الصلاة فا عند مس » وقد وقع اثبات صلاته فما عن أسامة من دواية 
ان عر عن أسامة عند آحد وغيره فتعارضت الروابة فى ذلك عنه » فتترجح رواية بلال من جبة أله مثبت وغيره 
اف ومن جبة أله ل ختلف عليه ف الائیات واختلف على من نی . ووال النووى وغيره : جمع بين [ثبات يلال 
نی أسامة بأنهم لا دخلوا الكعبة اشتغلوا بالدعاء فرأى أسامة اانى بإ مدعو فاشتقل أسامة بالدماء فى ناحية 
دالنى ب فى ناحبة » ثم صلل النى بلقي فرآه بلال لقربه منه ول بره أسامة لبعده واشتغالة ‏ ولان باغلاق الباب 
تسكون الظلدة مع احثهال أن بحجبه عنه بءض الاعمدة فنفاها عملا بظنه ‏ وقال الب الطبرى : حتمل أن کون أسامة 
غاب عنه بعد دخوله لحاجة فلم بشهد صلائه اثتبى . ويشمد له ما رواه أبو داود الطیالمی فى مسنده عن ابن ألى ذئب 
عن عيد الرححن بن مبران غن عمير مولى ابن عباس عن أساءة قال « ذخلت على رسول اله بل فى الكعية فرأى 
صورا فدعا بدلو من ماء فأتيته بة فضرب به الصور » فوذا الاستاد جبد » قال القرطى : فلعله اسنصحب الننی لسرعة 


ا ۹ 


عوده هى . وهو مفرح على أن هذه القصة وقعت عام الفتح » فان لم يكن فقد روى عس بن شبة فى «كتاب مک 
من طريق على بن بذيمة - وهو تابعى وأبوه بنتح الموحدة ثم معجمة وزن غظيمة ‏ قال « دخل اانى وَل الكعبة 
ودخل معه بلال » وجلس أسامة على الإاب ؛ فليا خرج وجد أسامة قد اجتی فأخذ حبوته للها » الحديث » فلعله 
احتى فاسراح فنعس فل یامد ضلاته ‏ فلا سثل نپا نفاها مستصحبا لل لقصر زمن احتبائه . وفيكل ذلك نما نى 
رژیته لاما فى نفس الاس » ومئهم من جح بين الحديثين بغير ترجيح أحدهما على الآخر وذلك من أوجه : أحدها 
حمل الصلاة المثبتة على اللغوبة والمنفية على الشرعية » وهذه طريقة من بکره الصلاة داخل الكعبة فرضا ونفلا » 
وقد تقدم البدث فيه » ورد هذا ال ما تقدم نى بعض طرقه من تعيين قدر الصلاة » فظبر أن ااراد بها الشرغية 
لا جرد الدعاء . “انما قال القرطی : يمكن حمل الإثبات على التطوع والئق على الفرض » وهذه طريقة المثوور من 
مذهب مالك » وقد تقدم البحث فپا . "نبا قال المولب شارح البخارى : حتمل أن يكون دخول البيت وقع تین » 
صل فى [حداهما وم يصل في الاخرى . وقال ابن حبان : الاشبه ءندى ف الجع أن يحمل الخبران فى وقنین فیقال : 
لما دخل الكعبة فى الفتح صلى فما عل ما رواه ابن عمر عن بلال » ومحعل نن ابن عباس الصلاة فى الكعبة فى حجته 
الى حج فا لان ان عباس نفاها وأسنده الى أساءة » وان عير اليا وأسند اثباته الى بلال والى أسامة أيضا » 
فاذا حمل الس على ما وصفنا بطل التعارض » وهذا جع حسن . الکن تعقبه النووى بأنه لا خلاف أنه بإ دخل فى 
يوم الفتتح لا فى حجة الوداع ؛ ويشهد له ما دوی الأزرق فى « کتاب مک عن سفيان عن غير واحد من أهل ال 
أنه برلل ما دخل الكعبة مرة واحدة عام الفتح ثم حج فلم يدخلها » واذاكان ال كذلك فلا تنح أن يكون دخلا 
عام الفتح تین ويكون المراد بالواحدة الى فى خبر ان عمينة وحدة السفر لا الدخول » وقد وقع عند الدارقطی 
من طريق ضعيفة ما بشید لهذا المع والله آع . و یود المع الأول ما آخرجه عبر بن شبة فى , حكتاب مک » من 
طريق حماد عن أنى حمزة عن ابن عباس قال : قلت له كيف صل فى الكعبة ؟ قال : کا تصلى فى الجناذة » تسبح و نکر 
ولا ترکع ولا تسجد » ثم عند أركان البيت سبح وكبر وتضرع واستغفر ولا ترکع ولا تسجد » وسنده یح . 
قوله ( وفيه الآلحة ) أى الاصنام » وأطلق علا الالمة باعتبار ما کانوا يزعمون » وف جواز إطلاق ذلك وقفة ؛ 
والذى يظور كراهته ۰ وكانت عائيل على صور شق فامتنع النى من دخول الببت وه فسه لا نه لا شر على 
باطل ۰ ولان لا يحب فراق الاک وهی لا تدخل ما فيه صودة . قوله ( الأزلام ) سيأنى شرحها مبينا حيث 
ذكرها الصنف فى تفسير الائدة . قوله ( أم والله ) كذا للاكثر ولبعضهم «أماء باثبات الآلف ۰ قوله ( لقد 
لوا ) قبل وجه ذلك أنهم کانوا یملبون اسم أول من أحدث الاستقسام بها > وهو عبرو إن ی" ؛ وکانت سهم 
الى | راهم وولده الاستقام با اقتراء علهما لتقدمپما على عبرو 
۵ - پاب کین كان بد+ ازمل ؟ 
۲ - مرش سلیان سن خرب حدننا e‏ ان زد عن ا عن سمید ن جر ن بن عباس 


مد 


و 2 ا د صات ۶ م Ea‏ ا اعم 
رضى الله عنهما قال « قرم ردول الله ئ وأسمابه » فقال الشرکون : إنه يقسدم علیسع وقد هنهم مى 


4 ت 
۰ 


باو تللح لجار لات *. ل ع اب ان 2 ERE‏ 
بار پ . امن البی ل أن ترملوا الاشواط الثلاية » وأن عشوا بين ال کنین » ول عنئه آن يام هم أن 


6 ات 
رماوا الأشواط كلها إلا الإبقاد عم » 


[ الحديث ۱۱۰۲ - طرفه فى : (۲۰) | 

قوله ( باب كيف کان بد. الرمل ) أى ابتداء مروعیته » وهو بفتح الراء والم هو الاسراع ۰ وقل ابن 
دريد : هو شديه الهرولة » وأصله أن يرك الماثى منکببه فى مثيه » وذ ر حدیث أبن عباس فى قصة الرمل فى عبرة 
الفضية » وس يأتى الكلام عليه مستوف فى المغازى , وعلى ما يتعلق بحم الرمل بعد باب . وقوله ( أن يدملوا ) بم 
الم وهو فى ءوضع مفعول یرم تقول آمرته كنذا وأمرته ,كنذا . و (الاشواط ) بفتح ال همزة بعدها معجمة مح 
شوط بفتح الشين وهو الجرى مرة الى الغاية » والراد به هنا الطوفة حول الكعبة ۰ و ( الابقاء ) يكسر الممزة 
و بالوحدة والقاف الرفق والشففة » و هو بالرفع على أله فاعل «لم عنعه » و جوز النصب . وف الحدوث جواز نسمية 
الطوفة شوطا » و نقل ع مجاهد والشافعیکراهته » و بو خذ منه جواز إظبار القوة بالعدة والسلاح و نحو ذلك 
للکنار إرهاباً فم » ولا يعد ذلك من الرياء الذموم . وفيه جواز المعاريض بالفعل كا جوز بالقول » ور عا كانت 
بالفعل أولى 


٦‏ - باسسيب اتلام ابر الأسودٍ ین مک ول مابطوف »ول ثلا 


ص 


ء ث2 5 1 ۰ 4 0 
۳ ~~ مش ایغ ی الفرج آخبری ان وهب عن بونس عن ابن شهاب عن مالم عن أبيه دی 
۳ ۳ 1 م 3 0 0 أ 9 و ۵ص 000 
الله عنه قال « ربت رسول ان و حين يقدم مكة إذا استل الوه كن الاسود اول ما طوف يحب ثلانة 
أطواف من اسب » 
[الحديث ۱۱۰۳ _ أطرافه فى 150515١4:‏ ¢ 6۱۱۷ 541ل ] 
وله ) باب استلام الحجر الاسود حين بقدم 9 أول ما اورف ورمل ثلاثا ) أورد فمه حدرث أبن عبر ق 
ذلك ۰ وهو مطابق للقرجة من ذير مزيد . وقوله ( تخب ) بننتح أو له دضم الخاء العجمة بعدها موحدة أى يسرع فى 
مشمه » واب يفنح المعجمة والموحدة بعدها موحدة أخرى : الی‌دو السروع > يقال خيت الداية إذا آسرعت 
وراوحت بان قدمها 2 وهنا عر برادی ارمل والخيب عند هذا القائل ۰ وقوله ) أرل) منصوب على الظرف 
وقوله ( من السیع ) و أرله أى الم طوفات ¢ وظاهره آن الرمل و توعب الطوفة ¢ فهو مغاير لحديث ان 
عباس الذى قيله لاه صرح فى عدم الاستيعاب » وا فى القول فيه فى الباب الذی بعده فى السکلام على حديث عر 
إن شاء الله تعالى 
۷ - پاس الرامل فى اج والعمرة 
4 - طرق عمد حدثنا شري بن النمان حدثنا فیح عن نافع عن ابن عمر" رض ال عنهما قال 
« سی النى اطا ثلالة أشواط ومَشى أربعة فى اج والعمرة » 


7 ‌ - ۱ سا“ 
ا دسي کیب رو هن نامع إن قر رفی اف نها من الب ا 


الحديك ۱۹۰۴ ۱۱۰1۰ ۷۱ 
۶ س وشا سید ئ انی باختنا حد ب جمفر فال أخيرنى زید بن أسل- عن أبيه « ان هر 

ابن" الحطاب رضي الله عنه قال لار كن : آما رالله إن لأر راید لا ت ولا تنفم” » ولولا أى رأيت لني 
2 اسك ستامك ما اسعیّك . فاته 9 قال : ما ۳ ولرمل ؟ إا ك0 راعينا به المش رکین » وقد اهلگ ان . 


» ۰ 2 وى ٠‏ .کوک 
ثم قال : شید صم النئ بی فلا نحب أن نژ که » 


۱۷۰٩‏ - وا مسد د حدائنا يمبى عن ميد لله عن ناف عن ان عر رضى ال عنهما قال « ما ترکت 
استلام هين ار کنین فى شدة ولا زخاه منذ رأبت النى له بسلا . قات اف : كان ان" مر عشی 
بن ار كنين ؟ قال : ما كان بمشى لیکون أبس لاستلامه:» 

[الحديث ۱۱۰۹ - طرفه فى : ۱۲۱۱ ] 

قوله ( باب الرمل فى المج والعمرة ) أى فى بعض الطواف. » والقصد [ثبات بقاء مشروعیته ؛ وهو الذى عليه 
اپور . وقال ابن عباس : لیس هو بسنة » من شاء رمل ومن شاء | برمل . قوله (خدثنى مد هو ابن سلام) کذا 
لأبى ذر » وللبافين سوى ابن السكن غير منسوب » وأما أبو نعم فال بعد أن أخرج الحديث من طریق د بن 
عبد الله بن مين عن شر 00 أخرجه البخاری عن مد ويقال هو ابن مير ؛ ورجح أو على الجياتى أنه مد بن رافح 
لسكونه روى فى موضع آخر عنه عن شرج(۱) و حتمل أن يكون ابن يحى الذمل وهو قول الحا كم ٠‏ والصواب أنه 
ابن سلام كا و أو ذر وجزم بذاك أبو على ان السكن فى روایته »على أن شرعا شسخ #د فيه قد أخرج عنه 
البخارى بغير واسطة ف الجمة (۳) وغيرها فيحتمل أن يكون د هو البخاری نفسه والله أعم ٠‏ قوله (سعی ) أى 
آسرح المثى فى الطوفات الثلاث الأول » وقوله رف الحج والعمرة ) أى حجة الوداع وعمرة القضية لآن الحديبية لم 
يمكن فا من الطواف» والجعرانة لم يكن این عمر ممه فما ولهذا أتكرها . والتى مع حجته اندرجت أفعالها فى اج » 
فلم ببق إلا عمرة القضية ۱ نعم عند الحا کر هن حدیت ألى سعيد « دهل رسول الله لړ فى حجته و عمرهكابا وأبو بكر 
وعمر والخلفاء » ۰ وله ( تابعه الليث قال حدثنى كير الح ) وصلها النسای من طريق شعيب بن الليث عن أبيه 
والبيق من طريق محی بن بكير عن اللدث قال حدثنى فذ کره بلفظ « أن عبد الله بن عبر کان خب فى طوافه حين يقدم 
فى حج أو عرة لا وركثى أربعا » قال : وكان رسول الله يللم يفعل ذلكء» . قوله ( أن عمر بن الخطاب رضى الله 
عنه قال للركن ) أى للاسود » وظاهره أنه خاطبه بذلك , و لما فعل ذلك ليسمع الحاضرين ۰ قوله ( ثم تال ) أى 
بغد استلامه . قوله ( مالنا وللرمل ) فى دواية بعضهم:« والرمل » بغير لام » وهو بالنصب على الافصح, وزاد أبو 
داود من طريق هشام بن سعد عن زيد بن سم « فم الرمل والكشف عن المذا كب » الحديث » والمراد به الاضطباع » 


(۱) فى طبعة بولاق : هكذا فى الننخ التى بايدينا » وضبطه ااقسطلانى (سريع) بالسين المهملة والجم ۱ ه ٠‏ وامله الصواب إذا كان مد 
شيخ البخاری فى هذا الحديث هوان رافم » لان سرع بن النمان من شبوخه کا فى تهذيب اليذب 

(۲) الذى أخرج عنه البخاری فى کتاب المعة برقم ٩۰‏ هو سرع بن امان ٠‏ ومن قرأ خط الافظ ابن حجر کسودته لکنابه 
( اثناء الشمر ) الى فى دار الكتب الظاهرءة بدمشق" ‏ یمنر نساخ فتح الباری فا تصحف عليهم من خطه 


۲ ۰ - كناب اج 
وى هيئة تعين على إسراع المثى بأن يدخل دداءه تحت إبطه ارس ويرد طرفه على منکبه الأيسر فيبدى منكه 
الأرمن ويستر الابسر » وهو مستحب عند اپور سوى مالك قاله ابن المنذر . قوله ( ما كنا راءينا) بوزن 
فاعلنا من الرية » أى أديناهم بذلك أنا أقوياء قاله عياض ٠‏ وقال ابن مالك : من الرياء أى أظبر نا هيم القوة ونحن 
ضعفاء » ولهذا روى رایدا بياءين حلا له على الرياء وان كان أصله الرئاء همز تين » و صله أن عبر كان ثم بترك 
الرمل فى الطراف لآنه عرف سبیه وقد انقعضی وم" أن بترکه لفقد سبيه , م دجع عن ذلك لاحتال أن تکون له 
حكة ما اطلع علها فرأى أن الانراع أولى من طريق المعنى ‏ وأيضا إن فاعل ذلك إذا فعله تذكر ااسبب الباعث على 
ذلك فيتذكر نعمة الله على إعزاز الاسلام وأهله ۰ قوله (فلا تحب أن أتركة) زاد #مقوب بن سفيان عن سعيد شیخ 
البخارى فيه فى آخره « ثم رمل » أخرجه الا“ماعيلى من طريقه » ويؤيده آنهم اقتصروا عند مراآة الشرکن على 
الإسراع إذا مروا من جبة الرکنین الشاميين لان الث ركين كانو | باذاء تلك الناحية » فاذا مروا بين الرکننین الهانيين 
مشوا على هيأتهم کا هو بين فى حديث ابن عباس » ولا رملوا فى حجة الوداع أسرعوا فى جمسع كل طوفة فكانت 
سنة مستقلة » ولهذه اللکتة سأل عبد الله بن عس 'نافعا کا فى الحديث الذى بعده عن مشی عيد الله بن عمر بين الرکنین 
الها نيين فاءله أنه لما كان يفعله لسکرن أسهل عليه فى استلام الركن ۰ أى كان برفق بنفسه لیتمکن من استلام الرکن 
عند الازدحام . وهذا الذى قاله نافع إن كان استند فيه الى فیمه فلا يدفع احتال أن يكون ابن عر فعل ذلك انباع 
للصفة الاول من الرمل !| عرف من مذهبه فى الاتباع . ( تکیل ) : لا يشرع تدارك الرمل » فلو ترک فى الثلاث 
| يقضه فى الأربع » لان هيلتها السكينة فلا تغير » ويمختص بالرجال فلا رمل على النساء ؛ و ختص بطواف يعقبه سعى 
على المشهور » ولا فرق فى استحيا به بین ماش ورا كب » ولا دم بتركه عند الجهور . واختاف عند المالكية . وقال 
الطبرى : قد ثبت أن الشارع رمل ولا مشرك يومئذ ب يعنى فى حجة الوداع » فط أنه من مناسك الحج إلا أن 
تاره ایس تارکا لعمل بل يئة خصوصة فكان كرفع الصوت بالتلبية فن لى خافضا صوته لم يكن تاركا للتلبية بل 
لصفتها ولا ىء عليه . ( تذبيه ) : قال الاسماعيل بعد أن خراح الحديث الثااث مقتصرا على الرفوع منه وزاد فيه 
« قال نافع ورأيت عبد الله يمنى ابن عمر ‏ يزاحم على المج حتی یدی » قال الاسماعيل : ليس هذا الحديث من 
هذا الباب فى شیء يعنى باب الرمل » وأجيب بأن القدر التعلق ببذه الترجمة منه ثابت عند البخارى ۰ ووجبه أن 
معنى قوله « کان ابن عر عشی بين الرکنین» أى دون غيرهما » وكان رمل . ومن م سال الراوى نافعا عن السیب 
فى كونه كان شی فى بعض دون بعض والله أعلم ٠‏ ( تذبيه آخر ) : استشکل قول عمر «راءینا» مع أن الرياء بالعمل 
مذموم » والجواب أن صودته ون كانت صورة الرياء لكنها ليست مذمومة » لان الذموم أن يظهر العمل ليقال 
إنه عامل ولا يعمله بغيية إذا لم يره أحد » و أما الذی و قع فى هذه القصة فاعا هو من قبيل الخادعة فى اجرب » لام 
آرهموا المشركين أنهم أقوياء لثلا یطمعوا فهم » وثبت ان المرب خدعة 


۸ - پا استلام ار" كن بالمحجّن 
١ 2 7 5‏ 5 عه ۰ ۰ 
۷ - مرش احد ی صالح وجي بن سلمان فالا حدثنا ابن وهب قال أخيرنى بونس عن ان 
اسر عن عبد الله بن عد الله عن أبن ماس رف عنهما قال « طاف ال يه فى حم لداع على بير 


الحديث ۱۱۰۹-۱۱۰۷ ۷۳ 


امس ا ال 
وسا ار کن حجن ١‏ نايع الدر زد ءن ان أخى الزأهرئ عن بت 

[ الحديث ۱۹۰۷ - آطرافه فی : ۰۱۹۱۳۰۱۱۲۰ ۱3۳۲ ۶ ٩۱۹۳‏ ] 

قوله ( باب استلام الركن بالحجن ) بکسر الم وسكون المبملة وفتح الجم بعدها نون ٠‏ هو عصا محنية اراس » 
والحجن الاعوجاج > وبذلك مى الحجون » والاستلام افتعال من ااسلام بافتح أى الاحمة قاله الازهری › وقيل 
من السلام الكس آی الحجارة والمعنى أنه وى”* بعصاه الى الركن حی (صلبه ٠‏ قله ) عزن عبيد الله ) كذا كال 
يونس وخالفه الدع وأسامة بن زيد وزمعة بن صا فرووه عن الرهری قال « بلغنى عن ابن عباس » هذه النکنة 
استظبر البخارى (طر دق ان أخى الزهرى تال د تابعه الدرآوردی عن ان آخی الزهری » وهذه الا بعة أخرجبا 
الاعاعيل عن الین بن سفيان عن مد بن عباد عن عبد العزيز الدراوردی فذ کره وم قل دی حجة الوداع ¢ 
ولا « على بعير» وسا البحث فى مسألة ااطراف راک بعل اة عر باب قوله ( يستم الركن عحجن ) زاد مسل 
من حدوت أنى الطفيل د ول احجن » وله من حدوث ابن عر أنه د استل الحجر بيده م قبله 3 ودفع ذلك » 
و لسعيد بن المنصور من طر بق عطاء قال » رأنت أيا سعید و با هر رة وان عبر وجارا اذا استلوا | حجر لوا 
دمم .قيل : وابن عباس ؟ قال : و ابن عباس » أحسيه قال کثیرا» و پذا قال انمهور ان الدنة أن يستلم الركن ويقبل 
بده فان ل یستطع أن يسدّلمه بيده استله بشىء فى بده وقبل ذلك الى فان لم يستطع أشار اليه وا كبتنى بذلك + وعن 
مالك فى رواية لا يقبل بده » وکذا قال القاس » وفى روابة عند المالكية بضع بده على فه من غير تفیل 

۹ - پاس من ل بت إلا ار کنین اليا نين 

۸ - وقال عمد من بكر أخبرنا ابن" جر بم أخبرنى عرو ین دینار عن أنى الشعثاء أنه قال « ومن 

بتقی شيا من الببت ؟ وكان معاوية سل الأركانَ » فقال له ابن عباس رذىّ ال" عنما : إنه لا 0 هذان 
۳ ۱ ر ۸ ور 9 5 

ا كنان . فقال : ليس شىء من ابیت »محو را . وکان ان" از بير ری" له عنما إستامون كلون 1 

۹ - وشا أبو اليد حدثنا ليث عن ابن شهاب عن سال بن عبد اله عن أبيه رضى ال عنما 
قال « ۱ 7 الى 9 ستل من البیت إلا ا كنين الما نيين » 

قله ( باب من لم يسيتلم الا الركينين الانيين ) أى دون الركنين الشاميين » واليالى بتخفيف الياء على الشهود 
الالف زائدة . وله ( وقال مد بن بكر أخيرنا ابن جریج ) لم أره من طريق مد بن بكر » وقد أخرجه الجوذق 
من طریق عثهان بن الحيثم بة » و دمن » فى قوله « ومن يثق » استفیامبة على سبیل الا نكاد ۰ قۇل ( وكان معاوية 
ستل الأركان ) وصله أحمد واللر‌ذی والحا كم من طريق عبد الله ن عثهان بن خیم عن آی ااطفیل تال « کشت مع 
ان عباس ومعاوية فكان معاوة لا يمر بركن الا استابه » فقال ابن عباس : ان رسول الله يله لم ستل الا ا حجر 
والعای 0 فال معاو بة : اس شیء من الیبت مېجورا € وأخرج مس الرفوع فقط من وجه آخر عن ابن غياس 3 
وروي أحد أيضا من طريق شعيءة عن قتادة عن أق الطفيل قال 0 حج معاوية وان باس 6 خملل ان عياس يستلم 


م - 1۰ج ۳ + فم البارى 


Yo (VE‏ - کتاب المج 


سس تور ار تاره ا“ 
الارکان كام » فقال معاوية : انما استلم رسول الله يلتم هذرن الركنين الهائيين » فقال ابن عباس : لیس من أركانة 
شىء مپجور » قال عبد الله بن أحمد فى العلل سألت أبى عنه فقال : قلبه شعبة » وقد كان شعبة بقول : الناس مخالفوننی 
فى هذا » و لکنی سممته من قتادة هکذا انتهی , وقد رواه سعيد بن أنى عروية عن قتادة على الصواب آخرجه آحد 
أيضا » وكذا آخرجه من طریق مجاهد عن ابن عباس نحوه » وروی الشافمی من طریق د بن كعب القرظی 
د أن ابن عباس كان مسح الرکن المانی والحجر > وكان أبن الزبیر_عسح الارکان كلها و یقول : ليس شىء من البيت 
مبجودا ؛ فيقول أبن عباس لر لقدكان لك فى رسول الله أسسوة حسنة ‏ » ولفظ رواية ماد الذکودة عن ابن 
ءباس أنه و طاف مع معاوية » فقال معاوية : ليس شىء من البيت مبجودا › فقال له ان عباس 3 لقد کان لک ف 
دسول الله أسوة حسنة > فقال معاوية : صدقت . وبپذا يتبين ضعف من له على التعدد » وأن اجتباد كل مثبما 
تغير ای ما آنکره على الاخر » ولا قلت ذلك لان مخرج الحديثين واحد وهو قتادة عن أنى الطفيل » وقد جزم 
أحمد بأن شعبة قلبه فسقط التجويز العقل . وله ( انه ) الماء للشأن . قله ( لا بستل هذان الركنان ) کذا لا کنر 
على البناء لمجهول » والحموی و ااستمل ,لا تست هذين الركنين » بفتح النون و فصب هذين الرکننین على المفعولية . 
قوله ( وکان ابن الزبير یستامېن کاپن ) وصله ابن أبى شيية من طريق عباد بن عبد الله بن الزبين أنه رأی أياه يتل 
الاركان كلها وقال « انه ليس شىء منه مبجورا » وأخرج الشافعی نحوه عنه من وجه آخر کا تقدم » وق « الموطأ < 
عن هشام بن عروة بن الزبير أن أباه ,کان إذا طاف بالبيت يستلم الارکان كلها » » وأخرجه سعيد بن منصور عن 
الدرارردی عن هشام بلفظ د اذا بدأ استل الآركان كلما و ذا خم .م أورد ااضنف حديث ابن عبر قال « لم أر 
النى يله يستلم من البيت الا الرکنين الهانيين » وقد تقدم قول ابن عمر « لما ترك رسول الله لړ استلام الرکنین 
الششاميين لان البیت ‏ يتمم على قواعد إبراه, » وعلى هذا المعنى حمل ابن الشین تبعا لابن القصار استلام ابن الزيير 
لما لآنه أا عبر الكعية 2 البيت على قواعد إبراهم انتبى » وتعقب ذلك بعض الشراح بن ابن الزہیں طاف مع 
معاوية واستّم الكل » ولم يقف على هذا الآثر ولا وقع ذلك لمعاوية مع ابن عباس » وأما ابن الزبير فقد أخرج 
الازرق فى «كتاب مكة » فقال : إن ابن الزبير لما فرغ من بناء اليرت وأدخل فيه من الحجر ما أخرج منه ورو“ 
الركنين على قواعد إبراهم خرج الى التنعم واعتمر وطاف بالبيت واستلم الاركان الأدبعة » فلم يذل البيت على بناء 
ابن الزبير إذا طاف الطائف استل الآركان جيعما حتى قتل ابن الزيين . وأخرج من طريق ابن ات قال : بلغنى أن 
آدم لا حج استلم الارکان كلها » وأن راهم وإسماعيل 14 فرغا من بناء الببت طافا به سبعا يسلبان الآركان . وقال 
الداودی : ظن معاوية أنهما ركنا البيت الذى وضع عليه من أول »و لس گذاك ۰ لما سبق من حديث عائشة » 
داهو على ما دل عليه حديث ابن عمر » وروی ابن الن‌ذر وغيره استلام جميع الارکان أيضا عن جار 
ونس والحسن والحسين من الصحابة وغن سويد بن غفلة من التابعين . وقد يشعر ما تقدم فى أوائل الطهارة من 
حديث عبيد بن جرج أنه قال لابن عبر « دأيتك تصنع أربعا 0 آر أحدا تب أصمابك يصنعبا ٠‏ فذكر منها 
« ودأيتك لا مس من الآركان إلا المانيين » الحديث بأن الذن دام عبيد بن جرخ من الصحابة والتابعين کانوا 
لا یقته‌رون فى الاستلام على الرکنین الهانيين » وقال بعض أهل ال : اختصاص الرکنین مبين بالسنة وستند 
التعمم القياس » و أجاب الشافعى عن قول من قال ليس شىء من ابیت مبجودا بأنالم ندع استلامهما جرا للبيت » 


{Vo ۱١۱١ - ۱۹۱۰ الحديث‎ 


وكيف بپجره وهو یطوف به »و لکنا تقیع السنة فعلا أو ترا » ولو کان ترك استلامهما مجراً نما لكان ترك استلام 
ما بين الأركان مجراً لها ولا قائل به » ويؤخذ منه حفظ المراتب واعطاء كل ذی حق حقه و تتزیل كل أحد منزلته . 
(فائدة ) : فى الیبت أربعة أركان ؛ الاول له فضملتان : کون الحجر الاسود فيه » وکو نه على قواعد [ بر اهم . وللئای 
الما ية فقط » و لیس الا خرن شىء منهما ٠‏ فلذلك يقبل الاول ويستل ااشای فقط ولا يقبل الاخران ولا پستلمان » 
هذا على رأى امور . واستحب بعضهم تقبيل الرکن اليالى أيضا ۰ (فائدة أخرى ) : استنبط بعضهم من مشروءية 
ت#بيل الآركان جواذ تقبيل كل من يستحق التعظم من آدى وغيره ۰ فأما تقبيل بد الادی فيأق فى كتاب الآدب , 


وأما غبره فمل عن الإمام أحد انال عن تقبيل منبر النى مَل وتقبيل وره فلم 3-4 به با ۰ و استبعد عض 
اتباعه صحة ذلك » و اقل عن ابن أبى الصيف المانى أحد علماء مكة من الشافعية جواز تقبيل الصحف وأجزاء 
الحديث وقبور الصالحين20 و بالله التوفيق 


۰ - پا تقبيل الاجر 
۰ سب وشا أل ق نان حد تا زد ن هارون ارا ور قاه خر نا زید بن اسا عن بيه قال 
۶ مر مر 1 ھت د 3 ت 5 124 ۳ ص 2 ۳ رم 
» رات عر س الخطاب رضی الل عنه قبل ا محر وقال : ولا آی رات رسول الله اا بات ما فيلك « 
۳۹ 2 ت سل ۰ ۱ 

۱ - رش مسد د حد نا اد عن ال بير بن عربی" قال « سأل" رجل این عمر رضی ال عنم 
عن استلام اكاجر فقال : رأيت رسول الله ما پستلمه ویقبله" . فال قلت : أرأيت إن رُحت » أرأيت إن 
4 : 0 6 ۶ ۶ م 4 ۶ ١‏ صاارگی ساس 0 
غلبت ؟ قال : اجعل « أرأيت» بالیمن» رأيت رسول الله مَك تمه ويقبله » 

قوله ) باب تقبیل الحجر ) بفعح المبملة والجم أى الاسود 2 أورد فيه حددث عبر عتصرا »> وقد تقدم الکلام 
عليه قبل آو اب ۰ م أورد فيه حددث أبن عبر« رأيت رسول الله سل پستلبه و بقل ولان المنذر من طر يق ی 
خالد عن عبید الله عن نافع » رأبت ابن عبر اسل الحجر وقيل بده وقال : ما ترک ته مس رأبت دسول لله يله 
يفعله » و یستفاد منه استحیاب امع بين اانسلم والتقبيل بخلاف الركن اليانى فیستلبه فقط والاستلام المسح باليد 
والتقبيل بالف »وروی الشافعى من وجه آخر عن أبن عير قال د استقبل النى لله الحجر فاستلمه » م وضع شمه 
عليه طو یلا » امحدبت واختص الحجر الاسود ذلك لاجتاع الفضيلتين له كا تقدم ۰ قوله ( حدثنا حاد ) فى روارة 
أب الوقت « ان زید » . قوله ( عن الزبير بن عرف ) فى رواية أفى داود الطبا لسی عن ماد « حدثنا الرس » . 
قوله ( سأل رجل ( هو از بر الراوى » كذلك وقع عند أفى دار د الط لبى عن حماد « حلا از بر سأات ابن 
عر » . قوله ( أدأيت إن ذحت ) أى آخبری ما أصنع إذا زحت » وزحت بض الزاى بغيد [شباع » وف بعض 

(۱) الاحكام التى تنسب الى الدين لا بد من بوتا فى نصوص الدين » وکل مالم يكن عله الأ فى زمن التدریم وفى نصوس 
التصریع فهو صدود على دن بزعمه ۰ ونقدم قول الامام الشانمی وکا نتیم 2ة وملا أو ترك ¢“ وهو مقتضی تول ۳ الأؤمنين عمر 
نم خاطب ب المجر الأسود .برقم ۱9۹۷ و ۰ ۰ هذه ی النصوص » وسيأتى قول الحانظ ءن ابن عمر ف حواه من سأله عن استلام 
الججر أيه إذا مم الحديث أن يأخذ به دیق الرای ۰ واغروج عن هذه الطريقة تغيبر الدين وخروج ه ال یو ما آراده ام 


۷۳ ۵- کتاب المج 


الروایات بزيادة واو . قوله ( اجعل أرأيت بالین ) يشعر بأن الرجل »ای » وقد وقع فى دواية ألى داود المذكورة 
« اجمل أرأيت عند ذلك الكوكب » ولا قال له ذلك لانه فم منه معارضة الحديث بالرأى فأنكر عليه ذلك 
و آمه اذا سمع الحديث أن يأخذ به ويتق الرأى » والظاهر أن ابن عر لم بر الزحام عذرا فى ترك الاستلام » وقد 
دوی سعيد بن منصور من طريق القاسم بن تمد قال « روت ابن عبر بزاحم على الركن حتى يدى » ومن طريق 
أخرى أنه قىل له ق ذلك فقال هوت الافئدة المه فأريد ان رکون فؤادى معهم » وروی الفا کہی من طرق عن ابن 
عباس كراهة المزاحة وقال : لا يؤذى ولا يؤذى . (فائدة ) : الستحب ف التقبيل ان لا برفع به صوته » وروی 
الفا کہی عن سعيد بن جبير قال : اذا قبات الركن فلا ترقع پا صوتك كقيلة النساء . ( تنبيه ) : قال أبو على الجمالى : 
وقع عند الاصيل عن أبى أحد الجرجانف « الزبير بن عدى » بدال مپلة بعدها باء مشددة » وهو وم وصواه 


دعر »> راء مهملة مفتوحة بعدها موحدة م اء مشددة ‏ كذلك رواه ساثر الرواة عن الفر ری ای . وكأن 
الیخاری استشعر هذا التصحيرف فأشار الى ااتحذبر منه خی الفر ری أنه وجل فى كتاب أنى جعفر ب لعن عل بن 
ای حاتم وراق البخاری ۔ قال « قال أبو عبد الله يعنى البخارى : الزییر بن عر هذا بصری » و الزبير بن عدی كوف » 
اتبى : مكذا وقع عند ألى ذر عن شءوخه عن الفر ری » وعند الآرهذى من غير رواية الكرخى » وعقب هذا 
الحديث : الزبير هذ! هو ابن غربى › وأما الزبیر بن عدى فب وكوف » و يؤيده أن فى رواية أبى داود القدم ذكرها 
0 از پر بن العرف » بزيادة اف ولام 1 وذلك ما يرفع الاشكال . وألله أعل 
اكه اسب من آشار الى ار كن إذا اف عليه 
۳ / 8 6 ت 00 1 

۲ - مرش جر ی الى حد نا عبر" الوهاب حد ثنا خالل عن عكر مة عن ان عباس رى لله 
عنهما قال « طاف النوئُ ی بالببت على يمير كا آنی على ار كن آشار إليه » 

قوله ( باب من أشار الى الركن ) أى الآسود قوله ( اذا أتى عليه ) أورد فيه حديث ابن عباس « طاف النی 
له بالببت على بعیر » کل أق على الركن أشار أليه » وقد تقدم قبل بيا بين بزيادة شر ح فعه » قال ابن التين ۱ تقدم 
أنه كان يستلده انحجن ؛ فیدل على قربه من البيت » لکن من طاف راكيا يستحب له أن ببعد إن حاف أن يؤذى 
أحدا » فيحمل فعله يل على الأمن من ذلك انتهی . ومتتمل أن یکون فى حال استلامه قريبا حيث أمن ذلك » 
وأن یکون فى حال إشارته بعيدا حمث خاف ذلك 

۹Y‏ و با ال بير عند ار كن 

۳ - وا مسد د حد نا خالد" ن عبد الله حد تا خالد اليد اد عن عکرمة عن ان عباس رضى” 
ال عنما قال « طاف النی مطل بالبيت على بمير > کلا انی ال كن أشارَ إليه بشىء كان عنده وكبر » 

تابه راهم بن" صَبْمانَ عن خالد الحذ اء 

قوله ) باب الشكبين عند الركن ) أوزد فيه حديثك ابن عباس الذکود وزاد آشار اليه بثى* کان عنده وکر ¢ 
والمراد بالشی" المحجن الذى تقدم فى الرواية الماضية قبل بابين » وفيه استحباب التكبير عند الركن الأسود فى كل 


الحديث ۰۱۱۱۳ ۱3۱۷ 1۷۷ 


طو فة ٠‏ قوله ( تابعه ابر اهم بن طهمان عن خالد ) يعنى فى التکییر » و آشار بذلك الى أن روابة عبد الوماب عن خالد 
للذكورة ف الباب ای تله الخالية من کی لا دح فى ذبادة ال بن عبد الله تا بعة [بر اهم م » وقد وصل طریق 
إ داهم فى کتاب ااطلاق , وسيأتى الكلام فى طواف المريض راكيا فى باه أن شاء الله 5 


۳ - باسسيست من طاف بالبيت إذا قدم 6 قبل ان برجم الى ببته 
نم صل : ر كتين » * خرج إلى الغا 
۵4 10 - وش مب ن ان وهب أخرّی عمرو عن مد بن عد رن ذ کرت رو 
قال فأخبرتنی عائشة رضی اه عنما « ان ول وت ه حين قدم الب سم أنه "۳ ثم طاف ثم 2 ن 
0 حج أبو بكر وعمر” رضى ال" عنهما مثله » ۰ ححَدت مم ألى از بیر رفی الله عنه » فأول ثىه 
ب به الطواف 7 ا اپاجرین والأنصار بفعلو نه و بر* وفلان 


وان ا تعر ا 
[ الحديث ۱۹٤‏ طرفه فى : ۱١4١‏ ] 
[ الحديث ۱٦۱١‏ طرفاه فى 1549 > ۱۷۹٩‏ ] 


-«ع 


۹ - مشا اراھ بن الفذر ا او مردام رو ناهوس برا هه عن نافم عن عبد | 


ابن عمو ركى 41 عنهما وان رسول" الله 3 کا ادا طا فى الحج العمرة ول م يقم عكر ثلا 


٩۱ \ 


ج 


۰ 5 ۳ ۱ ا 4“ م ص ها لو ۳ 6 
اطواف ومَمى ار كم جد سعول بين ( 1 بطوف بين ااصَفا وااروة » 


۷ - مزا اراهم بن النذر اا نش عياض عن عبید 1 عه ن ام عن اند عمر ری" 
6 عنهما « ان ابو" يل كان إذا إذا طاف بالبیت الطو اف الأول 1 * ثلانة أطو اف و عش ار » وأنه كان 


سن بطن الیل إذا طاف بين الصا وال" وه 6 


قوله ( باب من طاف بالبيت إذا قدم مكة قبل أن رجح الى بيته الح ) قال ابن بطال : غرطه بهذه الترجمة الرد 
على من زعم أن المعتمر إذا طاف حل قبل أن يسعى بين الصفا والمروة ‏ فأراد أن بين أن قول عروة د فليا مسحوا 
الركن حلوا ء مول على أن الراد لا استلدوا الحجرالأسود وطافوا وسعوا حلوا » بدليل حديث ان غير الذى أردقه 
به فى هذا الاب » وذعم ابن الثين أن معنى قول عروة « مسحوا الركن » أى ركن المروة أى عند ختم السعى » وق + 
متعقب برواية ابن الاسود عن عبد الله مرلى آ-اء عن أسماء قالت , اعتمرت أنا وعائشة والزبير وفلان وفلان » 
فلما مسحنا البدت أحالنا » أخرجه المصنف » وسسيأتى فى أبواب العمرة » وقال التووى : لا بد من تأويل قوله 
د مسحوا الركن » لآن المراد به الحجر الاسود وه‌سحه یکون فى أول الطواف ولا حصل التحلل عجرد مسحه 
بالاجاع » فتقديره : فليا مسحوا الركن و وا طوافهم وسعپم وحلقوا حلوا . وحذفت هذه القدرات العم پا 


۷۸ ۵ -كتاب المج 


لظلبورها . وقد أجعوا على أنه لا يتحلل قبل تمام الطواف . ثم »ذهب الجهور أنه لا بد من السعی بعده نم الق . 
وتعقب بأن المراد بح الركن الكناية عن مام الطواف لا سما واستلام الركن يكون فى كل طوفة ۰ فالمعنى فلا 
فرغوا من الطواف حلوا » وأما السعى والحاق فختاف فہما کا قال » وحمل أن يكون العنى فليا فرغوا من الطراف 
وما يقبعه حلوا . قات : وأراد بمسح الركن هنا استلامه بعد فراغ الطواف والركمتين کا وقع فى حديث جابر » غینئذ 
لا يبق إلا تقدير وسعوا لآن السعى شرط عند عروة مخلاف ما نقل عن ابن عباس ٠‏ وأما تقدير حلقوا فينظر فى 
رأى عروة فان کان الق عنده نسكا فيقدر فى کلامه و إلا فلا . قوله ( أخبرتى عبرو ) هو ابن الحارث کا سيأ بعد 
أربعة عشر بابا مر وجه آخر عن ابن وهب . قوله ( عن د بن عبد الرحن ) هو أبو الاسود النوفلى المدق 
الممروف بیتم عروة ٠‏ وله ( ذ کرت لعروة قال فاخبرتنى عائشة ) حذف البخارى صورة السوال وجرابه واقتصر 
على المرفوع منه » وقد ذكره مسلم من هذا الوجه و لفظه « ان رجلا من أهل ااعر اق قال له : سل لى عروة بن الزبير 
عن دجل هل" بالحج ؛ فاذا طاف أحل” أم لا ؟ فان قال لك لا عل فقل له : إن رجلا يقول ذلك . قال فسأ لته قال : 
لايحل من أهل با یج إلا با لمح » قال فتصدی لی الرجل غداته فقال : فقل له فان رجلا کان مخبر أن رسول الله پل 
قد فعل ذلك » وما شأن أسماء والزبير فعلا ذلك ؟ قال يئه أى عروة فذكرت له ذلك فقال : من هذا ؟ فقات : 
لا أدرى » أى لا اعرف اسمه . قال : فا باله لا را تینی بنفسه يسألنى ؟ أظنه عراقما . يعنى وهم بتعنتون ف المسائل . 
قال « قد حج رسول الله بلقم فاخبر تنی عائّشة أن أول شی“ بدأ به دسول الله بر حين قدم مكة أنه توضأ » فذكر 
احدیت » والرجل الذى أل لم أقف على امه » وقوله « فان رجلاكان يبر » عنى به ابن عباس فا نه کان يذهب ال آن 
من لم يسق المدى وأهل بالحج إذا طاف بحل من حجه , وأن من آراد أن یستمر على حجه لا يقرب الببت حتى 
برجع من عرفة » الل لان لم يسق الهدى من أعحابه أن يجعاوها عمرة ١‏ وقد أخرج 
المصنف ذلك فى « باب حجة الوداع » فى أواخر المغازى من طريق ابن جرج « حدثنى عطاء عن ان عباس قال : 
إذا طافه بالبيت فقد حل . فقات من أبن ؟ قال : : هذا ابن عباس قال : من قوله سبحانه لثم ماما الى البيت العتيق ) 
ومن آم النی يليم أصحاءه أن محلوا فى حجة الوداع ؛ » قات نما كان ذلك بعد ذلك المعرف » قال : كان ابن عباس 
,داه قبل و بعد » وأخرجه مسلم من وجه آخر عن ابن جرج بلفظ « کان ابن عباس يقول : لا يطوف بالبيت حاج 
ولا غيره إلا حل . قلت لعطاء : من أبن تقول ذلك ؟ فذ ره » ولسل من طريق قتادة “معت أ با حسان الاعرج قال 
« قال رجل لان عباس : ما هذه الفتما ما أن من طاف بالبيت فقد حل ؟ فقال با ام 
وبرة بن عد الرحن قال کنت جالسا عند ابن عمر خجاءه رجل فقال : أيصاح لى أن أطوف بالببت قبل أن آ ی 
الوقف ؟ فقال : نهم ۰ فقال : فان ابن عباس يقول لا تطف بالبيت حتى تأنى الموقف › فقال ابن عبر : قد حج 
رسول الله بم فطاف بالببت قبل أن ,أت الوقف » فبقول دسول الله أحق أن أذ أو بقول ابن عباس [ن‌کشت 
صادقاء و إذا تقرر ذلك فعنى قوله فى حدبت أبى الاسود , قد فعل رسول الله يلم ذلك > أى أم به ؛ وعرف أن 
هذا مذهپ لا بن عباس خالفه فيه اوور ووافقه فمه ناس قليل مم اعق بن راهوبه » وعرف أن مأخذه فيه 
ما ذکر » وجواب الجهور أن انیم أ أصابه أن يفسخوا حجهم فيجعاوء عمرة » ۳ الا کر 
الى أن ؛ ذلك کان خاصا بيم » وذهب طائفة-الى أن ذلك E E‏ من أهل بالحج مفردا 


الحديث )۱۹۱۸۰-۱۲۱ ۹ 


لا يضره الطواف بالببت › ويذلك احتج عروة فى حديث الاب أن النى يل بدأ بالطواف ولم يحل من حجه ولا 
صار عبرة وكذا أبو بكر وعبر » فعنى قوله ‏ ثم لم نكن عمرة » أى لم نکن الفعلة عمرة » هذا إن كان بالنضب على 
أنه خبر كان , و تمل أن کون كان تامة والمعنى ثم | تحصل عمرة وهی على هذا بالرفع » وقد وقع فى رواية مسل 
بدل عمرة « غيره » بغين معجمة وياء سا كنة وآخره هاء ؛ قال عياض وهو تصحيف » وقال النووى لها وجه أى 
لم يكن غير الحج » وکذا ٠‏ جبه القرطى . ولھ ( ثم حججت مع أبى الزبير ) كذا الا کش » والزبير بالكسر بدل 
من ی > ووقع فى رواد الکشمپی مع ابن الزہیں يعنى أخاه عيد الله ؛ قال عياض : وهو تصحف » ساق ف 
الطريق الا تة بعد أربعة عشر بابا مع أبى الزبير بن العوام وكأن سبب هذا التصحیف أنه و قح فى تلك الطريق من 
الزيادة بعد ذكر أنى بكر وعمر ذكر عثيان عم معاو بة وعبد الله بن عمر قال و ثم حججت مع أبى الزبیر » فذكره وقد 
عرف أن قتل الزبي ركان قبل معاوية وابن عر » لكن لا مانع أن بحجا قبل قتل الزبير فرآهما عروة ؛ أو لم يقصد 
بقوله « ثم » التدتيب فان فا أيضا « ثم آخر من رأيت فمل ذلك ابن عبر » فاعاد دکره مرة أخرى ؛ وأغرب بعض 
الشارحين فرجح رراية الکشمہنی موجما لہا ما ذكرته » وقد أوضت جوابه حمد الله . قله (وقد آخبرتی أى) 
هی أسماء بت ألى بكر » وأختها هى عائشة ۰ واستشكل من حيث ان عائشة فى تلك الحجة لم نطف لاجل حيضها » 
وأجيب بالل على أنه أراد حجة أخرى غير حجة الوداع » فقدكانت عائشة بعد النى يل تج كثيرا » وسيأق 
الالام بثىء من هذا فى أبو اب العمرة إن شاء الله تعالى . قوله ( فليا مستحوا الركن حلوا ) أى صاروا حلالا » 
وقد تقدم فى أول الباب ما فيه من الاشکال و جوابه » وف هذا اجدیت استحباب الابتداء بالطواف لقادم لا نه 
تحية المسجد الحرام » واستثنى ,مض الشافعية ومن وافقه المرأة اجملة أو الثشريفة ای لا تمرز فيستحب لما تأخين 
الطواف الى الليل إن دخات نهادا ؛ وكذا من حاف فوت مكتوية أو جماعة مکتوة أو مؤكدة أو فائتة فان ذلك كاه 
يقدم على الطواف » وذهب الور الى أن من ترك طواف القدوم لا شىء عليه » وعن مالك وی ثور مز, الششافءية 
عليه دم » وهل يتداركه من تعمد تأخيره لغير عذر ؟ وجبا نكتّحية المسجد؛ وفيه الوضوء الطوأف » و ى حرف 
ترج له الصنف بعد أر بعة عشر بابا . الحديث الثانى حديث ابن عمر آخرجه من و جپین كلاهما من ..وابة ناذ, عنه : 
أخدهما من روابة موسى بن عقبة والآخر مرن روابة عبيد الله » والراوی عنهما واحد وهو أبو ضرة انس بن 
عياض » زاد فى رواية موسى « ثم جد جدتين » والراد بهما ركمتا الطواف ١‏ ثم سعى بين الصفا والروة » وذاد 
فى رواءة عبيد الله أنه كان يسعى ببطن السیل » وقد تقدم ما تعلق بالرمل قبل خمة أبواب » وأما السعى بين الصفا 
والمروة فسيآنى الكلام عليه حيث ترجم له المصنف بعد خمسة عشر بابا إن شاء الله تعالى » والراد بيطن المسيل 
الوادى لاله موضع السیل 


] - پاب طواف, الساء مع الرجال 
۸ > وقال عمرو بن" على" حدنا و عاص قال این" جر أخبرنى عطلا- إذ نع ابن هشام النساء 
الطواف مع ارجال - قال : کف عنمي وقد طاف نساه النىّ ی مم ارجال ؟ قلت : آبمد الحجاب أو بل ؟ 
قال : إى لمری لقد آدرکته بعد الحجاب . قات : كيف تخالعان ارجال ؟ قال : لم سکن خی > كانت 


NA°‏ ۲ ۷۵ کتاب المج 
0 و موه يي ل اوت اخ گم 7 7 5 e 8 ۰ e‏ 
عائشة ری الله عم طوف حح ره من ا جال لا مخالطهم » قالت ام اة : انطلق نستي با ام ااومنین 0 قالت : 
1 7 ۶ ۲ 5 م ت °“ و و ۳ 
انطاتی عنلشر »وا بت" . رجن متنكرات بالايل فيطفن م ار جال » ولكنون ن إذا دخان البيت امن حتى 


و ت r‏ 2 ت 2 
دخلن واخر ج ارجال" » وکات ۲ نی عاشة آنا وعبيد بن یر وهی تجاورة في جوف ثبیر» قات" : وما حجائها ؟ 


۱ وج اق انس و ۱ تایب / 0 0 
قال : شه فى ف ترکیة ها غشاء » وما بيذنا وبيتها غیر" ذلاك » ورايت علما درا موردا» 


۶ - شنا إسماعيل حدثنا مالك عن ند بن عبد ارجن ۳ اوفل عن و ۳ از “بير عن زيلب 
شك أ سل عن ام سل رضى ال عنما - زوج انی بل - قالت « شکوت إلى رسول اللہ يله أنى آشتکی 
فقال : طوفی من وراء الناسٍِ رات راک" ؛ فلت ورسول اله ب" حينئذ يصلى إلى جنب البيتٍ وهو يقرأ 
(والطور وكتاب مسعاور ) » 

قوله ( باب طواف النساء مع الرجال ) أى هل يختلطن بهم أو يطفن معهم على حدة بغي اختلاط أو پنفردن . 
قوله ( وقال لی مرو بن على حدثنا أبو عاصم ) هذا أحد الاحادبت الى أخر جا عن شيخه عن آی عام التبل 
بواسطة » وقد ضاق على الاسماعيل مخرجه فأ خرجه أو لا من طر يق البخاری ثم آخرجه مكذا وكذا البمق ا 
أبو نعم فأخرجه أولا من طربق البخارى ثم أخرجه من طريق أبى قرة موسی بن طارق عن ابن جریج قال مثله غير 
قصة عطاء مع عبيد بن عمير » قال أو اعم : هذا حديث عزيز ضبق الخرج ۰ فلت : قد أخ رجه عبد الرزاق فى فد 
عن ابن جرح بعامه » وكذا وجدته من وجه آخر أخرجه الفا كبى فى «كتاب مكة » عن ميمون بن الحم الصنهانی 
عن #د بن جەشم وهو بحم ومعجمة مضمومتين ینیما عين مهملة قال أخبرتى ابن جرخ فذكره بتهامه أيضا ۰ قوله 
( اذ ممع ابن هشام) هو [ راهم - أوأخوه عمد بن هشام بن [سماعيل بن هشام بن الوليد بن المغيرة بن عبد الله بن 
عر بن زوم الخزومی وکانا خالى هشام بن عبد الملك فولى مدا إمرة مكة وولى أخاه راهم بن هشام إمرة المدينة 
وفوض هشام لا راهم زمرة اج بالذاس فى خلافته فلهذا قات : يحتمل أن يكون المراد ؛ ثم عذیهما بوسف بن عبر 
الثقنى حتى مانا فى محنته فى أول ولاية الولید بن يزيد بن عبد الماك بأمره سنة خمس وعشر ین ومائة اله خلیفة بن 
خياط فى تاره » وظاهر هذا أن ابن هشام أول من مع ذلك » الکن روى الفا كبى من طريق زائدة عن [بر اهم 
النخمى قال : نهی عمس أن يطوف الرجال مع النساء » قال ف رأى رجلا معبن فضربه بالدرة › وهذا إن صحلم يعارض 
الأول لان ابن هشام منعهن أن يطفن حين يطوف الرجال مطلقا ٠‏ فلبذا أنكر عليه عطاء واحتج بصنيع عائدة 
< وصلهبا شمه بذ المنقول عن عر » فان الفا كوى : وذكر عن ان عمينة أن أول من فرق ببن الرجال والنساء 
فى الطواف خالد بن عبد الله لقسری انتبی » وهذا إن ثبت فلعله مع ذلك وقتا ثم ترکه فان هکان آمیر مكة فى زمن عبد 
لك بن مروان وذلك قبل ابن هشام عدة طوبلة ٠‏ قوله (كيف عنعهن ) معناه أخبرنى ابن جريح بزمان المع قائلا 
فيه كيف منعون ٠‏ قله ( وقد طاف نساء النى به مع الرجال ) أى غير مختلطات ہن ٠‏ قوله ( بعد الحجاب ) فى 
دواية الستمل « بعد » باثبات هزة الاستفهام » وكذا هو للفا كهى . قوله ( إى لعمرى ) هو بكسر الممزة ممنى 
نم ٠‏ قوله ( لقد أدركته بعد الحجاب ) ذكر عطاء هذا لرفع توم من يتوم أنه حمل ذلك عن غيره » ودل على أله 
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رأى ذلك من » والراد با لمجاب زول آي الحجاب وهی قوله تصال ( واذا سآلموهن متاعا فاسآلوهن من وراء 

حجاب € وکات ذلك فى دوج النى يِل بزينب بنت جحش کا سيأفى فى مکانه » ول يدرك ذلك عطاء قطءا . 
وه ( خالطن ) فى دواية الستمل « يخالطون » فى الموضعين ٠‏ والرجال بالرفع على الذاعلية . له ( حجرة ) بفتح 

المبدلة وسكون الجم بعدها راء أى ناحية › قال القزاز : هو مأخوذ من قوطی : نزل فلان حجرة من ااناس أى 

مدلا . وق رواية الکشسپنی د حجزء » الزای رش رواة عبد الرزاق فانه فسره فى آخره فقال : يعنى >جوزاً 

بها وبين الرجال بوب ؛ وأنكر ان قرقول حجرة بض آوله و الراء > ولوس مشكر فد حکاه ان عديس وان 

سیده فقالا : يقال قعد حجرة با افتح و الضم أى ناحية . قله (فقالت ام أة) زاد الفاكوى د معا > وم أقف على اسم 
هذه المرأة » ويحتمل أن تكون دقرة بكسر المهملة وسكون القاف امرأة روى عنها حی بن أبى كثير أنها كانت 
تطوف مع عائشة بالليل فذكر قصة أخرجها الفا كى . قله ( انطلق عنك ) أى عن جهة نفسك . قوله ( يرجن ) 
زاد الفا کہی « وکن خرجن الخ » ٠‏ قله ( متنكرات ) فى دواية عبد الرزاق « مستترات » واستنبط منه الداودى 
جواذ النقاب للنساء فى الإحرام وهو فى غاية البعد .. قوله ( اذا دخان البيت قن ) فى رواية الها كبى «سترن» . 
قله (حين يدخلن ) فى دواية الكش نى د حتى دخلن » وکذا هو فا کپی » والمعنى إذا أردن دخول البيت وقفن 
حتى بدخان حال کون الرجال مخرجين منه . قله ( وکت آق عانشة أنا وعبيد بن عب ) أى اللي , والقائل ذلك 
عطاء , وسيا ىق آول اطجرة من طر بق الاوزاعی عن عطاء قال « زرت عالشة مع عپید بن یں و ۰ وله (وفى 
جاورة فى جوف ثبير ) أى مقيمة فيه » واستذبط منه ان بطال الاعتکاف فى غير المسجد لان ثبيرا خارج عن مک 
وهو فى طريق منى انتبی » وهذا مبنى على أن الراد بير الجبل المثممور الذى كانوا فى الجاهلية يقولون له : أشرق 

ٹیر کا نغير , وسيأنى ذلك بعد قليل » وهذا هو ااظاهر » وهو جبل اازدلفة » لکن مک نمسة جبال أخرى يقال 
لكل منها بير ذكرها أبو عبيد الب‌کری وباقوت وغيرهما » فبحتمل أن يكون المراد لاحدها » لكن يلزم من إامة 

عائشة هناك آنا آرادی الاءتكاف » سانا لكن لملپا اتخذت ف المكان الذى جاورت فيه مسجدا اعتكفت فيه 

وکأنها لم پر لها مكان فى المسجد الحرام تعتکف فيه فنغذت ذلك . ولھ ( وما حجاببا ) زا الفاكبى « حينئذ » 

قۇل ( تركية ) قل عد الرذاق : هى قبة صغيرة من لبود تضرب فى الارض . قله ( ددعا موردا ) أى قيصا لونه 

لون الورد » و لعبد الرزاق « درعا معصفرا وأنا صى » فبين بذاك سیب رؤيته إناها » و حتمل أن يكون رآى 

ما علها اتفاقا » وزاد الفا کپی فى آخره و قال عطاء و بلغنى أن انى بم أ أم سللة أن تطوف راكبة فى خدرها 

من وراء المصلين فى جوف المسجد » وأفرد عبد الرزاق هذا » وك .أن البخارى حذفه لسكونة مرسلا فاغتنی عضه 

بطر يق مالك الموصولة فأخر جما عقبه . قله ( عن #د بن عبد الرحمن ) هو أبو الأسود يلم عررة ٠‏ وله ( عن أم 

سابة ) هی والدة زينب الراوة عنها . وله رأف آشتی ) أى ما ضعيفة » وقد بين الصنف من طريق هشام بن 

عروة عن أبيه سبب طواف آم سلة وأنه طواف الوداع ۰ وسيآى بعد ستة أبواب . قوله ( وأنت داكبة ) فى 

دواية هشام « على بعيرك » ٠‏ قوله ( والاى يلت يصل ) فى رواية هشام « والناس يصلون » وبين فيه آنا صلاة. 

الصبح » وقد تقدم البحث فى ذلك فى صفة الصلاة » وفيه جواز الطواف للراكب إذا كان لعذر » وإما أمرها أن 

تطوف من وراء الناس ليكون آستر لها ولا تقطع صفوفوم أيضا ولا يتأذون بدابته! » فأما طواف الراكب من 

مس لاج + قح الباری 


AY‏ ۵ کتاب الحج 


غير عذر فسيا تى البحث فيه بعد أبواب ۰ ویلتحق بالرا کب الحمول اذا كان له عذن » وهل يحرى” هذا الطواف 
عن الحامل وامحمول ؟ فيه حت . واحتج بة بعض الالكية لطهارة بول ما يؤكل مه » وقد تقدم توجيه ذلك 
والتعقب عليه في « باب ادغال البعين ااسجد للعلة » 
0 - بإسسيب السکلام فى الطواف 
۰ -- يرشنا راهم بن" مومی حدقا شام أن این جریم آخبرم قال : أخبرنى سليانُ الأول ان 
طاش) أخره عن ابن عباس رفی الله عنما « ان البی بش مر وهو إطوف بالكعبة بانسان ربط ده إلى 
إنسان بسَير ‏ أو خط أو ىء غير ذاكَ ‏ فقطمة انی كي بيده ثم قال :فده نید » 
ا e‏ ف :۱۳ 6 ۰۷۰۲ 71۷۰۲ ] 
قوله ( باب الکلام فى الطواف ) أى إباحته » و[ ما لم يصرح بذلك لان الخبر ورد فى کلام يتعلق بس ,ععروفف 
لا مطلق الكلام!» و لعله آشار الى الحديث الشپور عن ابن عباس موقوفا ومرفوعا « الطواف بالبيت صلاة » إلا 
أن لله أباح فيه الكلام » فن فطق فلا ينطق إلا بخير » أخرجه أضحاب السان وعصحه ابن خز بمة وابن حبان » وقد 
استنبط منه ابن عبد السلام أن الطراف أفضل آعال المج لأف الصلاة أفضل من الحج فيكون ما اشتمات غليه 
أفضل قال : و أما حديث د اج عرفة» فلايتعين » التقدير معظم الحج عرفة بل يحوز إدراك الحج بالوقوف بعرفة . 
قلت : وفيه نظر » ولو سم فا لا يتقوم الحج إلا به أفضل ما ينجير » والوقوف والطواف سواء ف ذلك فلا تفضيل . 
قوّه ( بانسان رنط يده الى انسان ) زاد أحد عن عبد الرزاق عن ابن جریج د الى انسان آخر » وق رواية اانساى 
من طريق حجاج عر ان جرخ « بانسان قد ربط يده بافسان » . قوله ( بسيد ) عهملة مفتوحة وياء سا كزة 
معروف » وهو ما يقد من الجلد وهو الشراك . قوله ( أو بثىء غير ذلك) كأن الراوى لم يضبط ما كان م‌بوطا به» 
وقد روى أحمد والفا کپی من طريق عبرو بن شعسب عن أببه عن جده « ان النى يلم آدرك رجلین وهما مقترنان 
فقال : ما بال القران ؟ قالا : نا نذرنا لنقترئن حتى نأتى الكعبة » فقال : أطلةا آنفسکا » ليس هذا نذا لما النذر 
ما ییتفی به وجه الله » وإسناده الى عرو حسن ۰ ول أقف على تسمية هذين الرجلين صرعا إلا أن فى الطبراف من 
عاريق فاطمة بنت مسل « حدثنى خليفة بن بر عن أبيه أنه أسلم » فرد عليه النى ملم ماله وواده ٠‏ ثم لقيه هو وابنه 
طلق بن بثر مقترنين بحبل فقال : ما هذا ؟ فقال : حلفت ان رد الله على مالى وولدى لاحجن بيت الله مقرو نا , 
فا خذ النى يللم الحبل فقطعه وقال لما : حجاء إن هذا من عمل الشيطان » , فيمكن أن يكون بشر وابنه طلق صاجى 
هذه القصة . و آغرب الکی مانى فقال : قبل اسم الرجل القود هو ثواب ضد العقاب انتهی ٠‏ ول آر ذلك لضیره 
ولا آدری من ان أخذه ٠‏ قوله ( قد ) بضم القاف وسكون الدال فعل آس » وف رواة أحد وانسای ‏ قده » 
بائبات هاء الضمير وهو للرجل القود ‏ قال النووى : وقطعه عليه الصلاة والسلام السیر مول غل أنه لم يكن إذالة 
هذا الشکر إلا بقطعه » أو أنه دل على صاحبه فتصرف فيه » وقال غيره : كان أهل الجاهلية يتقربون الى الله مكل 
هذا الفعل . قلت : وهو بين من سياق حديى عمرو بن شعيب وخليفة بن بشر . وقال ابن بطال فى هذا الحديث : 
إنه يحوذ للطائف فعل ما خف من الأفعال وتغبير ما يراه الطائف من المنكر . وفيه السکلام فى الآمور الواجبة 
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والمستحبة والباحة . قال ابن المنذر : أولى ما شغل المرء به نفسه فى الطواف ذكر الله وقراءة القرآن » ولا رم 
الكلام الباح إلا أن الذكر أسل . وحكى اج التين خلاف فى کراهة إلكلام الباح . وع مالك تقسد الكراهة 
بالطئؤاف الواجب . قال ابن المنذر : واختافوا فى القراءة » فكان ابن المائرك بقول : ليس شىء أفضل من قراءة 
القرآنة» وفعله جاه » واستحبه الشافعى وأبو ثور » وقيده الكوفيون بالسر »وروی عن عروة والحسن كراهته › 
وعن عطاء ومالك أنه حدث »› ومن مالك لا باس به اذا آخفاه دم يكثر منه » قال ان المنذر : من أباح القراءة فى 
البوادى والطرق ومّعه فى الطواف لا حجة له . و نقل ان التين عن الداودى أن فى هذا الحديث من نذر ما لا طاعة 
لله تعالى فيه لا بازمه ‏ و تعقيه أنه ليس فى هذا الجديث د ء من ذلك و [نما ظاهر الحديث أنهكان ضر بر البصر ولهذا 
وال له قده بيده انتهقٌ ۰ ولا بازم من آمره له بن بقوده أنه كان ضريرأ بل حتمل أن یکون ععنی آخر غير ذلك » 
وأما ما أنكره من النذر فتعقب ما فى النسای من طريق خالد بن الحارث عن ان جرج فى هذا الحديث أنه قال اله 
نذر » ولهذا أخرجه البخارى فى أبواب النذر کا سيأتى الكلام عليه مشرو حا مناك ان شاء الله تعالى 
۹ - بای إذا رای ره شب یکره فى الطواف سح 
۱ - وشا أو عا < عن ان جر عن سلیان الأحول عن طاوس 8 عن ان عباس رطو” اش عنما 
د ان النئ يك رأى رجلاً طوف بالكمية بز ما م او غير م فطع » 
قوله ( باب اذا رأى سيرا أو شتا یکره فى الطواف ف ورد ف جدیت این عأس من وجه آخر عن ابن 
جرج باسناده و لفظه « رأی رجلا يطوف بالكعبة بزمام أو غيره فقطعه» وهذا مختصر من الحديث الذى قبله » 
وقد تقدم الكلام عليه فى النی قبله » قال ابن بطال : و ما قطعه لان القود بل ذمة [» يفعل ,الام وهو مثلة 
۱ ۷ - پاسیب لا طوف بالييت عريان » ولا کم مشر له 
۱۳ - رشنا بجی ن بكير انا لت قال يونس ی قال ان نه شپاب حدثني ميد بن" عبد اارجن آن 
أبا هريرة أخيرة « ان أبا بكر الصدديق رضى 1 عند يه *فى اج ای مد عليها سه سول ان كلاق بل : 
حیحة 2 الداع يوم الجر فى رهط بوذن فى ناس : ألا له 3 وع > العام مشر لك ولا إطوف” بالبیت ع ان 
قوله ( باب لا لوف بالببت عريان ) أورد فيه حديث ألى هريرة فى ذلك ¢ وفيه حجة لاشتراط ستر العورة 
فى الطواف كا يشترط فى الصلاة » وقد تقدم طرف من ذاك فى أوائل الصلاة ؛ والخالف فى ذلك الحنفية قالوا : تر 
العورة فى الطواف ليس يشرط فن طاف عريانا أعاد ما دام که » فان خرج ازمه دم . وذكر ابن احق فى سبب هذا 
الحديث أن قریشا ابتدعت قبل الفيل أو بعده أن لا يطوف بالبيت أحد من يقدم عإہم من غيرهم أول ما يطوف 
إلافى ثياب أحدم ۰ قان لم بجد طاف عریانا ۰ فان خالف وطاف بثيابه ألقاها إذا فرغ ثم لم ينتفع ما اء الاسلام 
فهدم ذلك كله . وله ( أن لايحج ) بالنصب » وفى روابة صاخ ن كيسان عن الزهرى عند ال لف ف التفسير « أن 
لاحجن » وهو يعين ذلك للنهى » وقوله « ولا يطوف » جوز فيه النصب » والتقدير وأن لايطوف ٠:‏ والرفع على أن 
د أن » خففة من الثقيلة ٠‏ وجوز أن يقرأ بفتح الطاء و تشدید الوار وسكون الفاء عطفا على الذى قبل » وسیأتی 


٥ ۱۸‏ ۔ كتاب الج 
اكلام على بقمة شرح هذا الحديثك ف تفسير براءة إن شاء الله تعالى 

۸ - پا إذا رقف فى الطواف . وقال عطاء فيمن طوف فتقام الصلاة » أو دقع عن مكانه : 
إذا سل برجم إلى حيث قلع عليه .یذ کر وه عن ابن مر وعيد ارجن بن أبى بكر رضۍ الله عنهم 

قوله ( باب إذا وقف فى الطواف ) أى هل ينقطع طرافه أو لا ۰ وكأنه أشار بذلك الى ما روى عن الحسن 
أن من أقيمت عليه الصلاة وهو ف اطلواف فقطمه أن يستأ نفه ولا يبنى على ما مضى ٤‏ وخالفه الجهور فقالوا س2 
وقيده مالك بصلاة الفر يضة وهو قول الشافعی » وق ذيرها [مام الطواف أولى فان خرج بنى » وقال أبو حنيفة 
و آقتیت دةطعه وس > واختار الور قطعه الحاجة › وقال نافع طول القمام فى الطواف بدعة ۰ ؤه ( وقال عطاء 
اخ ) دصل نحوه عبد الرزاق عن ابن جرج « قلت لعطاء الطواف الذى يقطعه |“ الصلاة وأعتد" ه أيحرى” ؟ قال 
نعم » وأحب الى“ أن لا يعد به . قال فأردت أن ادكع قبل أن عم سبعى , قال : لاء آرف سبعك إلا أن نع من 
الطواف » وقال سعمد بن منصور «حدثنا هشم حدثنا عبد الك عن عطاء أنه كان يقول فى الرجل يطوف بعض 
طوافه ثم تحضر الجناذة خرج فيصل علا كم بجع فیقضی مأ بق ءلمه من طوافه » ۰ ۆه (ويذكر موه عن ابن 
تمر ) وصل تحوه سعيد بن منصور « حدما اسماعيل بن زکر با عن جميل بن زيد قال : رأيت ان عبر طاف با لیت 
فأتيمت الصلاة فصل مع القوم ۰ ثم قام فبنى على ما مضی من طوافه » : قله ( وءبد الرحن بن أبى بكر ) وصله عبد 
الرزاق عن ان جرخ عن عطاء « ان عبد الرمن إن ألى بكر طاف فى إمارة عرو ان سعيد على مكة ‏ يعنى فى خلافة 
معاو بة - فرج مرو الى الصلاة . فقال له عبد الرحمن : ای حتى أذهرف على وتر » فاذهمرف على لائة آطواف 
د يعنى مم صلل ثم آم مأ بی » وروی عبد الرزاق من وجه آخر عن ابن عباس قال « من بات له حاجة و خرج 
الها فليخرج على وتر من طوافه ويركع ركمتين 2 قفوم بعضیم مله أنه +زی" عن ذلك ولا یازمه الا عام » وړو باه 
ما رواه عرد الرزاق أيضا عن أبن جريج عن عطاء « انكان الطواف تطوعا وخرج فى وتر فانه يحزى” عنهء ومن 
طریق أبى ااشعثاء أنه آتست الصلاة وقد طاف خمبة أطواف فل إتم ما بق ۰ ( بيه ) : لم يذكر البخارى فى الباب 
حدیثا م‌فوعا إشارة الى أنه ل بحد فيه حديثا على شرطه » وقد أسرقط ابن بطال من شرحه ترجمة الباب الذى يليه 
فصارت أحاديثئه لترجمة « اذا وقف ف الطواف » مم استشکل ایراد کونه عليه الصلاة والسلام طاف أسبوعا وصلى 
رکعتین فى هذا الراب » وأجاب بأنه يستفاد منه أنه عليه اصلاة والسلام لم بقف ولا جلس فى طوافه فكأ نت ااسسئة 
فيه ااوالاة ش 

۹ - پا صل ان يكلا لسبوعه ركمتين . وقال ناف : كان ابن عر رضى الله عنما بل 

۳ ی 4 ۶ 6 ۹ 0 035 ر 0 ۳ 
لک سبوع رکتن . وقال اماعیل بن ا قات لازهری ان عطاء یقول" مره" الکتو به من کی 
الطواف » قال : ال أفضل » ین النوة مه بوعا قط إلا صل ركن » 
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۱۳۳ ج ورظنا قتیبه ی شعي حد كنا سقوان عن عرو سالنا ان عمر ری Ki‏ عمهما ام الرجل 


ا کے وا ا للا 5 5 ۳ ۶ذ ڪا OTO‏ ۾ ت ۰ 
على امرأته فى العمرة قبل أن طوف بين السا ولاروة ؟ قال « قرم رسول الله مشا فطاف بالبيت سَبما ٤‏ 


الحديث ۱۱۲۳ - ۱۱۲۵ 4۸۵ 


صل لف القام کین وطاف يي المفا والروة » وقال ( ند كان لم فى رسول اله أثوة نة 4» 
۵ - قال : وسألت جار بن عبد الله رض ا عا فقال « لا مقرب امه" حتى بعلوف بين الصفا 
والروة » ۱ 
قله ( باب صل النى بل لسبوعه ركمتين ) السبوع يضم المبملة والموحدة لغة قليلة فى الاسبوع » قال ابن التين 
هو جمع سبع بالضم عم السكون كبرد و برود » ووقع فى حاشية د الصحاح» مضبوطا بفتح أوله . له ( وقال نافع 
الح) وصله عبد الرزاق عن الثوری عن موسى بن عقية عن سالم بن عرد الله عن ان عر أنه ,کان طوف بالبيت 
سبعا ثم يصلى ركمتين ۽ وعن معمر عن أيوب عن نافع ان ابن عم ركان یکره قرن الطواف و يقول : على كل سبع 
صلاة رکه "ین » وكان لا يقرن » . قله (وقال اسماعيل بن أمية ) وصله ابن أن شيبة مختصرا قال « حدثنا يحي بن 
سل عن اسماعيل بن أمية عن الزهرى قال : مضت السنة أن مع کل أسبوع ركعتين » ووصله عبد الرزاق عن معس 
عن الزهری ,امه , و آراد الزهری أن يستدل على أن الکتوة لانجزی" عن ركعتى الطواف با ذکره من أنه از | 
يططف أسبوعا قط إلا صل ركمتين » ونی الاستدلال ذلك نظر لان قوله « إلا صلى ركعةين » أعم من أن بکون نفلا 
أو فرضا » لان ااصیح ركعتان فيدخل فى ذلك لكن اسلية مرعية » والزهرى لا خن عليه هذا القدر فلم برد بقوله 
د (لاصل رکنتین » أى من غير المكتوية . م آورد المصنف حديث ابن عمر قال « قدم رسول الله مك فطاف 
بالبيت سبعا ثم صلى خلف القام ركمتين » الحديث » وساف الكلام عليه مستونی فى أبواب العمرة ان شاء الله 
تعالى . قله ( وطاف بين الصفا والمروة ) فيه جوز ؛ لانه يسمى هما لا طوافا إذ حقيقة الطواف الشرعية فيه غير 
موجودة أو هى حقيقة لغوية . قله ( قال وسألت ) القائل هو عبرو بن دیتار الراوى عن ابن عير » ووجه الدلالة 
منه اقصود الترجمة وهو أن القران بين الاسابيع لاف الأول من جبة أن النى بق لم يفعله وقد قال « خذوا عنى 
مناسكك » وهذا قول أ کثر الشافعية وأ وسف ٠‏ وعن ألى حنيفة ومد یکره , و أجازه الخبور بغير كراهة . 
وروی ان أف شيبة باسناد جيد عن السور بن خرمة أنه « كان يقرن بين الاسابيع اذا طاف بعد الصبح والعمر » 
ناذا طلمت الشمس أو غر بت صل اكل أسبوع رکمتین » وقال بعض الشافعية : إن قلنا إن ركم الطواف و اجیتان 
کقول ألى <نيفة والمالكية فلا بد من ركمتين لكل طواف . وتال الرافعى : ركمتا الطراف وإن قلنا بوجويهما 
فلستا بشرط فى مة الطواف ۰ لكن فى تعليل بعض أحعا بنا ما يقتضى اشنراطیما » وإذا قلنا بوجو ما هل وز 
فملهما عن مود مع القدرة ؟ فيه وجبان › صما لا ولا سقط بفعل فريضة كالظبر إذا لش بالوجوب » والاصح 
أ:بما سنة کقول امور ۱ ۱ 
۰ - پاس من | يقرب الكمبة ول ا حتی رج إلى عرفة ویرجسع بعد الطواف الأول 
۵ - مشا ر ن أف بكر حد نا ا حد نا و ن عقبة ای ب عن عبد لله بن 
عباس ر ذى الله عنما قال « قدم البی كلاق مكة فطاف وسعى بين الصفا وااروة » ول قرب اللكمبة بعد 


طوافه بها حتى رجع من عَرَفَةَ » 


۲o 1۸۹‏ کتاب المج 


قوله ( باب من يقرب الكعبة وم يطف حتى یخرج الى عرفة ) أى لم يطف تعوعا » و يقرب يضم الراء موز 
كرما . آررد فيه حديث أبن عباس فى ذلك ۰ وهو ظاهر فما ترجم له > وهذا لا دل على أن الحاج ممع من 
الطواف قبل الوقوف » فلعله بي ترك الطواف آطو عا خشية أن رظن أحد أنه واجب , وكان يحب التخفيف على أمته » 
راجت عن ذلك ما أخبرمم به من فضل الطواف بالبيت » ونقل عن مالك أن الحاج لا يتنفل بطواف حتى یت 
ج 2 وعنه الطواف الببت أفضل من صلاة اانافلة لمن كان من أهل البلاد البعيدة وهو المعتمد . ( تنبيه ) : تقل 
ان التين عن الداردی أن ااطواف الذى طافه النى ب حين قدم مكة من فروض اج ولا يكون إلا وبعده اأسعى . 
م ذكر ما يتعلق بالتمتع » قال ابن التين : وقوله دمن فروض المج » لیس بصحيح لاله کان مفردا والمفرد لا يحب 
عليه عاواف اقدوم لقدومه ٠‏ و ليس طواف القدوم الحج ولا هو فرض من فروضه » وهو کا قال 

۱ - پاب تن صلى رک الطوان خارج) من لسجد 
وصل مر رضی ان عنه خارجا مارم 


۰ = مش عبد الل بن" بوسف آخبر نا مات عن جد بن عبد ارجن عن عروة عن زینب عن أ 
سل رض ال عنها « کوت إلى رسول اله يكل ». و ترش مد بن حرب حد نا أبو رون یبن أبى 
زكرياء تایه عن هشام عن عروة عن آم ساءة رضي ال عنها زوج النو* « ان رسول الله يله قال 
وهو بمكة وأراد المروج -ول تسكن أم سل طافت بالبيت وأرادت اروج - فقال ها رسول ام « إذا 
أقيت صلاة الصبح فطوف على بعير اك والناس' بصن . ففمات' ذلك » فل صل حتى حرجت » 

قوله ( باب من صلى ركعتى الطواف خارجا من ااسجد ) هذه الترجمة معقودة لبيان إجزاء صلاة ركعتى ااطواف 
فى أى موضع أراد الطائئف وإن كان ذلك خلف المقام أفضل ٠‏ وهو متفق عليه إلا فى الكعبة أو الحجر » ولذلك 
عفها بترجمة من صلى ركعتى الطواف خلف القام . قوله ( وصل عمر خارجا من الحرم ) سيأتى ششرحه فى الاب الذى 
يل الباب بعده . قول ( عن أم سلبة قالت شکوت الى رسول الله بل . رحدثنى مد بن حرب ۸) مكنذا عطف 
هذه على الى قبلا وساقه هنا على لفظ الرواية الثانية > و جوز فى ذلك فان اللفظين محختلفان > وقد تقدم لفظ الرواية 
الأول فى « باب طواف النساء مع الرجال » وی بعد بابين أيضا . قوله ( بحي بن أبى زكري لضاف ) هو محي بن 
يحى اشتبر باسمه واشتهر أبوه بكنيته » والغساى بغين معجمة وسين مبملة مشددة نسبة الى بنى غسان ؛ قال ابو على 
الجبانى : وقع لآبى الحسن القابسى فى هذا الاسناد تصحيف فى نسب عى فضبطه بعين مهملة. م شين معجمة » وقال 
اين ان : قبل هو الفا بعين مهعلة ثم معجمة خفيفة (سبة الى بنى عشانة » وقمل هو باماء يعنى بلا نون نسبة الى 
بن عشاه . قلت : وكل دالت تصحیف , والاول هو العتمد . قال ابن قرقول : دواه القاابسى ,مهماة م معجمة خفيفة 
دهر دم . له (عن مشام) هو ابن عردة . وله (عن عروة عن أم سلمة) كذا للا كش ؛ ووقع للاصيل عن عروة 
عن زینب بنت أ سلبة عن آم سلمة » وقوله « عن زينب » ذيادة فى هذه الطريق فقد أخرجه أبو على بن السكن عن على 
ان عبد الله إن ماشر عن مد بن حرب شیخ اليخارى فيه ليس فيه زينب ٠‏ وقال الدارقطق فى «كتاب التنوع E‏ 


CAY ۱۹۲۷-۱۹۱۲ الحديث‎ 


طريق يحى بن ألى زکریا هذه :. هذا منقطح > فقد رواه حفص بن غياث عن هشام بن عروة عن أبسه عن زینب 
نت ألى سلبة غن آمپا أم سلبة ولم يسمعه عروة عن أم سلبة انتبى . ويحتمل أن يكون ذلك حدیثا آخر فان حديئها 
هذا فى طواف الوداع کا بيناه قبل قلیل » وأما هذه الرواية فذكرها الاثرم قال « قال لی ابو بد الله يعنى أحمد بن 
حنیل - حدئنا أبو معاوية عن مشام عن أبيه عن زيب عن أم سلية أن رسول اله بي أمرها أن توافيه يوم النحر 
پمک . قال أبو عبد اله : هذا خطأ . فقد قال وكيع عن هشام عن أبيه ان النى يِل آس‌ها أن توافيه صلاة 
الصبح وم لحر 3 . قال : وهذا أيضا جيب 5 ما شعل ای يله بوم النص 50 وقد الت بحى بن سويد 
- يعنى القطان -عن هذا خدثنى به عن هشام بافظ آم‌ها أن توافى ليس فيه ماء . قال أحمد : وبين هذين فرق » فاذا 
عرف ذلك تبين التغاير بين القصتين » فان [حداهما صلاة الصبح بوم النحر والاخری صلاة صبح يوم الرحيل من 
مک وقد أخرج الاسماعيلى حديث الباب من طريق حسان بن ابراهم وعلى بن هاشم ومحاضر بن المورع وعبدة بن 
سامان > وهو عند الأسای أيضا من طزيق عبدة كلهم عن هشام عن أببه عن أم سلیة وهذا هو الحفوظ › وسماع 
عروة من أم سلمة عکن فانه أدرك من حياتها نيفا وثلاثين سلة وهو معا فى بلد واجدء وقد تقدم الكلام على حديث 
أم سللة فى د باب طواف اانساء مع الرجال » وموضع الحاجة منه هنا قوله فى آخره « فلم یصل حى خرجت » آی 
من السجد أو من مكة » فدل على جواز صلاة ااطواف خارجا من السجدلذ لو كان ذلك شرطا لازما لا آقرها النى 
يله على ذلك . وق روا حسان عند الا‌اعیل « اذا قامت صلاة الصینح فطوق على بغعيرك من وراء الناس وم 
يصاون . قالت ففعلت ذلك ول أصل حتى خرجت » أى فصليت ىذا ینطبق الحديث مع الرجة » وفيه رد على من 
قال يختمل أن تتكون أ كلت طوافها قبل فراغ ضلاة الصبح ثم أدركتهم فى الصلاة فصات معهم صلاة الصببح ودأت 
آپا يحزئها عن رکمی الطواف » و لما لم يبت البخاری الحم فى هذه المسألة لاحعال کون ذلك مختص من كان له 
عذر لكون أم سلمة كانت شاكية ولكون عير إنما فمل ذلك لكونه طاف بعد الصییح وكان لا بری التنفل بده 
مطلقا حتی تطلع الشمس کا سای و انا بعد .اب واستدل به على أن من نبى ركعت الطواف قضاهما حيث ذكرهما 
من حل أو حرم وهو قول الجہور » وعن الثورى يركعهما حرت شاء ما لم يخرج من الحرم » وعن مالك إن م 
يركعهما حتى تباعد ورجع الى بلده فعليه دم ؛ قال ابن النذر : لیس ذلك أ كثر من صلاة المكتوبة وليس على من 
تركها غیں قضائها حيث ذكرها 
۲ - پاب من صلى رکت الطواف حاف الام 
۰۷ - شا ادم حد نا شعبة حدگنا مرو ین دينار قال سمس ابن عبر رفی ال عنما یقول 
« قدم الى يله فطاف بالينت سبعاً و ص لف مقا ركمتين ثم خرج الى الغا » وقد قال اف تعالى ( لقد 
کان لک فى رسول الله أسوة حسنة ) » 
قوله ( باب من صل ركعتى الطواف خاف القام ) آورد فيه حديث ابن عير الاضی قبل با بين » وسات الكلام 
عليه فى أبواب العمرة > وهو ظاهر فما توجم له . وف حدیث جابر الطويل فى صفة حجة الوداع عند مسل « طاف 
م تلا لا واتضذوا من مقام ار اهم مصل € فصل عند المقام ركمتين » قال ان المنذر : احتملت قراءته أن تکون 


A۸‏ ۰ - کاب المج 
صلاة الركمتين خلف الفام فرضا » لکن أجمع آمل الم على أن الطائف تجزثه ركمتا الطواف حیث شاء ‏ إلا شیثا 
ذكر عن مالك فى أن من صل ركمتى الطواف الواجب فى الحجر يميد » وقد تقدم الکلام على ما يتعلق بذلك مستوى 
فى آرائل کتاب الصلاة فى « باب قول الله تعالى واتخذوا من مقام ابراهم مصلل » 
۳ ب پاس الطواف بعد ا والعصر 
وكان ان" عر ری" اف" عنها بصلی رک ۱ تي الطوافر مالم تلم لس 
وطاف مر بعت الصبح رکب ی مل ا رکمتین بذی ری 

۸ - وشا الحسن س هر البصرئ حدثنا يريد بن زرم عن حبيب عن ءطاء عن عروة عن عائشة 
رفی ال عنما « ان نس طافوا ابیت بعد صلاة الصبح » ثم قمدوا إلى ال كر » حتى إذا طّت الشمس 
قاموا بصاون » فقاات عائشة رض ال عنما : قَمدوا » حت إذا كانت الساعة التى نكرّمُ فنها الصلاة قاموا 
ان » 


۱۹ را ابا بن اندر دنا أبو ضرة ا موب إن کا هن اذ أن عبد الله رضى” 


ال عنه قال « مەت | لنى ف رنه فى عن الصلاة عند طویع e‏ غروبها 6 

۷۰ سس عد الحسن ل ٣‏ تمد هو از عفر ای" خا ا ی ديد حدئنی 27 دز بن" رفیم قال 
«رأبته عبد الله بن از یر رضى - اش عنها يطوف” بعل" لفجر زل ۳ 

۱ ح قال عبد المریز « وریت عبد الله بن ازير يل ركتين 27 + العصر_ وير أن عائشة رضي“ 
ال عنها حدثنه” أن انی | يدخل بيتها إلا صَلاما» 

قوله ( باب الطواف بعد الصبح والعصر ) أى ما حم صلاة الطواف حينئذ ؟ وقد ذكر فيه آثارا متلفة ¿ 

ويظبر من صنیعه أله ختاد فيه التوسعة » وكأنه أشار الى ما رواه الشافعى و أحاب الستن وضحه الترمذی وان 
خزءة وغيرهما من حديث جہیں بن مط د ان رسول الله يلع قال : :ا نی عبد مناف ؛ من ولى مشک من ام الناس 
شيئا فلا عنعن أحدا طاف بهذا ابیت وصل أى ساعة شاء من ليل أو نهار » و[ ما لم خرجه لانه ل ليس على شرطه » 
وقد أورد الصنف أحاديث تتعلق بصلاة العاواف » ووجه تعاقیا بالترجمة ما من جبة أن الطواف صلاة كيا 
واحد » أو من جبة أن الطواف ستلزم الصلاة ای تشرع بعده وهو آظبر » وأشار به الى الخلاف الشپور فى 
المسألة » قال ابن عبد البر : کره الثورى والکوفبون الطواف بعد العصر والصبح » قالوا فان فعل فليؤخر الصلاة » 
وامل هذا عند بعض الكوفيين ولا فالشهور عند الحذفية أن الطواف لا يكره وما تکره الصلاة» قال ابن المنذر : 
رخص ف الصلاة بعد ااطواف فى كل وقت جور الصحابة ومن بعدهم » ومنهم من كره ذلك أخذاً ب.موم الهی عن 
الصلاة بعد الصبح و بعد ااعصر وهو قول عير والئوری وطائفة وذهب البه مالك و أبو حنيفة » وقال أبو الزبير : 


المدیت ۱۱۲۸ ۱۱۳۱ ۸۹ 
رأيت :البيت يخلو بعد ها تين الصلاتین ما طوف به أ ورو :ا حن ناسناد حسن عن أ الر ببر عن جار قال 
دكنا نطوف فنسسح الركي الفاتحة والخائمة » ولم نكن قطوف بعد الصببح حتی تطلع ااشمس ولا بعد العصر حى 
تفرب الشمی » ال ۶ و مت رسول الله يلقع بقول : تطلع الشمس بين قر شيطان » ۰ قوله (وكان أبن عر دضی 
الله عنقا يضلي رکهی الطویاف ما لم.تطلع الشمس ) وصله سعيد بن منصور من طربق عطاء « انهم صلوا الصبح 
بغلی ١‏ وطاف اين عر عد الصبح سبعا ثم التفت الى آفق السماء فرأى أن عليه غلسا » قال : فاتبعته حتى أنظر أى 
شیء یصنم فصل ركمين قال وحدئنا داود العطار عن عمرو بن دونار ‏ رأيت ابن عبر طاف سبعا بعد الفجر وصلى 
ركمتين وراء.القام » ها تاد يم » وهذا جار على مذهب ابن عمر فى اختصاص الکراهة بعال طلوع الشمس 
وعال غرویها » وقد تقدم ذلك عنه صرعا فى أبواب المواقيت » ورزی الطحاوی من طريق ماهد قال كان ابن 
عمز يطوف بعد العصر ویصالٌ ما کت الشمس بیضاء حية ثقية » فاذا اصفرت و تفیرت طاف طوافا واحدا حى 
يصل الفرپ » ثم بصل ركمتين » وق الصبح نحو ذلك» وقد جاء عن ابن عمر أنه کات لا يطوف بعد هاتين 
الصلاتين ؛ قال سعيد بن أنى,عروبة فى « الناسك» : عن آبوب عن نافع « ان ابن عمر كان لا بطوف بعد صلاة العصر 
ولا بعد صلاة الصبح » ۰ وأخرجه ان المنذر من طريق حاد عن أيوب أيضاء ومن طريق أخرى عن نافع «كان 
ابن عر [ذا طاف بعد الصبح لا يصلى حى تطلع الشمس » واذا طاف بعد العصر لا يصلى حتى تفرب الشمس » 
وجمع بين .ما اختلف عنه فى ذلك بأنه كان فى الأغلب يفعل ذلك » والذی يتمد من رأبه عليه التفصیل السابق . 
قوله ( دطاف عبر بعد الصببح فرکب حتى صلى الركمتين بذی طوى ) وصله مالك عن الزهرى عن حميد بن عبد 
الرحن من عبد الرحل بن عبد.القاری عن عمر به » وروی الاثرم عن أحد عن سفيان عن الزهرى مله » إلا أنه 
ال «عن عروة »دنل جد ال أحد : أخطأ فيه سفهان » قال الاثرم : وقد حدثنى به نوح بن يزيد من أصله عن 
إبراهم بن شعد عن سال بنكؤسان عن الزهرى کا قال سفیان انتهی . وقد رویناه بعلو فى « أمالى این منده » من 
طريق سفيان ولفظه « ان عفر طاف بعد الصبنح سسبعا ثم خرج الى المدينة » فلم كان بذى طوى و طلعت الشمس صلى 
ركمتین » ۰ قوله (عن حیلب ) هو العل ا جزم به الزی فى « الاطراف » وقد ضاق على الام‌اعیل وأ عم رجه 
فتركه الإسماعيل > و آخرجه أبو نسم من طريق البخاری هذه » وال مىن بن عمر البصرى شيخه جزم الزی بأنه 
بسن ن مر بن شقيق وهو مق أهل البصرة وكان يتجر الى بلخ فسكان يقال له البلخى » وسيأقى له ذكر فی کدتاب 
اللباس ٠‏ قوله (ثم قمدوا المي المذكر ) بالمعجمة وتشدید االكاف أى الواعظ » وضبطه ابن الاثيي فى « البباية » 
بالتخفيف بفتح أوله وثالئه. فوسکون ثانيه قال : وأرادت موضع الذكرء إما الحجرء وما الحجر . قول ( الساعة 
الى تكر ه فما اضلاة ) أى الي عند طلوع الشمس » وك أن المذكورين کانوا بتحرون ذلك الوقت فأخروا الصلاة 
اليه قصدا فلذاك أنكرت علبم عائشة هذا إن كانت ترى أن الطواف سبب لا تكره مع وجوده اصلاة فى الأوقات 
المهية » وعتمل أنها كانت حمل النبى على عمومه » ويدل ذلك ما رواه ابن ألى شيبة عن مد بن فضيل عن عبد 
الاك عن عطاء عن عائعة أنها قالت « اذا آردت الطواف بالبيت بعد صلاة الفجر أو العهمر فطف » وأخر الصلاة 
۱ حى تخیب الشس أو جی تطلع قصل لكل آسبوع رکیتن » وهذا (سناد حسن . قوله ( قال عبد العزيز ) يعنى 

الاسناد الذ کر و لهس ععلي» وكأن عبد الله بن الز بر استنبط جواز الصلاة بعد اصیح من جواز ااصلاة بعد 

رم و و ۱ م س بروج ۳ م قح الباری 


4° ۲۵ - کتاب المج 
العمير فکان بفعل ذلك بناء على اعتفاده أن ذلك على عومه ۰ وقد تفدم ال ذلك مسوطا فى آواخر 
المواقيت قبيل الأذان » وبينا هناك أن عائشة آخبرت أنه يلت لم يتركهما وأن ذلك من خضائصه » أعنى المواظبة على 
ما يفعله مق النوافل لا صلاة الراتبة فى وقت الكراهة فأغنى ذلك عن أعادته هنا » والذى يظهر أن ركم الطواف 
تلخ بالرواتب . وا أعل . 


۵ - اص اار بض إطوفة راک 

۲ - مرا إسحاق الواسطىة حدثّنا خالل عن خالد الحذ او ءن عكرمة عن ان عباس رضى ال 
عنها « أن رسول اله يله طاف بالييت دعو على سبكلا أنى على ار كن شار إليه بثىه فى بده وكير » 

۳ بس وش م حد تیا مالك ” عن عروة عن زنب 
71 انا وتر تاک ار تا ورسول” ال لله 0 الى جنب الييت ٫‏ وهو ا اور كاب مسطور » 

وله ( باب المريض يطوف را کبا ) أورد فيه حديث ابن عباس وحديث أم سلبة » والثانى ظاهر فبا ترجم له 
قوف فيه « انى أشتكى » وقد تقدم الکلام لما فى « باب دخال البعير المسجد للعلة » فى أواخر أبواب المساجد » 
وان ااصنف حمل سیب طوافه بق راکب عل أنه كان عن شکوی » وأشار بذلك الى ما أخرجه أبو داود من حديث 
ان عباس أرضا بلفظ « قدم النى ب مک ری پشتک اف عل راحلته » ووقع فى حديث جابر علد مس د أن 
النى بق طاف را کیا اا ا » قىحتەل أن بكرن فعل ذلك للا مين ؛ وحینذ لا دلالة فيه على جواز 
ااطراف راكيا لير عذر , وكلام الفقباء «قتضى الجو از إلا أن الشی آول والركوب مکروه تز ما » والذى رجح 
المنع لآن و اف 9 وكذا أم سلبة كان قبل أن حوط الب‌چد » ووقع فى حديث أم سلية 0 طوق من وراء الناس « 
وهذا یقتضی منع الطواف فى الطاف » وإذا حوط السجد امتنع داخله »إذ لا يؤمن الشلويث فلا بجوز بصد 
التحويط . مخلاف ما قبله فانهكان لا يحرم التلویث کا فى السعى » وعلى هذا فلا فرق فى الرکوب- إذا ساغ - بين البعير 
والفرس والمار » وأما طواف النيع يِه را كبا فالحاجة الى أخذ الناسك عنه ولذلك عده بعض من جمع خصائصه 
فہا ¢ واحثهل أيضا أن بتكون راخلته عاصست من التلوبث حینئذ کرامة له فلا يقاس غيره عليه ¢ وأبعد من استدل 
به على طپارة بول البعير وبعره ) زود تقدم حدیث ابن عباس قبل أبواب ¢ وزاد ای داود ف آخر حدیثه د فلا 
فرغ هن طوافه أناخ فصلى ركعتين » واستدل به الشكبير عند الركن » وتقسدم الكلام على حديث ام سلبة أيضا . 
( تنییه ) : خالد هو الطحان 0 وخالد شيخه هو الحذاء 

۷۵ - بيست سفایة الحاج 

۵ - ورد الله ينه ألى الأسود حدثنا أبو ضمرة حد نا بیدا عن نافم عن این عر رضي“ 

الله عنها قال « استأدنَ المباس بن عبد الطاب رضي الله عنه رسو الله يكل أن بيت »که ليالى من من 


٩۱ ۱۹۳۵ - ۱1۳4 الحديش‎ 


أجل سقايته 5 فأذن له » 
[ الحديث ۸ _ آطرافه فى : ۱۷:۳ » ۰۱۷۵4 ۱۷۵۵ ] 2 

۵ سس یش تفای حد ثنا خالد عن خالد الوذ ام عن عكرمة عن ان عباس ری 21 عنها « ان 
رسول اه جاء الى السقاية فاستست . قال العياس” : يا فضل اذهب إلى أمك فأت رسول اله يع شراب 
من عندها . فقال : استنی . قال : يا رسول الله نهم مجملون أيديّهم فيه . قال : استقنی . هشر ب ماه .اى 
رَس وم يتسقون ويَعملونَ فا فقال : اعملوا فانک على عمل صالم . ثم قال : لولا أن تغابوا رات" حتى أضعَ 
بل على هذه . يعنى عانقه . وأشار الى عاتقه » 

قوله ( باب سقاية الحاج ) ال الفا کہی : ا آجد بن عمد حد شا الحسن بن حمد بن عبند الله حدئیا ان جرج 

عن عطاء قال : سقاية الحاج زمزم . وقال الاذرق :كان عبد مناف حمل الماء فى الروايا والقرب الى مكة ويسكيه فى 
حياض من أدم بفناء الكعبة للحجاج » ثم فعله ابنه هاشم بعده » شم عبد المطلب » فلما حفر زمزم كان يشترى الز پیب 

فينبذه فى ماء زمزم ويسق الناس . قال ابن [حق : لما ول قصی" بن كلاب أمى الكعبة كان اليه الحجابة والسقاية واللواء 

والرفادة ودار الندوة » ثم تصاح بنوه على أن لعبد ماف السقابة والرفادة والبقية للاخوين . ثم ذكر نحو ما تقدم 

وذاد ثم ول السماية من بعد عبد المطلب ولده العباس ‏ وهو ومتذ من أحدث [خوته سنا فلم ذل بسده حی م 

الالام و هی بيده » فأقرها رسول الله لم معه > فپی اليوم ال بنى المباس . وروی الفا كهى من طربق الشعى قال 

ه تكلم العباس وعلى وشيبة بن عثمان فى السقاية والحجابة » فانزل الله عز وجل ١‏ أجعلتم سقاية الحاج > الاية الى 

قوله ل حتى يأ الله بأمره > قال : حتى تفتح مكة » . دمن طريق ابن ی مليكة عن ابن عباس « ان العباس لما 

مات آراد عل" أن يأخذ السقاية » فقال له طلحة : أشهد لرأيت أباه يقوم علما » وأن أباك أبا طالب لناذل ف إبله 

الاراك بعرفة . قال فکف عل" عن القاية » . ومن طريق ابن جرج قال « قال العياس : با رسول الله » لو جعت 

1 الحجابة والسقاية » فقال : ما أعطيتك ما ترزءون ول آدطک مأ ترزءون » الآول بضم اوله وسكون الراء وفتح 

۰ الدذى والثاق بفتح أوله وضم الزاى » أى اعطیتک ما پنقصع لا ما تلقصون به الناس . وروی الطیرای والفا کہی 
حدیث السائب الخزوی أنه كات يقول ه اشربوا من سةابة العباس فانه من السئة » »ثم ذكر البخاری فى الباب 

حد مین : آحدهما حديث أبن عمر فى الاذن للعباس أن يبيت مك ليالى منى » وسيأتى الكلام عليه فى أواخر صفة 

اج . ثثانهها حديث ابن عباس فى قصة شربه بل من شراب السقاية ٠‏ قول ( حدئنا مق ) هو الواسطى » وقد 

مضى هذا الاسناد بعينه فى أول الباب الذى قبله . قوله ( فاستسق ) أى طلب الشرب . والفضل هو ابن العباس آخو 

عبدالله., وأمه هی آم الفضل لبابة بنت الحارث الحلالية , وهی والدة عبد الله أيضًا-. قَولِه ( انبم بجعلون أيديهم 
فيه ) فى رواية الطبراى من طريق يزيد بن أ زياد عن عكرمة فى هذا الحددث « ان العباس قال له : إن هذا قد مرث» 
فلا أسقيك من بیو تنا ؟ قال لا » و لكن استنى ما یشرب منه الناس » . قوله ( قال اسقنى ) زاد أبو على بن السكن 
فى زوایته : فناوله المباس الدلو ٠‏ قله ( فشرب منه ) فى دواية يزيد المذكورة د فأتى به فذاقه فقطب » ثم دعا ماء 
فكسره . قال : وتقطيبه ما كان موضته » وكسره بالماء لبون عليه شربه » وعرف بپذا جنس الطلوب شربه إذ 


Ye ۹۲‏ كتاب الحج 
ذاك . وقد أخرج مسال من طريق بكر بن عبد الله وكنت جالدا مع ابن غباس فقال : قدم دسول الله 
به وخلفه أسامة فاستسق » فأتيناه باناء من نبیذ فشرب(۱) وسق فضله أسامة وقال Et‏ فاصنعوا» 
له راولا أن تغلبوا) بضم أوله على البناء لمجهول ول ادا ودی آی إن لا رکون أستق » ولا بت دادر 
بک ما تكرهون فتغلیوا کا قال .وقال غيره : معناه لولا آن تشم 5 الغلية بأن يحب علیک ذلك بسبب فعلى . 

دقبل : معناه ولا أن یل الولاة عابا حرصا على حبازة هذه المكرمة . والذى بظپر أن معناه ولا أن تخاب 
الناس على هذا العمل إذا رأولى قد علته لرغيتهم فى الاقتداء فى فيشلبوء با مكائرة لفعلت . ويؤيد هذا ما آخرج 
مس من حدوث چابر « أفى ای برق بنی عبد المطلب وم سقو ون على زمزم فقال : ازعوا بنى عبد الطلب » فلولا 
آن تغلب الاس عل سفایت. زعت مع 6 » واستدل بهذا على أن سما به ب الحاج خاصة بيو العباس ¢ وأما الرخصة ف 
الييت فقسا أقوال للعلباء ا : را لا ختص بم ولا بستایهم ¢ واستدل به الخطابى على أن أفعاله 
ووت رف زظر . وقال ابن اة : آراد بتوله لولا أن تغليوا » قمر السقا نة عم ہم وأن لا يشاركوا فپ 5 
واستدل به على أن الذى أرصد للمصالح العامة لا يحرم على النى بز ولا على آله تناوله أن الفباس أدضد سقاية 
زمزم لذلك » وقد شرب متا النى ل . قال ان انير فى الحاشية : حمل الاس فى مثل هذا على أنه مرصدة للافع 
العام فتسكون للغنى فى معتى الهلدية ٠‏ وللفقير صدقة . وفه أنه لا بکره ه طلب السق من الغير» ولا رد ما يعرض على 
المرء من الا کرام إذا عارضته مصلحة أولى منه » لان رده لما عرض عليه العباس ما بى به من ابید لصلحة التواضع 
وحرص آابه على الاقتداء به وكراهة التقذر والتکره للها كولات والمشروبات . قال أن المثير فى الحاشية: وفيه 
أن الاصل فى الاشیاء الطارة لتناوله يِل من الثشراب الذى غمست فيه الايدى 

۷٦‏ - پاسیست ما جاء فى زمزم 
۹ - وقال عبدان أخبر نا عبد لله كا بوس عن از هری عن أنس بن مالك «كان أبو در“ رضي 
اله عنه يحداث آن رسول الله يله قال : فر ج سفن وأنا مک » یرل جبر U‏ عليه السلام ففرج صدری » ثم 
ما ماه زمزم ¢ 0 " جاء بت من ذهبر #تلىء و واعانا » فأفرغیا ی صدری تم[ 6 ثم أخذ بيدى 

فعرج ج إلى السماء الدنياء قال جبريل” لازن ا(سیاو الدنیا : افتح . قال : من هذا ؟ قال : جبریل 6 

۱۳۷ يشا ع هو ابن لام أخبرّنا الفزارى ا عن > ان ان بن باس ری > ال 
عنها حد نه قال « سه و اله به من زمزم فشرب وهو قالم . قال عاصم : : فحلف" عكرمة ما کان 


[ الحديث ۷ - طرفه فى : 1۱۷ 1 


(۱) النبيذكل شراب نبذ » سواء تعجاوا شره وهو حلو قبل أن يتخمر وهو الا کثر » وهو اراد هنا» »أو تركوه حي يتخمر » 
وکل ذلك يممى عندم نبيذا 


{A ۱ A= ۰ الحديث‎ 


قله ( باب ما جاء فى زعزم ) كأنه لم يبت عنده فى فضلها حديث على شرطه صر>ا » وقد وقع فى سل من 
حديث ألى ذر « انبا طعام طعم » زاد الطيا لسی من الوجه الذى أخرجه منه مسل د وشفاء‌سقم » وف المستدرك من 
حديث أبن عباس مرفوعا « ماء زمزم لما شرب له » رجاله موثقون » الا أنه اختاف فى إرساله ووصله وإرساله 
أصح » وله شاهد من حديث جار » وهو آشم منه أخرجه الشافعى وابن ماجه ورجاله ثقات إلا عبد الله بن المؤمل 
الک فذكر العقبل أنه تفرد به ۰ لكن ورد من رواية غيره عند البهق من طريق [,راهم بن طبمان ومن طريق 
حمزة الززيات كلاهما عن أن الزبير بن سعيد عن جار » ووقع ف « فوائد ابن المقرى » من طريق سود بن سعید عن 
ابن البارك عن ابن أب الموالى عن ابن الشکدر عن جابر » وذعم الدمياطى أنه على دسم الصحيح وهو کا قال من 
حيث الرجال إلا أن سويداً ون أخرج له مسال فانه خلط و طعنوا فيه وقد شذ باسناده » والحفوظ عن ابن المبارك 
عن ابن المؤمل » وقد جعت فى ذلك جزءاء واه أعلم . و یت زمزم الکشتها ء يقال ماء زمزم أى كثير » وقيل 
لاجتاءما نقل عن ابن هشام » وقال أو زيد : الزمزمة من الناس نمسون ووم > وعن مجاهد : (عا ميت زعم 
لانبا مشتقة من المزمة والمزمة الغمز بالعقب فى الارض» آخرجه الفا كى باسناد عحيح عنه » وقيل لحركتها قاله 
الحربى , وقبل لانبا زمت بالميزان لثلا تأخذ عمنا وشالا , وستأتى قصتها فى شان اساعیل وماجر فى أحاديث الانبیاء 
وقصة حفر عبد الطلب شا فى أيام الجاهاية إن شاء الله تعالى . وه ( وقال عبدان ) سا فى أحاديث الآنبياء آم 
منه بلفظ « وقال لى عبدان » وآورده هنا عتصرا > وقد وصله الجوزق بعامه عن الدغرلى عن حمد بن اللدث عن 
عبهان بطوله » وقد تقدم الكلام عليه فى أوائل الصسلاة . والمقصود منه هنا قوله « ثم غسله ماه زمزم » . 
قۆله ( حدانا تمد ) فى رواية أبى ذر هو ابن سلام » والفزارى هو مروان بن معارية وغلط من قال هو أبو إحق » 
وعاصم هو ابن سان الاحول » قال ابن بطال وغيره : أراد البخارى أن الشرب من ماء زمزم من سنن الحج . وى 
« الممنف » عن طاوس قال « شرب نويف السقاية من مام اج » وعن عطاء د لقد آدرکته وان الرجل لیشربه فتلزق 
شفتاه من حلارته » وعن ابن جرج عن نافع « ان ابن عمر لم يكن یشرب من الذبیذ فى الحج » فكأ نه بثبت عنده 
أن النى بم شرب منه لآنهكانكثير الانباع الاثار أو خشى أن يظن الناس أن ذلك من مام المج کا نقل عن طاوس 
قول ( خلف عكرمة ماکان يومئذ إلا على بعير ) عند ابن ماجه من هذا الوجه قال عاص : فذکرت ذلك لمکرمة خلف 
بالله ما فعل ‏ أى ماشرب قأنما ‏ لاه كان حينئذ رأكبا انتهى . وقذ تقدم أن عند أبى داود من رواية عكرمة عن ابن 
عباس أنه أناخ فصلى ركعتين » فلعل شربه من زمزم كان بعد ذلك » و لعل عكرمة ما أنكر شربه انما لنبيه عنه » 
لکن ثبت عن على عمد البخارى د انه يللم شرب قاغا » فيحمل على بیان الجواز 


۷ بای طواف القارن 
۸ سب یش عبد الله ن وف تن مالا e‏ ن ان شهاب عن غروة عن عائشة ری" 4 عنما 
خر جنا مع م رسول الله ۵ سل ف حیحة ةالو داع فاهاننا بعمر ۵ ةم ال : 9 من کان 7 ها فليبل بالحج والعمرة 7 
۷ يحل حتى حل ينعا . فققدمت < ونا حالض ¢ وما قضينا ححا ارسای 2 ممع عبد ارجن ۽ الى التنعيمر فاعتمرت » 


€ 4 ۱ ۲۵ ۔ کتاب اج 


فقال يلك : : ذو مکان رتك فطاف ان هط السرة شم نافوط خر زر 
مى . وأما الذين هموا بين الحج والعمر 2 فا عا طافوا اف واحدا » 


۹ - مرش قوب بن اراهم حدتنا ان عاي عن یوب عن تافام دان ان عر رضۍ ال عنهما 
دخل ابنه عبد" الله بن عبد الله وظبر ٣ھ‏ فی الدار فقال : یآ أن يكون الما بين الناسٍ فعال" دومن 
ابیت » فلو أقت . فقال : قد خرح رسول” لي ذل كنار ترش : ينه وين ابیت » فان جيل نی ويينه 
أفعل کا فل رول eS‏ أسوة 2 حسنة ) نم قال : أشهد اي قد أوحبت” 
مع تحرتى ححا . فال : ثم قدم قد فطاف لها طوافا واحداً » 


NAF 6۱۸۱۳ ۱۸۲ 6۱۸۱۰ ۱۸۸۰۱۸۰۷ ۱۸۰۱ ۱۷۲۹ ۱۷۰۸۸ TAF ۱۱۵۰ : e الحديث‎ [ 
[ £140 ۶ 


۱۹۰ - مش قتبية حد تنا الیش عد ن نافع« ان این عر عر رضی ان 'عنهما أراد الح عام نول اجاج 
بان ازير » فقيل له إن الناس کان ینیم قتالك انا تخافه أن بسد وله قال ( ند کان لک فى رسول اله 
أسوة حت إا ما و ل يله . إفى أشهد ک أنى قد أوجبت رة . 2 م حتى إذا کان 
اهر تیدا قال : : ما شأن نالج والممرة الا وا یدنق ریت 2 مرق وت 
شترا دید » وا برد على ذلك ۱ 1 يفحر' ولم بحل" من شىه حرام منود يحاق 0 م یر حتی كان يوم 
النحر فتخر وحلق » ورآی أن قد قضی طوان" المج والعمرة تطوافه الأول . وقال ابن مر رضی ان" عنهما : 
کذ الكَ فل رسول؛ ان بء تن 


قله ( باب طواف القارن ) أى هل یکت بطواف واحد أو لا بد من طوافین » أورد فيه حديث عاثشة فى 
حجة الوداع وفيه « وأما الذين جمعوا بين الحج والعمرة فام طافوا طوافا و احدا » و حدیث اين عبر فى حجة عام 
تزل الحجاج بابن الزبير آورده من وجهین فكل منهما أنه : جمع بين اله ج والعمرة أهل بالعمرة أولاثم أدخل علا 
المج وطاف لما طوافا واحدا كا فى الطريق الاو » وف الطر فا : ودأى أن قد قضى طواف الحج والعمرة 
بطوافه الأول ۰ وق هذه الرواية رفع احتال قد بو خذ من الرواة الاولى أن اراد بقوله طوافا واحدا أى طاف 
لكل منهما طوافا يشبه الطواف النی للاخر » والحديثان ظاهران فى أن القارن لا جب عليه إلا طواف واحد 
کالفرد » وقد رواه سعید بن منصور من وجه آخر عن نافع عن ابن عبر آصرح من سباق حديثى الباب فى الرفع 
ولفظه « عن النى بإ قال : من جمع بين الحج والممرة کفاه لها طواف واحد وسعی واحد » وأعله الطحاوى بأن 
الدراوردی أخطأ فيه وأن الصواب أنه مرقوف » و مسك فى تخطفته عا رواه أيوب واللدث وهوسى بن عقبة وغير 
واحد عن نافع نحو سياق ما فى الباب من أن ذلك و قع لابن عر وأنه قال د ان النى بز فمل ذلك > لا أنه روى 


الحذيث ۱۹۳۸ - ۱۹6۰ 6ع 


هذا اللفظ عن النى سل | ه» وهو تعلیل مردود فالدراوردی صدوق » و لیس ما رواه مالفا ا رواو غيره , فلا 
ماع من أن يكون الحديث عند نافع على الوجهین . واحتج ال منفية ,ما روی عن على أنه « جع بين الحج والعمرة 
فطاف فا طوافين وسعى ما سعيين ثم قال : هکذا رأيت رسول الله يلتم فعل » وطرقه عن على" عند عبد الرزاق 
والدارقطنى وغيرهما ضعيفة » وکذا أخرج من حديث ابن مسعود باسناد ضعيف نحوه » وأخرج من حديث این 
عر نحو ذلك وفيه الحسن بن عمارة وهو متروك » والخرج فى الصحيحين وف الان عنه من طرق كثيرة الاكتفا. 
بطواف واحد » وقال السپق إن نت الرواية أنه طاف طوافين فحمل على طواف القدوم وطواف الافاضة» وأما 
السعى تين فلم ربت . وقال ابن حزم : لا يصح عن النى يله ولا عن أحد من أصحابه فى ذلك شى“ أصلا . قلت : 
لکن روی الطحاوى وغيره مرفوعا(۱)عن على وان مسمود ذلك بأسا نید لا پاس ما اذا اجتمعت ؛ وم أرق الباب 
أصح من حديئ ابن عبر وعالشة الذکورین فى هذا الباب » وقد أجاب الطحاوی عن حديث ابن عر بأنه اختلف 
عليه فى كيفية إحرام النى بلقم وأن الذى یظبر من بمو ع الروايات عنه أنه يل آحرم أولا حجة ثم فسخها فصيرها 
عرة ثم تم بها الى اج . کذا قال الطحاوى مع جزمه قبل ذلك بأنه يله كان قارنا . وهب أن ذلك کا قال فل 
لا يكون قول أبن عر « مکذا فعل دسول الله مار : أى آمم من کان قارنا أن شتصر على طواف واحد > وحدیت 
ابن عبر المذكور ناطق بأ نه بل كان قارنا فانه مع قوله فيه مع رسول الله يِه وصف فعل القرآن حيث قال « بدا 
فأهل بالعمرة ثم أهل بالحج » وهذا من صور القران » وغايت أنه اه متعا لان الاحرام عنده بالعمرة فى آشهی 
الحج كيف کان يسمى عتعا 1 ثم أجاب عن حديث عااشة يأنها رادت بمو ما اما الذين جعوا بين المج والعمرة 
فانما طافوا لها طوافا واحدا » يعنى الذين تمتعوا بانعمرة الى المج لان حجتهم كانت مكية , وا مجة المكية لايطاف 
لحا إلا بعد عرفة ۰ قال : والراد بقولها ه جعوا بين الحج والعمرة » جمع متعة لا جمع قران انتبى . وا لكشي 
التعجب منه فى هذا الموضع كيف ساخ له هذا التأويل » وحديث عاثشة مفصل للحالتين انها صرحت بفعل من متخ 
عم من قرن حيث قالت « فطاف الذين آهلوا بالعمرة م حلوا طوافا آخر بعد أن رجعوا من منى » فرؤلاء أهل انم 
ثم قالت « وأما الذين جعوا ال , فرؤلاء أهل القران » وهذا أبين من أن حتاج الى إيضاح والله الستمان . وقد 
دوى مسل من طريق ألى الزبير أنه مع جار بن عبد الله يول ۰ يطف النى عل ولا اصابة بين الصفا و الروة 
إلا طوافا واحدا » ومن طریق طاوس عن خاشة « ان النى بم قال لا : يسعك طوافك لحجك وعمرتك » وهذا 
صرح فى الإجزاء وإنكن العلماء اختلفوا فما كانت عائشة >رمة به » قال عبد الرزاق عن سفیان الثورى عن سلمة 
ابن كهيل قال حلف طاوس ما طاف أحد من أعحاب رسول الله يل مجه وعبرته إلا طوافا و احدا » وهذا إسناد 
صفح » وفیه بیان ضمف ما روى عن على وان مسعود من ذلك » وقد روى آل بيت على عنه مدل ابماعة ؛ قال 
جمفر بن تمد الصادق عن أبيه انه كان يحفظ عن على « للقارن طواف واحد » خلاف ما يقول أهل العراق » وعا 
يضعف ما روى عن على من ذلك أن أمثل طرقه عنه رواية عبد الرحن بن أدينة عنه وقد ذكر فا أنه يمتنع على 
من ابتدأ الإهلال بالج أن يدخل عليه العمرة » وان القارن يطوف طوافين ويسعى سعيين» والذين احتجوا حدیثه 


(۱) فى هامش طبمة بولاق : فى نسخة ٠‏ موقوفا » 


۳ وتاب‎ e: 00 3 A1 
لا يقولون بامتئاع ادال العمرة على الح كانت اطريق ی منم لمم سل دلج یه زا قارب‎ 
: TE فا . وقال ابن المنذر : احتج أبو أيوب ۲۱ من طريق النضر بانا أجز عبان‎ 

واحدا وتلبية واحدة فکذلك يحزى عنهما طواف واحد وسعى واحد لانهما خالفا فى ذلك مار المبادات. . 

هذا القياس مباح ع كثيرة لا فطیل بها ۰ واحتج غيره بقوله بإ « دخلت العمرة فى المج الى بوم القيامة. © وهو 
حح کا متاف فدل على أنها لا تحتاج بعد أن دخلت فيه الى عمل آخر غير عله » »والح "أن التبم في ذلك السنة 
الصحيحة وهى مستغنية عن غيرها » وقد تقدم الكلام على بقية حديث عائشة » وسيأقى النکلام على حديث ابن مر 
فى أبواب الحصر إن شاء الله تعالى » و ننبه هناك على اختلاف الرواءة فيه . قوله (لا آمن) کذا للاكثر بالد وفتح 
الم الخفيفة أى أخاف » وللستملى دلا أبن + بياء ساكنة بين الحمزة والمي فقيل با إمالة ٠‏ وقيل لغة تميمية 
وهی عندم بكر الهمزة ٠‏ قوله ( فان حیل) کذا الاكثر : والكفميق وال عل » يضم ابا برح ألبملة وال 
سا کب وقوله فى الطروق اما نية « بطوافه الاول » أى النی طافه وم الذحر للافاهة. وتوم بعضهم أنه أراد 
طواف القدوم خمله على السعى » وقال ابن عبد البر : فيه حجة مالك فى قوله ت ی ام ور وصل بالسعى 
جزی .عن طواف الافاضة لمن تركه جاهلا أ سق سوال بلده وعايه الهدى › ل : ولا أعلم أحدا وال به 
غيره وغير اعا به ۰ وتعقب اه إن حمل قوله د طوافه الأول ا من طواف الافاضة. 
كان ذلك دالا على الاجزاء مطلقا ولو تعمده لا بقيد اجهل والنسيان لا إذا حلنسا قو فول واه الاو ل على طواف 
الافاضة يوم النحر أو على السعى » ويد التأويل الثانى حديث جابر عند سل« ١م‏ بعلب الى ولا ابه بين 

اشفا والمروة إلا راف واخ ا طرافة الأول وهر رل على ما حل عليه حدديث این زلف كود واه أل . 
( تنبيه ) : وقع هنا عقب الطريق الثانية لحديث ابن عر المذكور فى فسخة آلصفانی تقلية أل ند ال کور لیعض الرواة 
ولفظه : قال أبو إحق حدئنا قتيبة ومد بن رع قالا خدئنا اللست مثله. ٠‏ وأبو خن هذا إن كان هو الستمل فضد 
سقط و ا وان كان غيره فيحتمل أن يكون راهم يس الرادى عن ابخارى 


وألله أعل 
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۸ - باصي الطوافر على وضوم  ٠‏ 

۱:۱ - وتا دمحا e SS‏ 
ان نوفل ال ئ اله سأل وة بن ازیو فقال « قد < ج ای » اخبر ی مانشة رفی اف عنما أن 
اول نید بدا به حين قدم أنه توضا نم طاف” بالبيتر » ثم لم کن عرة  .‏ حج بو بكر رض الله عنه 
برد يها و رت E‏ نح عر رض أذ عن یل ذلك حج نان 


رضی الله عنه » فرأيتة أول” شىء ندا ه الطوافة پیت ا کر م لب عر . ۱ 


(۱) فى هامش طبمة بولاق : فى لسخة ٠‏ أبو لور » 


الحدث ۱۹۸۱ ۱۹۳ ۱ 1۹۷ 


ثم حَججت' مع أبى ازير بن ؛ العوام - كك أل و بدأب رف بالبيت. 6 2 ¢ تسكن رد .م 
رأيت” الپاجر بن والأنصار یفماون ذلك, » ۶ نکن عمرة. © م من ریت" فمل ذلك ابن ر i‏ 
عرة . وهذا ان معدم فلا يأو ولا أ حل ا يتبدهون شیم حتى موا دهم من الطواف 
ابیت ثم لا بحأو . وقد رأيت أتى وخالقی حین تَقدّمان لا تبتننان بشیء ول" من البيت تلوفان به ثم 
لا تحلاآن » 

۲ - وقد آخبرتنی اہی « أ ہا أهات هی وأخمّها واز بیر* وفلان وفلان بْمرة » فنا محوا ال ركن 
لوا » 

قوله ( باب الطواف على وضوء ) آورد فيه حديث عاقة ه ان أول شىء بدأ به النى بلي حين قدم أنه توضأ 
ثم طاف » الحديث بطوله » و ليس فيه دلالة على الاشتراط إلا إذا افضم اليه قوله بلغ « خذواعنى مناسکک» ‏ 
و اشتراط الوضوء للطواف قال اپور؛ و خالف فيه بعض الكوفيين » ومن الحجة علهم قوله بن لعائشة لما حاضت 
غير أن لا تطوفى بالبيت حتى تطورى » وسیای بیان الدلالة منه بعد بابين . وله ( ماكانوا ببسدءون بشیء حين 
يضعون أقدامهم من الطواف بالبيت ) قال ابن بطال : لا بد من زيادة لفظ « أول » بعد لفظ « آقدامهم » وأجاب 
الكرماق بأن معناه ماكانوا ببد.ون لشى ء آخر حبن إضعون أقدامهم ۳ اسجد لاجل الطراف انتبی 0 وحاصله أنه 
| يتعين حذف لفظ أول بل يجوز أن یکون الحذف فى موضع آخر لكن الاول أولى لان الثانى مختاج الى جعل من 
ععنی من أجل وهو قليل » وأيضا فافظ وأول » قد يت فى بعض الروايات و ؛بت أيضا فى مكان آخر من الحديثك 
تفده ووقع فى رواية الكشمنى « حى يضعوا » دل « « حين يضعون » وتوجبه واضح ٠‏ قوله ( ثم انبما لا تحلان) 
أى سوا ء كان إحرامهما بالحج وحده أو بالقران خلافا من قال ان من حج مفردا فطاف حل ذلك م للم عن ابن 
عياس . وقوله ا 1 ا ء بت ألى بكر » وخالته هى عائشة > وقد تقدم الكلام دل فو ید هذا الحديث ف 
« باب من طاف اذا قدم » ۰ ( تسه ) : قال الداودى ما ذكر من حج عثان هو من کلام عروة 3 وما قبله من كلام 
عائشة . وقال أبو عبد الملك : منتهی حديث عائشة عند قوله « ثم لم تكن عمرة » ومن قوله دشم حج أبو بكر الى 
من كلام عروة انتهى » فمل هذا پکون بعض هذا منقطما لان عروة لم يدرك آبا بكر ولا عر » نع أدرك تیان » وعلى 
قول الداودى يكون الميسع متصلا و هو الأظهر 

- باب وجوب الفا والآروة ؛ وجمل من شا الله 

۳ - ورش أبو الان أخبرنا شمیب عن الزهرى عرو ذا ألت عائشة رض اه عنها فقلت طا : 
ارات قول الله تعالى ( إن الصفا والروة من شمار اله » فن حج ابیت اعتمر فلا جناخ عليه انا 
هما ) فوا ما على أحد جناح أن لا طوف بااصفا والمروة . قالت : بلس ما قلت يا ابن أختى » إن هذه ل و كانت 

۱ م ب ۱۳ ج ۳ » فع الباری 
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كا أولتها یه کانت لا جناح عايه أن لا ينوكف مهما » ولکنما أنز لت فى الأنصارء کانوا قبل أن بشلموا وت‎ 
نا الطاغية التى كانوا يعدو نه عند امكل » فكان من أهل“ بحر أن بطوف بالصّا ولروق» فلا أسدوا‎ 
الوا زسول الله يي عن ذللت قالوا : يا رسول” » انا كنا تتحراج أن نطوف بين الصفا والمروة » فأزل‎ 
الله تعالى ( إن الصفا ولمروة من شعائر الله ) الاب . قالت عالشة رضى ال عنها : وقد سن رسو اله كلاق‎ 
الطواف بينهما فليس لأحد أن ترك الطواف يينهما . ثم آخترات أبا بكر بن عبد ارجن فقال : إن هذا لير“‎ 
ه|كدت” همه > ولقد مت رجالا من أهل الب ذكرون أن الناسَ  الا من ذكرّت عائشة من كان مره‎ 
ا‎ 7 ١ 5 9 1 2 ره‎ 5 2 
J سم ۲ ۱ 4 ع ےم‎ 

القران » قالوا : يا رسول الله » كنا نطوف” بالصفا والروة » و ان الله ازل الطوانی" بابیت فل یذ کر ااصفا 
فهل علينا من حرج أن تطوكف” بالصفا والروة ؟ فأزل اه تعالى ( ان الصفا والروة من شمارا 4 الابة . قال 
أوبكر : فاعم هذه الأب نات فى الفريقي نكليهما : فى الذي كانوا يتحر“ جون أن بطوفوا فى الجاهلية بالصفا 
والروة » والذين :طوفون ثم" حرکجوا أن بطوفوا مهم فى الإسلام من أجل آن اله تعالى آمر بالطواف بالیبتٍ 

ص ۰ 0 سب 1 
ولم یذ كر الصفاء حتى ذکر" ذلك بعد ما ذ کر الطواف بالیبت » 

[ الحديث ۱۹۸۳ - آطرافه فى: ۰40۹۰۱۷۹۰ 1۸۱ ] 

وه باب و جوب الصفا والروة ر جعل من شعائر الله ) أى و جوب السعی بینبما مستفاد م نكونبما جعلا من 
شعاثر الله له ابن المنير فى الحاشية » و عام هذا نقل أهل اللغة فى تفسير الشعائر قال الازهرى : الشعائر القالة الى 
تدب الله الها وأص بالقيام علا ٠‏ وقال الجوهرى : اشعاتر آعمال اج وكل ما جمل علبا لطاعة الله . ويمكن أن 
3 ن الوجوب مستفادا من قول عائشة « ما أتم الله حج امرى* ولا عمرته لم يطف بين ااصفا والمروة» وهو فى 
بعض طرق حديها المذكور فى هذا الاب عند مسل » واحتج ابن المنذر الوجوب يحديث صفية بنت شية عن 
حبيبة بت أف تجراه ‏ پکسر المثناة وسكون الجم بعدھا راء ثم آلف ساكنة ثم هاءى وهی احدى فساء پنی عبد 
الدار - قالت « دخلت مع سوة من قريش دار آ ل ألى حسين فرأيت رسول الله يله يسعى وان مثزره ليدور من 
شدة السعى » و مته يقول : اسعوا فان الله كنتب علیک السعى » آخرجه الشافعى وأحمد وغيرهما » وف إسناد هذا 
الحديث عبد الله بن المؤمل وفيه ضعف » ومن ثم قال ابن المنذر : ان ثبت فمو حجة فى الوجوب . قلت : له طريق 


أخرى فى حیح ابن خزهة #تتصرة » وعند الطبراق عر ابن عباس كالاولى واذا انضمت الى الاولى قوبت › 
واختلف على صفية بنت شيبة فى اسم الصحابية الى آخبرتا به » و جوز أن 7 ن أخذته عن جاعة » فقد وقع عند 
الدارقطی عنها « أخيرتنى نسوة من بنى عبد الدار » فلا يضره الاختلاف ۰ والعمدة فى الوجوب قوله بم ه خذوا 
عنى مناسکک » » واستدل بعضهم حديث أبى موسى فى إهلاله » وقد تقدم فى أبواب المواقيت وفيه « طف بالبيت 
وبين الصفا والروة » واختلف أهل العل فى هذا : فاجمهور قالوا هو ركن لا يتم المج بدونه؛ وعن أبى حنيفة واجب 
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يمبر بالدم » و به قال الثوری فی الناسى لا فى العامد , و به قال عطاء » وعنه أنه سنة لا يحب بترکه شی ء »وه قال آنس 
نما نقله ان النذر ۰ واختلف عن أحمد كيذه الاقوال الثلاثة » وعند الحنفية تفصیل فا إذا ترك بعض السعی کا هو 
عندم فى الطراف بالبيت » وأغرب ان العرنى شک الإجماع على أن السمی ركن ف العمرة > وما الاختلاف ف 
الحج . و آغرب الطحاوى فقال فى کلام له على الشعر الحرام : قد ذکر الله أشياء فى الحج لم برد بذکرها إيحابها فى 
قول أحد من الآمة من ذلك قوله لإإن الصفا والمروة من شعائر الله ) الآية » وكل أجمع على أنه لو حج ولم يطوف 
بهما أن ججه قد تم وعليه دم . وقد أطنب ابن انير فى الرد عليه فى حاشيته على ابن بطال . قوله ( فوالله ماعل أحد 
جناح أن لا يطوف بااصفا والمروة ال ) الجواب محصله أن عروة احتج للاباحة باقتصار الآية على رفع الجناح فلو 
كان واجبا لما اكت بذلك لان رفع الا علامة المباح » ويزداد الستحب بأثبات الأجر » و یزداد الوجوب علما 
بعقاب التارك » وعل جواب عائشة أن الآأبة سا كتة عن الوجوب وعدمه مصرحة برفع الإثم عن الفاعل › وأما 
الباح قيحتاج الى رفع الا عن التارك » والمحكة ف التعبیر بذلك مطابقة جواب السائلين لانم توهموا من كونهم 
كانوا يفعلون ذلك فى الجاهلية أنه لا یستمی فى الإسلام ترج الجواب مطابقا لسؤالم ‏ وأما الوجوب فستفاد من 
دليل آخر » ولا مانع أن يكون الفعل واجبا ويمتقد افسان امتناع إيقاعه على صفة مخصوصة فيقال له لا جناح عليك 
فى ذلك » ولا يستازم ذلك نن الوجوب ۰ ولا پلزم من نى الاعم عن الفا عل نی الاعم عن التارك ۰ فاو كان المراد 
مطلق الاباحة لن الامم عن التارك ؛ وقد وقع فى بعض الثبو اذ باللفظ النی قالت عائشة أنها لو كانت للاباحة لکانی 
کذلك حکاه الطبرى وان أنى داود فى « الصاحت » وان الشذر وغيرمم عن أنه ن کمب وان مسعود وان 
عباس » و آجاب الطبری بألا مولة على القراءة الشپورة و « لاء زائدة » وکذا ال الطحاوى » وقال غیره : لا حجة 
فى ااشواذ اذا خالفت الشهود » وقال الطحاوی أيضا : لا حجة لمن قال إن السعى مستحب بقوله ( فن تطوع خيرا € 
لآنه راجع الى أصل المج والعمرة لا الى خصوص السعى لاجماع السابین على أن التطوع بالسعی لغير الحاج والعتمز 
غير مشروع واقه أعل ٠‏ قوله ( هاون ) أى يحجون . وله (لناة ) بفتح الم والنون الخفيفة صنم كان فى الجاهلية » 
وقال ابن الكلى : كانت صخرة نصا عرو ن ی لهذيل وكانوا يعد وها 5 والطاغية صفة لما إسلامية . 
قوله ( بالمشلل ) بضم أدله وفتح المعجمة ولامين ال ول مفتوحة مشقلة هى الثنية المشرفة على قديد > زاد سفيان غن 
الزهرى « بالشلل من قديد » أخرجه مس وأصله لبصنف کا سيان فى تفسير اانجم » وله فى تفسير البقرة من طریق 
مالك عن هشام بن عروة عن أبيه قال « قات لعائفة وأنا يومئذ حديث السن: فذكر الحديث وفيه - کانوا پلون 
اناة » وكانت مناة حذو قديد » أى مقابله » وقديد بقاف مصغر قرية جامعة بين مكة والمدينة كثيرة الماه قاله أبو 
عبيد البكرى ۰ قوله ( فسكان من آمل يتحرج أن يطوف بين الصفا والمروة ) وقوله بعد ذلك ( نا كنا تتحرج 
أن نطوف بين الصفا والمروة ظاهره أنبمكانوا ف الاهلة لا يعلوفون بين الصفا والمروة ويقتصرون على الطواف 
مئاة فسألوا عن حم الاسلام فى ذلك » ويصرح بذلك رواية سفيان المذكورة بلفظ « اما كان من أهل عناة الطاغية 
. الى بالمشلل لا يطوفون بين الصفا والمروة » وق رواية معمز عن الزهرى ١‏ إنا كنا لا نطوف بين الصفا و الروة 
تعظما لمناة » آخرجه الرخاری تعلیقا » ووصله أحمد وغيره , وق رواية يونس عن الزهرى عند مسلم « إن الانصار 
کانوا قبل أن يسلوا هم وغسان يبلون لناة فتحرجوا أن يطوفوا بين الصفا والمروة وكان ذلك سنة فى آبائهم » من 
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آرم لمداة ةم يلف بين لصف وامروة » فطرق الزهرى منفقة ؛ وقد اختلف فيه عل معام بن غروة عن آببه فرواه 
مالك عله بلحو رواية شعيب عن الزهرى ؛ ورواه أو أسامة عنه بلفظ و ['ما أنزل الله هذا فى أناس من الانصار 
کانو! اذا أهلوا لمناة فى الجاهلية فلا عل هم أن يطوفوا بين الصا والمروة ؛ أخرجه مسل ' وظاهره بوافق رواية 
الزهرى » و بذلك جزم جمد بن [سحق فما دراه الفا كبى من طر بق عثمان ن ساج عنه « ان عمرو بن ی فصب مناة 
على ساحل الجر ما یل قديد » فشکانت الآزد وغسان عجو نبا ویظمو نما ؛ إذا طافوا بالبيت وأفاضوا من عرفات 
وفرغوا من منی أتوا مناة فأهاوا لها ۽ فن أهل ما لم يطف بين الصفا والمروة قال وكانت مناة للأوس و احزرج 
والازد من غسان ومن دان ديهم من أهل يثرب » فهذا يوافن رواية الزهرى» وأخزرج مسل من طريق أف معاوية 
عن هشام وذا الحددث تالف جع ما تقدم ولفظه م (ءا كان ذلك لان الانصار كانوا مپلون فى الجاهلءة لصنمین على 
شط البحر يقال لما أساف و اثلة فیطرفرن بين امفا e‏ جاء الاسلام كرهوا أن يطوفوا بينهما. 
للذى كانوا رصنمون ف الجاهلية » فبذه الرواية تقتضى. أن تحرج جہم ما کان لثلا يفعلوا فى الاسلام شيئًا كانوا بفعلونه 
فى الجاهلية لآن الاسلام أبطل أفمال الجاهلية إلا ما آذن فيه ا » شرا أن بكرن ذلك من أس الجاهلية الذى 
أبطله الشارع , ؛ فبذه الرواية توجمهم ظامر خلاب روابة ألى أسامة فانم تقتضى أن التحرج عن الطراف بين الصفا 
والردة اسكونهم كانوا لا يفعاوته فى الجاهلية ٠‏ ولا يازم من تركهم فعل شی“ فى الجاهلية أن پتحرجوا من فعله فى 
الاسلام » ولولا الزيادة الى فى طريق نس حبت قال وکانت سنة فى ام حي لكان المع بين الروايتين مكنا بأن 
نقرل : وقع فى رواية الزهری حذف تقد ره أنبمكانوا هلون ف الجاهلية لمناة ثم یطوفرن بين الصفاً والروة فکان 
من أهل أى بعد ذلك فى الا-لام بتحرج أن يطوف بين الصفا والروة لثلا يضاهى فعل ال جاهلية . و مكن أيضا أن 
يكون فى دواية أنى آسامة حذف تقدیره كانوا اذا أهلوا أهلوا لمناة فى الجاهلية , لجاء الاسلام فظنوا أنه أبطل ذلك 
فلا يحل لم » ويبين ذلك رواية آف معاوية المذكورة حيث قال فبا « فلا جاء الاسلام كرهوا أن يطوفوا يهنا 
للذى كانوا يصدمون فى الجاهلية » 1 وقع فہا وهم غین هذا ننه عليه عياض فقال : قوله اصنمين على شط البحر 
رم » فانهما .ما كانا قط على شط البحر راما کانا على الصفا والمروة » نما كانت مناة ما بل جهة البدر التبئ . 
دسقط من روايته أيضا ملام أولا لمناة ء فكأ نهم كانوا باون لمناة فيبدءون بها ثم يطوفون بين الصفا والمروة 
لأجل أساف وثائلة » فن ثم تحرجوا من الطواف ات الام اي حديث أنس ال ذکور فى 
ألباب الذى بعده بلفظ د[ ؟: نتم تكرهون السعى بين الصفا والمروة ؟ فقال” : نعم ا كانت من شعار الجاهلة » 
وددى النسای باسنناد قو 9 بن حارية قال « كان على الصفا والمروة صنیان من نحاس يقال لما أساف وثائلة 
كان الشرکون إذا طافوا جوا ما الحديت ؛ وروی الطرای وابن أبى حاتم فى التفسير باسناد حسن من حديث 
ابن عباس قال « قالت الأنصار : إن السغى بين الصا والمروة من آم الجاهلنة » فأنزل الله عر وجل ل أن الصفا 
دالمروة من ار الله ) لاف > وروی الفاكهى وإسماغيل القاضی فى « الاحكام » باسناد حیح عن الشعى قال 
دكان صم بالصفا يدعى أساف ووثن بالمروة بدعى نائلة » فكان أهل الجاهلية يسعون بينهما » فليا جاء الاسللام رتی 
نهما وقالوا. :ما كان ذلك بصنمه أل ال جاهلية من أجل آوتانبم» فأمسكوا عن السعى يما قال فأنزل الله ال 
ب( ان لصا والمروة من شعائر الله ) الآية ..وذكر.الواحدى فى « أشبابه » .عن ابن عباس تحر هذا وزاد فيه : 


الحديث ۱۹4۳ 0۰۱ 
اعم أهل الکتاب آنهما ذنيا فى الكعبة فسخا حجرین فوضعا على الصفا وااروة ليعتبر بها » فلسا طالت الدة 
عبدا . والباق نحوه . وروی الفاكهى با سناد حميح الى ی يجار نحوه . ونی «کتاب مكة» لعمر إن شبة باسناد 
قوی عن مجاهد فى هذه الآية قن : قالت الانصار ان السعى بين هذ ن الحجرين من آم الجاهلية » فازلت . ومن ٠‏ 
طريق الکلی قال :كان الناس أول ما أسلبوا كرهوا الطواف بينهما لاله كان على كل واحد منهما صلم فازلت » فبذأ 
كله يوضح قوة رواية أبى معاوية وتقدمما على روابة غيره » ويحتمل أن يكون الانصار فى الجاهلية کانوا فريقين 
مهم من كان طوف بدمما على ما اقَتضته رواءة أبى معاو بة + وم من كان لا نما على ما اقتضته روابة الزهرى 
واشترك الفربتان فى الاسلام عل التوقف عن الطواف بينبما لكونهكان عندم جیعا من آفمال الجاهلية » فیجمع بين 
الروايتين هذا » وقد أشار الى نحو هذا اجمع البق واه أعل ۰ ( تفه ) : قول عائشة « سن رسول الله ی 
الطو اف بين ااصنا والمروة » أى فرضه بالسة 5 ولیس مرادها نی فرضيتها › ویو ده قولما و لم يتم الله حج أحدم 
ولاعمرته مالم يطف بزهما ٠‏ . قوله ( ثم أخبرت آبا بكر بن عبد الرحن ) » القائل هو الزهری › ووقع فى دراي 
سفيان عن الزهرى عند مسل « قال الزهرى : فذکرت ذلك لای بكر بن عبد الرحمن ن الحارث بن هشام ناه 
ذلك » . قوله ( ان هذا العم ) كذا للاكثر » أى ان هذا هو العل المتين , وللكشمينى د ان هذا لعل » بفتح الام 
وهی المزكدة وبالتنوين على أنه الب . قوله ( ان الناس إلا من ذكرت عائشة ) نما ساغ له هذا الاستثناء مع أن 
الرجال الذين أخبروه أطاقوا ذلك لبيان ار عنده من رواية الزهرى له عن عروة عابا > وحصل ما أخين به أبو 
بكر بن عبد الرحمن أن المانع لم من التطوف ینیما أنه كانوا يطوفون بالبيت وبين الصفا والمروة فى الجاهلية ‏ فليا 
أنزل الله الطواف بالبيت ولم يذكر الطواف بینهما ظنوا دفع ذلك امک فسألوا هل علهم من حرج إن فعلوا ذلك » 
بناء على ما ظنوه من أن التطرف بينهما من فعل الجاهلية . ووقع فى رواية فيان المذكورة « [عا كان من لا بطوف 
بنهما من العرب يقولون : ژر طوافنا بين هذين الحجرين من آم الجاهلية» وهو يؤيد ما شرحناه أولا . 
قوله ( فأسمع هذه الآية تزلت فى الفريقين ) کذا فى معظم الرواءات باثبات الهمزة وضم امین بصينة الضارعة 
الشکلم » وضبطه الدمياطى فى ذسختته بالو صل وسكون العين بصيفة الآ » والاول أصوب فقد وقع فى رواية 
فيان المذكورة د فأراها 'ذلت » وهو بضم الممزة أى أظبا , وحاصله أن سيب نزول الآية غلى هذا الآساوب كان 
رد على الفريقين : الذين تحرجوا أن يطوفوا بي ما لكونه عندم من آفسال ال جاهلية » والذين امتنعوا من الطواف 
يينهما لکونہما ل يذكرا . قوله (حتی ذكر ذلك بعد ما ذكر الطواف بالبيت ) يعنى تأخر نزول آية البقرة فى الصفا 
والمروة عن آية الحج وهی قوله تعالى لإ وليطوفوا بالبيت العتيق € ؛ ووقع فى رواية الستمل وغيره « حتى ذكر 
بعد ذلك ما ذکز الطواف بالبيت » وق توججبه عسر » وكأن قوله د الطواف بالبیت » بدل من قوله ه مأ ذحكر » ۱ 
بتقدير الآول ما امتنعوا من السعی بين ااصنا رالروة لن توله ‏ وليطوفوا بالبيت العتيق 6 دل على الطواف 
ياأبيت ولا ذكر الصفا والمروة فيه حتى لزل لإ ان الصفا والمروة من شعائر الله ) بعد ازول ل و ليطو فوا بالبيت > 
وآما الثانى فيجوز أن تکون ما مصدرية أى بعد ذلك الطواف بالبيت الطواف بين الصفا والمروة . والله أعلم ‏ 

۰ - پاب ما جاء فى السعي بين الضفا والمروة 
وقال ابن” عر رضی ال عنهما : الیم من دار ہنی با الى راق بنى أبى خسین 


Ye ۵ ۰ ۳‏ كتاب المج 


۶ - وا عد بن عبيدٍ بن يدون حد نا عیسی: بن" وس عن ا لبن جر" عن نافع عن ابن 

دی 7 انه عنها و قال « كان رسول” ان كلل إذا طاو ف الطواف الأول خب 9 ومشی E‏ و کان 
إسعى بطن اسيل إذا طاف بين الصفا واأروة . فقات” ناف : : أ کان عبد الله تمثى إذا بلح الك كن الان ؟ قال : 
لاء إل“ أن براحم على ار كن » فان کان لا یدع حت له » 

۰ - مزا عل ن عبد الله حد ثنا فيان" عن عرو بن ينار قال « سألنا این مر" رضى ال" عنه 
عن رجل طاف بالبيت تر فى سمرة وم ا بين الصفا والروة أ بای ارات ؟ قال : قد رم یمطاف بالبيت 
با وص خلف لقاع رکتون فطاف بين الصفا والر وة سب . لتدكان. لک فى رسول الله أسوة حسنة ) » 

۰ - « واا جاب ی عبد الله رضي ان *عنها فقال : لا تقربشها حتی طوف بين الفا والروة » 

۷ - رشا لاسکی بن" ابراهي” عن ابن جر قال : أخبرنى عرو بن دينار قال : تمصت | نا مر 
رفی ال" عنما قال « قدم الب ملق مكد فطاف بالبيت وم صل کنتین > 1 ی بين اف والروة ٠‏ ثم 
تلا[ ۲۱ الاحزاب ] : (لقدکان لسك فى رسول الله أسوة حسنة) » 

۸ - شا أحجد بن" مد آخبر نا عبد الله خرن ام قال م 000 بن مالك ری له" 
عنه کم تکرهون الم ی بين الصفا والروة ؟ قال : خم » لأنها كانت من ش مار الجاعلية » حت آل | 0 
٠١۸ [‏ البقرة | : ( إن الصفا والروة ون شعار الله » فن حج" یتآ ار نب مه أن طوف هما » 

[ الحديث ۱۱۵۸ - طرفه فى : 4455 ] 


۱ 


۹ - وشا عل بن عبد لله حد تا شقان عن عر و عن عطاء عن ابن عباس رضى - ال" «نهیا قال 
« إا سى رسول الله مي بالببت وین الصفا والروة ری للش ركين فوته » 

زاد الجيدئ : حد نذأ سفیان حد نا عر و ممعت" غطاء عن ابن عباس . مث 

[ الحديث ۱۱۵٩‏ ب طرفه فى : 4۲۵۷ ] ۲ 

قوله ( باب ما جاء فى السعى بین ااصفا والروة ) أى ف كيفيته . وله ( وقال ابن عر الح ) وصله الفا کبی من 
طريق ان جرج د د أخيرى نافع قال : زل ابن عمر من الصفا حتى اذا حاذى باب بی ءباد سعی » حتى اذا انتبى 
الي الزقاق الذى يلك بن دان وق أق تین وذار بنت قرظة ‏ ومن طريق عبمد الله بن أنى يزيد قال د رأيت ابن 
مر يسعى من مجلس ألى عباد الى زقاق ابن ألى حسين » قال سفيان هو بين هذين العبین" وتران أن قي من 
طريق عثان بن الاسود عن مجاهد وعطاء قال « رأيتهما يسعيان من خوخة بنى عباد الى ذقاق بنى أبى حسين ٠‏ قال 
فقای مجاهد , فقال : هذا بطن ال سيل الاول»۸۱. والعليان الان آشاد الهما معرروفان الى الآن . وروی ان خزيمة 


الحديث ۱۹6٩-۱141‏ لكك 


والفا کہی من طريق ی الطفيل قال « سألت ابن عباس عن السعى فقال : لما بعث الله جيريل الى ابراهم ليريه 
المناسك عرض له الشيطان بين الصفا والمروة » فام الله أن يجين الوادی . قال ابن عباس : فكانت سنة » وسيأفى 
فى أحاديث الانباء أن ابتداء ذلك كان من هاجر . وروی الفاكهى باسناد حسن عر ابن عباس قال « هذا 
ما أورثتكوه أم اسماعيل » وسيأتى حديثه فى آخر الباب فى سبب فعل النى مس ذلك . ثم أورد الصنف ف الباب 
أربعة أحاددث : آوغا حديث أبن عبر . قوله ( حدثنا مد بن عبید ) زاد أبو ذر فى روايته دهو ابن أبى حاتم » 
و لفیره ه حمد بن عبيد بن میمون » وهو الصواب وبه جزم أبو نعم > ولعل حاعا اسم جد له إن كانت دواية أبى 
ذر فيه مضبوطة . وقد ذكر أبو على الجياى أنه رآه مخط أب عمد الاصيل فى نسخته «حدثئنا عمد بن عبيد بن حاتم » . 
قوله (كان اذا طاف الطواف الاول ) أى طواف القدوم . قوله ( خب ) بفتح المعجمة وتشديد الموحدة وقد تقدم 
فى « باب من طاف اذا قدم مكة » . قوله ( دكان يسعى بطن المسيل ) أى المكان الذى يجتمع فيه السيل » وقوله 
بطن منصوب على الظرف » وهذا مرفوع عن ان عبر » وكأن ااصنف بدأ بالموقوف غنه فى الترجة لكونه مفسرا 
لحد السعی » والراد به شدة المثى وان كان جمسع ذلك یسمی سعيا . قوله ( فقلت لنافع ) القائل عبيد الله بن عبر 
المذكور » وقد تقدم الكلام على ما يتعلق بالاستلام قبل بأبواب . الثانى حدیت ابن عبر أيضا فى طواف النى 
بالبيت وبين الصفا والمروة ؛ آررده من وجهين ۰ وقد تقدم فى « باب صلى النى بم لسبوعه ركمتين » قال شيخنا 
ابن الملقن هنا قال صاحب الحيط من الحنفية : لو بدأ بالمروة وخم بالصةا أعاد شوطا فان البداءة واجبة» ولا أصل 
لا قال الکرماق ان الترتيب ليس بشرط و لكن ترکه مكروه لترك السنة فیستحب إعادة الشوط . قلت : الكرماق 
المذكود عم من المحنةية وليس هو شمس الدين شارح البخاری » و لأا نهت على ذلك لثلا يتوم أن شيخنا وقف على. 
شر حه وأقل منه فان هذا الكلام ما هو فى شرح شمس الدين وشمس الدين شافعى ا اذهب بری الترتيب شرطا فى حمة 
السعى . الثالك حديث آنس فى نزول قوله تمالى ( ان الصفا والروة من شعائر الله € وقد تقدم الكلام عليه فى 
الباب الذى قبله . الرابع حديث ابن عباس « إما سعى رسول الله بي بالبيت وبين الصفا والمروة ليرى المشركين 
قوته » والمراد بالسعى هنا شدة المثى » وقد تقدم القزل فيه فى « باب بدء الرمل » . قوله ( زاد الحیدی الح) أى 
زاد التصريح با اتحديث من عمرو لسفيان ومن دطاء لعمرو ۰ وهكذا رويناه فى « مسند الجيدى » رواية بشر بن 
موسی عنه ومن طريقه أخرجه أبو نمم فى الستخرج » وأخرج مسل فى هذا الباب حديث جابر د انه يله لما فرغ 
من الركمتين بعد طوافه خرج الى الصفا فقال : أيدأ عا بدأ الله به » واستدل به على.اشتراط البداءة بالصفا : ورواه 
النسای بلفظ الام فقال « امدژا عا بدأ الله به . ( تكيل ) : قال ابن عبد السلام الروة أفضل من الصفا لا 
تقصد بالذكر والدعاء آربع مرات مخلاف الصفا ما بقصد ثلائا » قال : وأما البداءة بالصفا فليس بوارد لاله 
وسلة . قلت : وفيه نظر لان الصفا تقصد أربعا أيضا آوما عند البداءة فكل منهما مقصود بذلك ويمتاز بالابتداء » 
وعند التنزل يتعادلان » ثم ما مرة هذا اتفضیل مع أن المبادة المتعلقة هما لا تم إلا هما معا 


۱ - پاسیب_تقفی الا الناسک كام إلا الطواف بالبيت 


۲ ۱ 1 نی 
واذاعی على غير وضوه بين الص.فا والروة 


131 ۵ لتاب الج 


۰ - شا عبد الله بن” بوسف آخبرا مالك عن عبد ار هن بن ر القاسمر عن أنيه عن ن عائشةٌ رضى 
الله عنما أنها قالت « قدمت" مكة وأنا اضر أطف'بالبيت ولا بين الصفا والمروة قالت : فشكوت ذلك إلى 
رسول ئو لو قال : ا یکا یل الماح م ير أن لا طوفی بالبيت حق آطپُری » 

۰۱ - وشا جد بن نی حد داح الوهاب . قال : وقال لى خليفة کنا عبد الوهاب حد نا 

یب الم" عن عطاء عن جابر بن عبد اه رضی اله ما قل د أل انی بلا مر اه ا و 

مع حدم دی غير لو ملع . وقدم عل من العن - ومعه هدئ - فقال : أهلات” عا أهل به اي 
ولق . ذأ م نی وك أ صحابة” أن يجعلوها حرة ویطوفوا م“ قروا ولوا إل ٹن کان دی 
فقالوا طاق إلى منى ود کر أا قط | فلم البی مط فال : لو ات ھن اعرف ”نا تدرف 
ما أهديت” » ولولا أن" معی المدى لأحلات TT‏ الله * عنها ا اللاك كلما غر ا ۱ 
/ تمان" بالبيت . فما رت طافت بالبيتر » قالت : يا رسول لله » تطلقون د و رة وأعان مج ۱ 
فاس عبد ارجن بن أبى بكر أن مخرج معها | لام » فاعتمرت بعد اج » 

5-5 - مشا مومل ین هشام حدانا إعاميل ‏ عن أبوبَ عن حنصة قالت «کنا نهنم عواتقنا أن 
رجن » فقدمتر ام 1 لا ی خلفر دنت أن اله مت رجل ا 
مويو قد غزا مم رسول اله یل اتی عشرة غزوة » وكانت أختى معه فى ست غزوات . قلت بك نداوی 
لكلمى + قوم على لرنی . نأك أختى رسول الله بم فقالت : هل على إحدانا باس إن لم يكن لا 
جباب أن لا تحرج ؟ قال : اشلبئها صاحبئها من <ابانها تشد ابر ودعوة الؤمنين . فلا قدمت أم عطية 
رضي ال ی - أو قالت : سألناها - فقالت وکانت لا تذ کر" رسول ال" الا قالت : ,أبى ‏ فقلنا : 
مت رسول الله يله قول کذا وكذا ؟ قالت : نم بأبى فقال : خرن المواتی ذوات اور ساو 
المقواتق وذوات انقدور - واتلیض فیشیدان لیر ودعوةالسلین ء ویمتزل ایض الصلی. فتلت : الحائض ؟ 
فقالت : أو ليس نشپد عرفة ونشهد كذا وتشبدٌ كذا ؟ » 1 

قوله ( باب تقضى الحائض المناسك كلينا إلا الطواف بالبيت » واذا سعى على غير وضوء بين الصفا والمروة ) 
جزم بالك الأول لتصري الأخبار الى ذكرها فى الباب بذلك » وأورد المسألة الثانية مورد الاستفهام للاحتال » 


ركان آثاد ال ما دوی عن مالك ق ديت الاب زيادة «ولا بين الصفا والروة »تال اين عبد لبن : لم يقله أحد 
عن مالك إلا يحى بن حي ال#یمی النيساورى . قلت : فان کان بجی حفظه فلا بدل على أن شتراط الوضوء للسعى لان 


الحديف ۱۹۰۰ - ۱۹۵۲ ۵۵ 


السعى يتوقف عل تقدم طواف قبله فاذا کان اطواف ممتنما امتنع لذلك لا لاشتراط اطپارة له . وقد روى عن آن 
عمر أيضا قال « تةضى الحا ئض الناسك كابها إلا الطواف بالبيت وبين الصفا والروة » أخرجه ابن أبى شببة باسناد 
یح قال : وحدثنا ابن فضيل عن عاص قلت لا إلى العالية تفرأ الحا أض ؟قان : لاء ولا تطوف بالبيت ولا بين الصفا 
والمروة . ولم يذكر ابن المنذر عن أحد من السلف اشتراط الطهارة للسعى إلا عن الحسن البهری » وقد حكى الجد 
أبن لسمية من انا بلة رواءة عندم ماله ؛ وأما مارواه أبن ألى شيبة عن أبن عس باسناد يم « إذا طافت ثم حاضت 
قبل أن تسعى بين الصفا والروة فلتسع وعن عبد الاعل عن هشام عن الحسن ماله ؛ وهذا إسناد يح عن الحسن 
فلعله فرق بين ا حا ثض والحدث کا سسأ نى . وقال ابن بطال : كأن البخارى فهم أن قوله عليه الصلاة والسلام لها شة 
د افعل ما بفعل الحاج غير أن لا تطوف بالییت » أن لها أن تسعى وطذا قال : واذا سعى على غير وضوء اه ؛ وهو 
وجبيه جيد لامخااف التوجمه الذى قدمته وهو قول امور > وحى ان المنذر عن -طاء قولين فمن بدأ بالسعى 
قبل الطواف بالببت » وبالاجزاء قال بعض أهل الحديث واحتج حديث أسامة بن شررك ه ان رجلا سأل النى يلل 
فقال : سعيت قبل أن أطوف . قال : طف ولا حرج » وقال المبود : لا يحزئه , وأولوا حديث أسامة على من سعى 
بعد طواف القدوم وقبل طواف الافاضة . ثم أورد الصنف ف الباب ثلاثة أحاديث : الأول حديث عاأشة وفسه 
د افعل ما يفعل ال ماج غير أن لا تطوفى بالبيت حتى تطبری » وهو بفتح التاء والطاء المهملة الشددة وتشديد الحساء 
أيضا أو هو على حذف إحدى التاء بن وأصله تتطهرى . و يؤيده قوله فى روابة مسا «حتى تغتسلى » والحديث ظاهر 
فى نهى الحائض عن الطواف حى ينقطع دمها و تفتسل » لان النهى فى العبادات يقتضى الفساد وذلك يقتضى بطلان 
الطواف او فعلته . وق معنى الحائض انب والحدث وهو قول اور ۰ وذهب جمع من الكوفيين الى عدم 
الاشتراط › قال ان ۹ شيبة : حدثنا غندر <داءا شعبة الت الحم رحادا ومتصورا رسلمان عن الرجل طوف 
بالببت على غير طپادة فل پروا به بأسا . وروی عن عطاء: (ذا طافت المرأة ثلائة أطواف فصاعدا ثم حاضت أجرأ 
عنها . وق هذا تعقب على لنووی حيث قال فى « ثم ح المبذب » : انفرد أبو حشيفة بأن الطبارة ليست إشرط فى 
الطواف » واختاف أصابه فى وجوبا وجبرانه بالدم إن فعله اه ؛ ول ينفردوا بذاك کا تری ‏ فلعله آراد انفرادم 
عن الا عة الثلاثة . لکن عند أحمد رواية أن الطبارة الطواف واجبة تجس بالدم » وعند الالكية قول بوافق هذا . 
الحديث ای حديث جابر فى الإهلال بالحج وفبه قصة قدرم على ومعه الحدى » وقصة عانشة « حاضت فنسکت الناسك 
كلها غير أنما لم تطف بالبيت » الحديث وسيأتى الكلام عليه مستوف فى « باب عمرة التنمم » من أبواب العمرة » 
والاحتياج منه لقوله ه غير أنها لم تطف بالیبت » . (تنبيه) : ساقه المؤلف هنا رحمه الله بلفظ خليفة » وميا افظ 
يد بن نی فى « باب عمرة التنعم » . الحديث الثالث حديث حفصة د كنا ممع عواتفنا أن خرجن ؛ فقدمت ام أة 
فز لت قضر "ببق خلف ب وفيه ‏ و بعتزل الحيض المصلى » وقد تقدم فى ایض وف السدین و تقدم الكلام عليه مستوق 
فى کتاب الحيض . واحتاج اليه هنا قوطا فى آخره « أو ایس تشہد عرفة وتشبد کذا وتشهد کذا فهو الطابق 
لقول جابر « ففسكت الناسك كلها إلا الطواف بالبيت » وکذا قوها «و يمزل ایض ااصل » فانه بناسب قوله 
د ان الحانض لا تطرف بالببت » لالبا إذا أمرت باعتزال المصلى کات اعتزاها للسجد بل لاسجد ارام بل 
الكعبة من باب الاول 


م - كاج ۳ ۾ نج الباری 


الملل 000 ۰ - کتاب المج 
۲ - باص الإهلال من البطحاء وغهرها لسك وللحاج إذا خرج إلى مني 

وسثل عطلا عن جاور لى بالج » قال : وكان ابن عبر رضی الله عنهما بل يوم ارو إذا صلى ال 
واسترى على راحلته . وقال عبد" الاك عن عطاوعن جار رفی ان عنه : قدمنا مع لب نا حتى بوم 
القروية وجملنا مک بر لب باح . وقال أبو از یر عن جابر : اهنا من التطحاء . وقال عبيد” بن جر جر 
لان عر رض ال عنها : ريتك إذا كنت بمكة اهلگ الناسم إذا رأوًا الملال وم 13 أنت حتى يوم القروية» 
تقال  :‏ آر ای وه بل حتى تنب به راحلته 

قوله ( باب الإهلال من البطحاء وغیرها لاسکی والحاج اذا خرج من منى ) کذا فى معظر الروايات » وف نسخة 
معتمدة من طریق أب الوقت « الى منى » وکذا ذکره ابن بطال فى شرحه والاسماعيل فى مستخرجه ولا [شكال فها » 
وعلى الأول فلعله آشار الى ا لاف ف میقات الک › قال النووی : میقات من مك من أهلها أو غيرم نفس مكة 
على الصحيح » وقيل مكة وسائر الحرم اه . والثانى مذهب الحنفية » واختلف ف الافضل فاتفق المذهبان على أنه 
من باب المأزل , وفى قول الشافعی من المسجد » وحجة الصحیح ما تقدم فى أول کتاب ال مسج من حديث ابن عباس 
د <تى آهل مكة يبلون منها » وقال مالك وأحمد وإسق : بل من جوف مكة ولا يخرج الى الحل إلا حرماء واختلفوا 
فى الوقت الذى يبل فيه : فذهب ابپور الى أن الأفضل أن یکون يوم التروية » وروی مالك وغيره پاسناد منقطع 
وان النذد پاسناد متصل عن عبر أنه قال لاهل مک « ما لک يقدم اناس علیک شعدًا ونم تنضحون طيبا مدهنین» 
إذا دأيتم املال فأهلوا بالحج » وهو قول ابن الزبير ومن آشار الهم عبيد بن جرج بةوله لابن عبر أمل الناس إذا 
رأوا املال » وقيل إن ذلك مول على الاستحیاب وب قال مالك وأبو ثور » وقال ان المنذر : الافضل أن ہل 
يوم التروية الا المنمتع الزی لا مد اطدی و رد الصوم فيعجل الاهلال ليصوم ثلاثة أيام بعد آن ڪرم » واحتج 
ااپور يحديث أب الزبير عن جابر وهو الذى علقه الصنف فى هذا الباب » وقوله فى الترجمة « للسک » أى [ذا أراد 
الحج » وقوله « الحاج » أى الافاق إذا كان قد دخل مک متمتعا . قوله ( سمل عطاء الخ ) وصله سعيد بن منصور 
هن طريقه بلفظ « دأيت ابن عبر فى المسجد فقيل له : قد رؤى افلال - فذكر قصة فنها - فأمسك حتى كار يوم 
الثروية فأ البطحاء ۰ فليا استوت به راحلته أحرم » وروی مالك فى «الموطأ » ان ابن عبر أهل فلال ذى الحجة » 
وذلك آنه كان ,رى التوسعة فى ذلك . قوله ( وقال عبد الملك اغ) الظاهر أن عبد الملك هو ابن أبى سنلمان وقد وصله 
سل هن طريقه عن عطاء عن جابر قال ه أهالنا مع رسول اله لھ با فلا قدمنا مكة أمرنا أن نحل و نجعلا 
غمرة » فكير ذلك علينا » الحددث وفيه « پا الناس أحلوا » فأحللنا » حتی كان بوم التروية وجعلنا مكة بظبر أهللنا 
باج» وقد روی عبد الاك بن جر بح نحو هذه امقصة سأ ىق أثناء حدوث:. (تنبیه ) : قوله د بظپر » أى وداء 
ظهورنا . وقوله « آملنا با حج » ای جعلنا مكة من ورائا فى يوم التروية حال كو ننا مهلين.بالحج » فعلم آنبم حين. 
الخروج من مک کانوا حرمين » و یوضح ذلك ما بعده.. قوله ( وقال أبو لزبیر عن جابر أمللنا من البطحاء ) وصله 
أحمد و سل من طريق ابن جرج عنه عن جابر قال « امنا النى يل اذا أحللنا أن نحرم اذا توجهنا ال منى » تال 


الحديث ۱۹۵۷۰۱۱۵۳ ۰۷ 


أن من الأبطح , وأخربجه مسل مطزلا من طریق اليف عن أب اليب کر قمة فسخ المج ال لممرة وقة 
عائقة لا خاضت وفيه ه ثم أهللنا يوم التروية » ززاد من طر بق ذهين عن آی.الربی « أهللنا بالج »> وق حديشه 
الطويل عنده نحوه . ( تنب )-: يوم الأروية سای الكلام عايه فى النرجمة إلى بعد هذه . قوله (.وقال.عبيد بن جرم 
لان عبر ابخ) رصله المؤلف.ف أوائل الطبارة فى اللباس بآم من سياقه هنا ء قال این بطال وغيره : وجه احتجاج 
ابن عمر على ما ذهب اليه أنه مهل يوم التروية اذا کان مک باهلال النى بب وف آهل حين انبءثت به راحلته 
بذی الحليفة » وم يكن مک ولاكان ذلك يوم التروية من جبة أنه يل آهل من ميقا ته من حين ابتدائه فى عمل حجته 
واتصل له عله ول يكن بدنهما مكك ريما انقطع » العمل 00 أل يوم التروية اتصل عمله ؛ خلاف 
ما لو آهل من ول الشهر » وقد قال ابن عباس : لا يبل أحد من مكة باحج حی بريد الرواح: الى منی 


۳ - اسب أبن یار و القروية 0 
۳۴ سم حرش عبد ان" مد حداننا ساق الأزرق دنا فان من مد از بن وفیسع قال 
و سال اف الاك رضی ان عنه قلت ٠‏ آخونی بشی عقلتة” عن ال ئ ا ۰ ان صل امس والعفیم- 
يوم التروية ؟ قال : ی قل فان سل ا بوم ار ؟ قال : بلابطجر . > قال : اا ل 
راك ». 
[ الحديث ۱۱۰۲ - طرفاه فى : ۱3۵4 » ۱۷۹۳ ] 
04 - مرش | على سمح أبا بكر , : بن عیاش حد ناد العزيز آقیت اا ME‏ 
حل اننا أ بو بكر عن عبد العزيز قال « خرجت” إلى مف و فرب یت نا رضى الله" عنه ذاهباً على جمار » 


قلت ار الب مك هذا اليو لپ ؟ فقال :. ان جيث بصلی أصراؤك فصل » 

قوله ( باب أين يض الظبر بوم التروية ) أى “يوم الثامن من ذى الحجة , وسمى التزوبة بفتح او وسكون 
الراء وکسم الواو و تفیف الا نمة لا هم کانوا رو ون فما إبلہم ويتروون من الماء . لان تلك الاماكن لم تكن إذ 
ذاك فا آبار ولاعيون » وأما الان ارت جدا و استفتوا عن حل الاء . وقد روی الفا کہ یی کتاب مکت» 
من طريق ماهد قال : قال عبد الله بن عيز: 0 ء بطر وق مكة » وارأیت البثاء بعلو أ خاشما » 
عفن حذرلذ . وق ووانة : فاعل أن الس قدأ ظلك . وقبل فى تسميته التروة آقوال أخرى شاذة :میا أن آدم 
رأی فيه حواة واجتمغ با .وما أن إبراهم رأی فى لملك أنه يذ ابه فاصبح متفکرا زتروی . وبا آن 
جبريل عليه النلام آزی فيه إبراهيم مناك المح . ومنما أن الامام بعلم کک اج . ووجه شذوذما 
أنه لوكان من الاول لكان نوم الرة > أو الثاى لكان يوم التر وی بتشدند الواو» أو من :ذا اث آلکان-من 
ریا » أو من الرابع لدكان من الرواية ٠‏ وه (حدثتى عبد الله بن مد )هو الجغق + وإعق الازرق هن اتن 
موف وشفيان هو ل* ری .: قال الرمدی بعد أن أخرجة : : بباح ستغرب من حدداث [سعی الازرق عن 
الثُورى ۰ بمنی أن اق تفرداه -وأظن أن مده النكتة رده البخارى إظريق أبى بكز بن عماش عن عبد العزيز » 


0۰۸ ۷۵ - کتاب المع 
ورواية أبى بكر ون کان قصر قبا کا منوضه لکا متا بعة قوبة لطريق اعحق » وقد و جدنا له شواهد : منبا ماوقع 
فى حديث جابر الطو بل فى صفة اج عند مسل « فلا کان يوم القروية توجهوا إلى منى فأهلوا بیج » وركب رسول 
انه ی فصل با الظبر والعصر وا اشرب والمشاء والفجر» الحديث .وروی أبو داود والترمذى وأحد والحام من 
حديث ابن عباس تال صل النی ل بمنى خمس صاوات » وله عن أبن عر أنه کان يحب إذا استطاع- أن يصلى 
الظهر بمنى يوم الثرْوية » وذلك أن دسول الله بل صل الظهر يمنى » وحديث أبن عر فى « الموطأً » عن فافع عنه 
موقوفا » ولابن خَزيّة وال ما کر من طربق القاسم ین عمد عن عبد الله بن الزبی قال « من سنة الحج أن يصلى الإمام 
الظبر وما بعدها دالفجر نی ثم يغدون الى عرقة » ۰ قوله ( وم الثفر ) بفتح النون وسكون الفاء يأف الكلام عليه 
فى أواخر أبواب المج . قوله ( حدثنا على ) لم أده منسوبا فى شىء من الرو ابات » والنى يظهر لى أنه ابن المدينى » 
وقد ساق الدئى الحديث عل لفظ إسماعيل بن آبان » و لأا قدم طريق على لتصرصحه فبا بالتحديث بين أبى بكر 
وهو ان عراش وعمد العز ز وهو ابن دفیع 5 قوله ( فلقيت آفسا ذاء,! ) فى رراية الکشمیی وراكيا ¢ . 
قوله ( افر حيث بصل أمرازك فصل ) هذا فيه اختصار بوضه رواية سفيان وذلك أنه فى رواية سفیان بين له 
ااسکان النی صل فيه النى الط یوم ان ية وهو منى کا تقدم . ثم خشى عليه أن يحرص على ذلك فينسب الى 
الغ لفة أو تفوته ا-لا2 مع امادة فة ل له صل ممع الامراء حرت هلون . وفيه شهار بأن الأمراء إذ ذاككانوا 
لا يواظبون على صلاة الظور ذلك “يوم بمكان معين فأشار أفس الى أن الذى يفعلونه جائز و إن كان الاتباع أفضل » 
ولا خلت رو بة آد بكر بن عياش عن القدر الى فوع . قع فى بعض الطرق دنه وهم فرواه الإجماءيلى من رواية عبد 
اليد بن ينان ده بااظ و ابن صلى الني التلبى دذا الوم ؟ قن : صل حرث يصلى ام‌اك ‏ قال الاعاعیل : 
قوله د صل » غلط . قلت : ويحتمل أن يكو كانت ه صل » بميفة الأ كغيرما من الروايات فأشبمع الناسخ اللام 
فكتب پعدما اء فة_ ها الراری يفتح الام . وأغرب الجيدى فى جمه كذف لفظ فل من آخر رواية ألى بكر 
ابن عياش سار ظاهره أن أذسا أخير أنه صلل حي يصلى ا راء » و ليس كذلك فهذا بعينه الذى أطلق الاسماعيل 
أنه غلط . و تال أبو مسعود فى « الاطراف » : جود عق عن نيان هذا الحديث ول يحوده أبو بكر بن عياش . 
قلت : وهو کا قا » وقد قدمت عذر البخارى فى تخر یه ر أنه أراد به دفع من یتوقف فى تضحیحه لتفرد [#ق به 
عن سفيان . و. قع فى رواية عبد الله بن مد فى هذا الباب زيادة لفظة لم يتابعه ليها سار الروأة عن إسحق وهی 
قوله « أ.ر صل الظبر والعدمر » ؟ فان لفظ « العصر ء لم يذكرء غير » فسيأئى فى أواخر صفة احج عن أبى موسى 
مد بن ای عند ا صف > و گذا أخرجه ان خز عة عن ألى موسى » وأخرجه أحد فى مسنده عن [مق نفسه ١‏ 
وأخرجه مس عن ڑھیں بن حرب . وأبو دارد عن أحد بن ابراه والترمذی عن آحد بن منيسع ود بن وذير » 
والفسانى عن عمد بن إعاءول بن علية وعبد ال حمن بن رد بن سلام . و الداری عن أحد بن حنیل ومد بن أحد ۰ 
وأبو عوأنة فى صصحه عن سعدان بن زيل ؛ وان الجارود قد انق » عن مد بن وزز > وسمويه فى فوائده عن 
جمد بن بشار بندار » وأخرجه ان المنذر والا“#اعيل من طريق بئدار ۰ زاد الاسماءعمل وذهير ن حرب وعبد 
الحيد بن بیان وأحد بن منیع كلهم - وه أثنا عر نفسا ‏ عن إسحق الازرق »وم يقل آحد منهم فى ددايته 
« والعمير » » وأدعى الداودى أن وك المصر هنا وه وإ ذكر المصر فى النفى » و تعقب بأن المصر مذكور فى هذه 


امدیف ۱۱۵۲ > ۱۹۵۷ ۵.۹ 


Ete 
الروابة فى الموضعين , وقد تقدم التصرغ فى حدیث جار عند مسلم بأنه صل الظبر دالعصر وما بعد ذلك الى صبح‎ 
يوم عرقة نى » فالزبادة فى نفس الاس صحيحة إلا أن عبد الله بن مد تفرد بذكرها عن لت دون بقية أصحابه والله‎ 
آط . ( نكيل ) : ليس لعبد المزيد بن فيسع عن أفس فى الصحيحين إلا هذا الحديث الواحد , وله عن غير آنس‎ 
۰ أحاديث تقدم پعضها فى د باب من طاف بعد الصبح » والمراد بالنةر الرجوع من منى بعد انقضاء أعنال المج‎ 
والمراد بالأبطح الحصب کا سى فى مكانه . وفى الحديث أن السئة أن يصلى الاج الظهر يوم التروية نى وهو قول‎ 
اور / وروی الثورى فى جامعه عن عرو بن دار قال : رأيت ان الز بير صلى الظبر يوم التروية 03 . وقد‎ 
فلعله فمل ما نقله عبرو عنه لضرودة أو لبان الجواذ ء ودوى‎ ٠ تقدمت روابة القاسم عنه أن السئة أن یصلپا نی‎ ْ 
ان المنذر من طریق | بن عباس قال « اذا زاغت الشمس فليرح الى منى » قال ابن المنذر فى حديث ابن الزیر : ان‎ 
من السئة أن بصل الامام الظیر والعصر و الغرب والعگاء والسبح کی » وال به علیاء الامصار , تال : ولا أحفظ‎ 
عن أحد من أهل العم أنه آرجب على من تخلف عن منى ليلة التاسع شيئًا . ثم روى عن عائعة نيا لم نخرج من‎ 
مكة يوم ااثروية حى دخل الليل دذهب ثلثه , قال ابن المنذر : والاروج الى منى فى کل وقت مباح . إلا أن الحسن‎ 
وعطاء ولا : لا باس أن يتقدم الحاج الى منى قبل يوم اروية بیوم أو بومین ۰ وكرهه مالك » وکره الانامة م‎ 
بوم التروية حت مسی إلا إن آدرکه وقت الجمة فمليه أن يملا قبل أن مرج . وفی الحديث أيضا الإشادة الى‎ 
متابغة أولى الام ؛ والاحتراز عن عفالفة الماعة‎ 
اسیت الاب‎ - 

۰ - مرش إبراهم' بن النذر حدا تنا ان هب أخبرئى يون عن ابن شما قال :ری عبيد 
هم و ۲۱ .و a‏ 502 8 - 8 72 
اله بن عبد الله بن جر عن أبيه قال « صلل رسول الله ييه کی ز كتين وأبو بكر وعمر” وعیان صدراً من 
خلانت » 

5 سره شا آدم" حدما شعية عن ألى انا مدای" عن اران وهب ار ای * رطی ا عنه 

4 لے‎ ٠ ۳ 2 

قال « صلى بنا ای علق - ون أ کنر ما کنا قط وا عنی" ر كمتين » 

۷ - رش قببصة بن متب دنا سفيان عن الهش عن ابراهیم عن عبد ارهن بن زد عن 
بدا رضی ا ه قال « لت مح البو” طا کین » ومع ابی بكر رضی الله عنه رکنتین » ومع 
70 0 و 26 وه ۳ 51 7 روگ ۳1 ۳ A.‏ 
رضى الله عنه رکتین » م شرفت بک الطراق » فياليت حفلی من أربم_رَ كمتان متقبلتان » 

قوله ( باب الصلاة نی ) أى هل بقصر الرباعية أم لا ؟ وقد تقدم البحك فى ذلك فى أبواب قصر الصلاة فى 
الكلام على نظير هذه الترجة » وأورد فا أحاديث الباب الثلاثة ؛ لکن غار فى بعض أسانيدها : فاه أورد حديث 
ان عر هناك من طربق نافع عله > وهنا من طر بق ولده عبيد اقه عنه . قوله ( وعثان صدرا من خلافته ) ذاد فى 
رواية نافع ال ذکودةه ثم مها ۰ وآورد جد سف حار 2 مناك عن أنى الولد ومنا عن آدمكلاهما عن شعية ؛ وحديثك 


Ye 0.۰‏ کتاب اج ۱ 
ان مسمود هتاك من رواية د الواحد وهنا دن رواية سفيان کلاها عن الاعش قوله. ( فليت حظی من أدبع 
رکمتان ) قال الداودی : خثی ان-مدمود أن لا مجزی" الاریع فاعلها و تبح عثمان كراهة لخلافه » زآخبی ما يعتقده . 

وقال غيزه : بريد أنه لو صل أربعا تکلفها فليتها تقبل کا تقبل الركمتان انتبی . والذی یظهر أنه قال ذلك على سيبل 
التفريض الى الله لعدم:اطلاعه “على الغيب وهل بقبل الله صلاته أم لا » فتمنى أن يقبل منه من الأدبع ای يصلبا 
رکمتان ولو لم يقبل الزائد » وهو یش بأن السافر عنده خی بين القصر وال مام والركمتان لا بد منیما » ومع 
ذلك فكان يخاف أن لا يقبل منه شىء » خاصله أنه قال : نما أتم متابعة لمان » و ليت الله قبل منى ركمتين مرس 
الأدبع . وقد تقدم کلام على بقية فوائد هذه الأخاديث فى أبواب القصر وعلى السبب ف [ مام عمان نی ولله الجد 


6 پا صوم بوم عرفة 

۸ - وشا عل من عبد الله دا سفيان عن از هری حدما سال قال معت بر مول آم الفضل 
عن ام الفضل « شك" لاس بوم عرف فى صوم الب وك » بدت الى البو او بشر اب فشي ركه 6 7 

[ الحديث ۱۰۰۸ ب أطرافه فى :۱ ۱۸۸ 0۰ ۲۸ ¢ 01۳ ] 

قوله ( باب صوم بوم عرفة ) يعنى بعرفة » أورد فيه حديث آم الفضل » وسيأتى الكلام عليه ی کتاب الصیام 
مستونی إن شاء الله تعالى » وترجم له بنظير هذه الترجة سواء 

0 - باص اللبية واشکییر إذا دا من من العف 

۹ - ورش عبد اله بن" يوسف أخيرنا مالك عن مد بن أنى بكر الق أنه سأل آنس بن مالك 
- وما غاديانٍ من من إلى رف کین" کم تصنمون فى هذا اليوم مع رسول ان كل ؟ قال : كان بل 
متا اه فلا نکر" عليه » وک منا اکر فلا نکر عليه » 

قوله ( باب التلبية والشكبير إذا غدا من منى الى عرفة ) أى مشروعيتهما » وغرضه چذه الترجة الرد على من 
قال : يقطع الحرم التلبية إذا راح الى عرفة ؛ وسيأ فى البحث فيه بعد آربعة عشر بابا إن شاء الله تعالى . قوله ( عن 
عمد بن ألى بكر الثقق ) تقسدم فى العيدين من وجه آخر عن مالك « حدثى تمد » وليس لحمد المذكور فى الصحيح 
عن أنس ولا غيره غير هذا الحديث الواحد » وقد وافق أنسا على روایته عبد الله بن عبر آخرجه مس . 
قولْهِ ( وما غاديان ) أى ذاهبان غدوة ٠‏ قوله (کیف كلتم تصنعون ) أى من الذكر » ولسل من طريق موسى بن 
عقبة عن عمد سن أب بكر « قلت لافس غداة عرفة : ما قول ف التلبية فى هذا اليوم » ۰ قوله ( فلا کر عليه ) يضم 
أوله جلى البناء للنجهول ۰ فى رواية موسى إن عقبة « لا يعيب أحدنا على صاحبه » وفى حديث ابن عير الماد اليه 
من طز يق عبد الله بن ألى سلة عن عبيد الله بن عبد الله بن عر عن أيه < غدونا مع دسول الله يلم من مثى الى 
عرفات » منا الملى وننا المكر ؛ وف دواية له « قال - يعنى عبد الله إن ی سابة - فقلت له - يعنى لبيد الله - يحبا 
لک كيف م تشألوه ماذا وأيث دسول الله بل يصنع » وأراد عبد الله بن.أبى سلة بذلك الوقوف على الأفضل » 
لآن.امليديث .يدل على التخبير بين ااشکییر والتذبية من تفه مه عل ذلك » فاراد:أن يعرف ما کان يمع هر 


الحديث ۱4۰۲ ۵1 


ایمرف الآفضل من الآمرين › وس أنى من حديث ابن مسمود بیان ذلك إن شاء الله تعالى 
۷ - باسسيب التجیر بازتواح يوم عرفة 
۰ - مزا عبد اله ن بوسف خر نا مالك عن ابن شباب عن سالم_قال « کتب عبد الك الى 
اج آن لا ناف اب عر فى الج . غاء ان عر رضی ال" عنه وأنا معه يوم عرفة حينَ زاات الشمسٌ » 
فصاح عند شرادقٍ با » فرج وعليه ملحفة مُصترة فقال : ما لت یا با عبد ارحان ؟ فال : الواح إن 
كفت ترید السكة . قال : هذه الساعة ؟ قال : : نم . قال : : قاری حتى آفیض على رأمی ثم آخراج . فل" حتی 
خرچ الحجاج »فا یی وین أ » ففات * إن كنت ترید السنّة فصر الط وعجّل الوقوف . یل تاره 


إلى عبد الله »فا رأى ذلك عبد الله قال :مدق » 

[ الحديث ۱۱۲۰ - طرفاه فى : ۱۹۹۲ » ۱۹۱۴ ] 

. قوله ( باب النبجير بالرواح يوم عرفة ) أى من أمرة » لحديث ابن عبر أيضا « غدا دسول الله يل حين صل 
اصح فى صبيعة يوم عرفة . حتى أى عرفة فزل " رة - وهو مزل الامام الذى بزل فيه بعرفة - حتى إذ كان عند 
صلاة اظبر داح رسول الله بلي مبجرا لجمع بين الظبر والعصر » م خطب الناس , م راح فوقف » أخرجه أحد 
وأبو داود » وظاهره أنه توجه من منى حين صل الصبح با > لکن فى حديث جابر الطويل عند مسل أن توجهه بل 
ماکان بعد اوح اسمن وافظه« اريك له ب مر و جتى إذا ذاغت الشمس آمس بالقصوى فرحلت 
ای بطن الوادی» اتهى ؛ »و مرة بفتح النون وكسر:المم موضع بقرب عرفات خارج الحرم بين طرف ال حرم و طرف 
عرفات: وه عن سا ها ما بن عبر ٠‏ قوله ( کتب عبد الاك ) يعنى ابن موان ٠‏ قوله ( ای الحجاج ) 
یعنی ابن يرسف الثقق حين أرسله الى قتال ابن الزہیں کا سیا تی مبينا بءسذ باب ٠‏ قوله ( فى الحج) أى فى أحكام 
الحج » وللنسانى من طزيق أشهب:عن مالك فى أمى الحج » وکان ابن الزبين لم >کن الحجاج وعسكره من دخول ' 
مك فوقف قبل الطواف . قوله (خاء.ابن غ رض الله عنهما وأنا معه ) القائل هو سالم » ووقع فى روابة عبد 
الرزاق عن معمز عن الزهری « فرکب هو وسال وأا ممما » وق روايته « قال ابن شهاب : وکنت يومئذ صابما 
فلفيت من ار شدة » واختلف ال مفاظ فى رواية معمر هذه فقال حى بن معين : : هی وم » وان شهاب ۸ بر ابن 
عبر ولا بقع منه » وقال النهلى لست أدفع رواية معمر لان ابن وهب روى عن العمرى عن ابن شهاب نحو رواية 
هخمر » وروی عنبسة بن خالد عن بونس عن ابن شباب قال « وفدت الى مروان وأنا تل » قال الامل : ومروان 
مات سسئة خمس وستين » وهذه القصة كانت سنة ثلاث وسبعين انتهى . وقال غيره : ان روابة عنبسة هذه أيضا وم › 
وإما قال الزهزى وفدت على عبد املك » ولو كان الزهرى وفد على موان لادرك جلة الصحابة من ليست له عنهم 
دواية إلا پواسطة . وقد أدخل مالك وعقیل ب والهما المرجع فى حديث الزهری - بینه وبين:ابن عمر فى هذه القصة 
سالا فذا هو العتمد . قوله ( فصاح عند سرادق الحجاج ) أى خيمته » زاد الااعیل من هذا الوجه هن هذا 
أي الحجاج . ومثله يأتى بعد باب من رواية القعني ٠‏ قوله ( دعليه ملحفة ) بكسر الم ای انان کت لش 
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المصبوغ بالعصفر . وقوله « با أبا عبد الرحمن » هي كنية ابن عمر » وقوله « الرواح » بالنصب أي جل أو زح . 
قوله ( ان کنت تريد السنة ) فى روابة ان وهب ٠‏ انكنت تريد أن تصيب السنة » ۰ قوله ( فأنظرف ) بالمسزة 
وکر الظاء المعجمة أى أخرف › وللكشمينى بألف وصل وضم الظاء أى انتظرای . قوله ( ففزل ) يعنى ابن عر کا 
صرح به بعد بابين . قوله (فاقصر) بألف موصولة ومهملة مكدورة . قال ابن عبد البر : هذا الحديث مدخل عندم فى 
السند لان المراد بالسنة سنة رسول اقه ب إذا أطلقت مالم تضف الى صاحبا كسنة العمرين . قلت : وهی مسألة 
خلاف عند أهل الحديث والاصول ١‏ وجمپودم على ما قال ان عبد ار ٠‏ وهی طريقة الیخاری رمسم »> وقوه 
قول سالم لابن شهاب إذ قال له « أفمل ذلك رول الله يِل ؟ فقال : وهل ينبعون فى ذلك إلا سنته» ؟ وسيأنى بعد 
باب . قوله ( وجل الوقوف ) قال ابن عبد الب : كذا رواء القعنى وأشهبٍ » وهو عندى غلط لان أ کر الرواة 
عن مالك قالوا ‏ وجل الصلاة » قال ورواية القعنى لها وجه ۰ لان تعجيل الوقوف يستازم تعجيل الصلاة ٠‏ قلت : 
قد و افق القعنى عبد الله ن يوس ف کا ترى » ورواية أشهب الى أشار الها عند النسای » فبؤلاء ثلاثة رووه هكذاء 
فالظاهر أن الاختلاف فيه من مالك »> وكأنه ذکره باللازم لان الفرض بتعجيل الصلاة حينئذ تعجيل الوقوف » 
قال ابن بطال : وف هذا الحديث الغسل للوقوف بعرفة لقول الحجاج لعبد الله أنظر نى » فانتظره» وأهل الملم 
يستحبونه انتبى . وحتمل أن يكون ابن عمر نما انتظره مله على أن اغتساله عن ضرورة ۰ نم دوى مالك فى 
« الموطأ » عن نافع أن ابن عمر كان یفتل لوقوفه عشية عرفة» وقال الطحاوى : فيه حجة لمن أجاز العصفر الحرم » 
وتعقبه ابن انير فى الحاشية بأن الحجاج لم يكن یتق المشكر الا من سفك الدماء وغيره حتى یتق المعصفر » وا 
م ينبه ابن عمز لعلمه بأنه لا ينجع فيه اہی » ولعلبه بآن الناس لا يقتدون بالحجاج انتهى ملخصا . وفيه نظر لان 
الاحتجاج [عا هو يعدم [ذکار ابن عنر » فبعدم [نبكاره يتمسك الناس فى اعتقاد الجواز » وقد تقدم الكلام على 
مسألة المعصفر فى بابه . وقال الپاب : فيه جواز تأمير الادرن على الافضل » وتعقبه ابن المنير أيضا بأن صاحب 
الامی فى ذلك هو عبد الملك , ولیس بحجة ولا سا فى تأمير الحجاج » وأما ابن عر فانما أطاع لذلك فرادا من 
الفتنة . قال :.وفيه أن إقامة اج الى الحلفاء » وأن الآمير يعمل فى الدين بقول أهل الم ويصير الى أيهم ۰ وفیه - 
مداخلة العلياء السلاطين وأئه لا نقيصة علیم فى ذاك . وفيه فتوی التلميذ حضرة معلبه عند السلطان وغیره » وابتداء 
العالم بالفتوی قبل أن يسأل.عنه . وتعقبه ان انير بأن ابن عبر ما ابتدأ بذلك لمسألة عبد الملك له فى ذلك » فان 
الظاهر أنه کتب اليه بذاك كا کتب الى الحجاج » قال.: وفيه الفهم بالإشارة والنظر لقول سام دجمل الحجاج ينظ . 
الى عبد ان » فليا رأى ذلك قال : صدق » اى . وفيه طلب العلو فى العلم [تشوف الحجاج الى سماع ها أخينةبه سالم. 
من أبيه ابن عمر ء و بنكر ذلك ابن حمر . وفيه تعلم الفاجر ان لمنفعة الاس . وفيه احتال الفسدة الخفيفة 
لتحضيل الصلخة الكبيرة يؤخذ ذلك من مضى ابن عبر الي الحجاج و تعلیمه . وفيه الحرص على شر العلم لانتفاغ 
اناس به ..وفيه عة الصلاة خلف اافاسق » و أن التوجه الى السجد الذئ بعرفة حين تزول الشمس لجمع بين الظبر 
والعضر ف أول وقت الظهر سنة » ولا يضر التأخر بقدر ما یشتدل به المرء من متعلقات الصلاة كالفسل ونحوه . 
سین بقية ما فيه فى الذی يليه 
۸ - سيب الوقرف على الدااة بف 
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۱ - مشش عبد ان مسابة عن مالك عن أبى اضر عن عير مولی عبد الله ن العباس « عن 
ام الفضل بتر الحارث أن ناسا اختافو | عندها یوم رف فی صو م البى طش : فقال اپ عل صانم » وقال 
4 4 و ی سر معا ی ۰ 
بمعمم ليس بصام ارت اليه بباح أبن وهو واف على بعیر د ره 6 
قله ( باب الوقوف على الدابة بعرفة ) آورد فيه حديث أم افضل فى فطره بإ بوم عرفة بها , وقد نضلم 
قرويا ۰ وین الكلام عليه فى کتاب الصيام » وموضع الحاجة منه قوله فيه « وهو واقف على بعيره » وأصرح منه 
حديث جابر الطويل عند مس ففيه « ثم رکب الى الموقف فلم يذل واقفا حى غر بت الشمس » واختاف أهل العلل فى 
آچما أفضل : الرکوب أو ترکه بعرفة ؟ فذهب الجهور الى أن الأفضل ارکوب لکونه بإ وقف راکنا » ومن 
حمث النظر فان فى الرکوب عونا على الاجتهاد فى الدعاء والتضرع الطلوب حينئذ کا ذكروا مثله فى الفطر » وذهب 
آخرون الى أن استحباب الرکوب بختص عن يحتاج الناس الى التعلم منه » وعن الشافعی قول آنجما سواء » واستدل 
وم - اسب المع بين الصلاتين بعرفة 
وکان ار عم رى ال عنها إذا فا" الصلاة مم الإمام جع بينهما 
۲ وقال ایت حدثنى عقيل عن ابن شهاب فال أخبرنى سا أن المجاج بن یوسف" - عام 
قزل بابن الزبير رضى” اه عنهما ‏ سأل عبد الله رضى ال عنه : كيف لصتم فى للوقف يوم عرفة ؟ فقال 
سالك : إن کنت ريد ال فهحر* بااصلاة يوم عر فة . فقال عبد الله بن“ عمر : صدّق » إنهم كانوا کجممون 
بين الظير والتصر فى السنة . فقت لسال: أل ذالت رسولة انه وك ؟ فال سالم : وهل ينبعون بات 
إلا سنته ؟ » 
قوله ( باب اجمع بين ااصلاتین بعرفة ) لم يبين حك ذلك > وقد ذهب ا مور الى أن ذلك المع المذكور مختص 
من يكون مسافرا بشرطه.» وعر. مالك والأوذاعى وهو وجه للشافعية أن امح بعرفة جمع النسك فيجوز لكل 
أحد > وروی ات المنذر باسناد ححیح عن القاسم بن مد « معت أبن الزبير يقول : إن من سئة الحج آن الامام 
ردح إذا زالث الشمس خطب فرخطب ااناس » فاذا فرغ من خطبته تزل فصلل الظبر والعصر جميعا ؛واختلف فبمن 
صلی وحدہ کا سیف . قوله ( وکان ابن عمر الح ) وصله ابراهم الحربی ف الناسك له قال د حدثنا احوضی عن همام 
جامعه رواية عبد اله بن الوليد العدى عنه عن عبد العزين بن أبى روادعن نافع مثله : وأخرجه ابن المنذر من هذا 
آلرجه › و.بذا قال اجهور » وخالفهم فى ذلك النخعى والثورى وأو حنيفة فقالوا : عختص اح من صل مع الإمام 
وغالف أيا حنيفة فى ذلك صاحباء والطحاوى ؛ ومن أقرى الآدلة لم صنيمع !إن عر هذا ؛ وقد روى حديث جمع 
النى بلي بين الصلانين وكان مع ذلك بجمع وحده قدل على أنه عرف أن اجمع لا مختص پالامام . ومن قواءدم 
م سل واج ۳ + قح الباری 
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أن الصدابى اذا عالف TTT‏ انا لفه أر جح تحسينا لظن به فينبخى أن يقال هذا هنا » وهذا 
فى الصلاة بعرفة › وأما صلاة الغرب فعند أبى حنيفة وزفر وعمد يحب تأخيرها الى المشاء فاو صلاها فى الطريق 
أعاد » وعن مالك يجوز لمن به آو بدابته عذر فصلبا لکن بعد مغرب الشفق الاجر › وعن امدونة بعيد من صلى 
لغرب قبل أن يأ جما ركذا من جع يا ین المشاء بعد مغيب الشفق فیعید العشاء » وعن أشهب : إن جاء 

جمعا قبل الشغق جمع . و قال ابن الوا و وجمهور أهل الم : لو جع تقديها أو تأخيرا 
قبل جع أو بعد أن زا أو أفرد أجرأ وفاتت السنة . واختلافهم مبنى على أن المع بعرفة ويمردلفة للنسك أو 
اسفر ۰ قوله ( وقال الليث الح ) وصله الاعاعیل من طريق حى بن بكير وأبى صالم جميعا عن الليث . قله ( سأل 
عبد الله ) يعنى ان عر ٠‏ قوله ( فبجر بالصلاة ) أى صل بالماجرة وهی شدة ار ٠‏ قوله ( انبم كانوا بجمعون بين 
الظبر والعصر فى اسدة ) ) بضع المهملة وتشديد النون أى سنة النى يَأ , وكأن ابن عمر فهم من قول ولده سام 
ذ فبجر بالصلاة » أى الظبر والعصر معا فأجاب بذلك فطابق کلام واده . وقال الطیی : قوله ه فى السئة» هو حال 
من فاعل يجمعون أى متوغلين فى السنة » قاله تعريضا بالحجاج . قوله ( فقلت لالم ) القائل هو ابن شهاب » وقرله 
« أفمل » بهمزة استفهام ؛ وقوله « وهل پنیمون پذاك » بتشد.د المثناة وكسر الموحدة بعدها مهملة كذا للاكثر من 
الانباع » وللكشمينى « يبتغون فى ذلك » بسكون الموحدة وفتح المثناة بعدها غين معجمة من الابتغاء أى لا يطلبون 
و ل ا سس 

له - پاب قصر الحطبة بعر 
۳ - مرش عبد الله بن مسلمة آخبرنا مالك" عن ابن 4 1 بن عبد الله « ان عبد الك 


ابن" وان کتب الى الحجاج آن ام او ب مرن ال فک ره مر رض ل 
تا - فصاح عند فسطاطه : أبن هذا ؟ فرج ج اليه ؛ فقال ان" عر 

الواح . فقال : الان ؟ قال : نم . قال : : نی أفيضعل' ماء امرض ۳ 
فساز یی وبين أبى » فقلت : إن کنت" ترد أن تصيب اسه الیرم فا سر الحطية وعجل او قوف . فقال ابن 


ت 


مر" صدق » 

قوله (باب قصر الخطبة بعرفة) أورد فيه حدوث ابن عمر الماضى قر یبا وفيه قول سال د ان کشت تريد السئة اليوم 
فاقصر الطبة » وقد تقدم الكلام عليه مستوف » وقيد المصنف قصر الخطبة بعرفة اتباعا للفظ الحدوث » وقد أخرج 
مسل الاس باقتصار الخطبة فى أثناء حديث لعار أخرجه فى الجعة » قال ابن الثين: أطلق أصعابنا ااعراقيون أن الامام 
لا مخطب يوم عرفة » وقال الدنیون والمغازبة مخطب وهو قول ابمپوزد » ويحمل قول العراقيين على معنى أله لیس 
لا يأل به هن الخطية تعلق بالصلاة طية الجعة » وكأ نهم أخذوه مس قول مالك :كل صلاة يخطب لما يجهر فما 
القراءة ٠‏ فقيل له : فعرفة يخطب فبا ولا يحبر ۳ > فقال : ما تلك للتعلم 

باس التمجیل الى الوقف 


الحديث ۰۱۱۱ ۱۹۹۵ هزه 


قوله ( باب التعجیل الى الوقف ) کذا لا کش هذء الترجمة بغير حددث > وسقط من رواية أبى ذر أصلا ‏ 
ووقع فى فسخة الصغانى هنا ما لفظه د يدخل فى الباب حديث مالك عن ان شهاب - يعنى الذى رواه عن سال وهو 
الذکور ف الباب الذى قبل هذا - ولکی أريد أن أدخل فيه غير معاد » سنی وديا لايكون نكر ر كله ندا 
ومتنا . قلت : وهو بقتضی أن أصل قصده أن لا يكرر ؛ فیحمل على أن کل ما وقع فيه من تکراد الأحاديث [نما 
هو حبث يكون هناك مغايرة إنا فى السند وإما نی ان حتى أنه لو أخرج الحدين فى الوضعین عن شيخين حدئاه به 
عن مالك لا يكون عنده معادا ولا مكررا » وکذا لو أخرجه فى موضعين بسند واحد لکن اختصر من الان شيا » 
أو أودده فى موضع موصولا وق موضع معلقا » وهذه الطريق لم يخالفها إلا فى مواضع يسيرة مع طول الکتاب 
ذا بعد ما بين البابين بعدا شديدا . ونقل الکزمای أنه رأى فى ل E‏ الترجمة ,قال أبو عبد الله 
بعی المصنف : باد فى هذا الباب م حديث مالك عن ان شهاب » ولكنى ى لا أريد أن أدخل فيه معادا » أي مكررا . 
قلت : كأنه ل يحضره حينئذ طريق للحديث الذکور عن مالك غير الطريقين اللثين ذکرهما » وهذا يدل على أنه 
لا نعيد حديثا إلا لفائدة [-ناده أو منيةيا قدمته » وأما قوله فى هذه الزيادة التى نقلما الكرماق « م »فهی بفتح 
الحاء وسكون الم ؛ » قال الكرمانى : قبل إنها فارسية وقيل عر بية ومعناها قريب من معنى أيضا . قات : صرح غير 
واحد من عاماء العربية بیغداد با نا لفظة اصطلح علا أهل بغداد و لیست بفارسية ولا هی عربية قطعا » وقد دل 

جح كنار ليخ ی يزيا م زمر بن ن أأمة اللغة خی کلم ای من هنم الط 


۱ - پاس او قوف Cy‏ | 0 

4 - مشاه ن عبد الله حد نا سفيان حد نا عرو حد ثنا تمد من" جر ن ا 
«کنت. آطلب بمير ا لى . . . » . و وشا مسد د حدگنا سفیان عن ۶ رو سم عمد بن ا 
ان مطم قال « أضْلات بمیرا. لی »> فذهبت الب يوم عرفة » فرأيت الب ل واا بعرفة » فتلت : هذا 
لله من اس ء فا شأنه ها هنا ؟» 

۰ - وشا فروة بن' أبى ارم حد تن ل بن مشر عن هشام بن عروة قال عروة «کان الناس” 
بطوفون فى الجاهلية عراة إلا" انش - والس ريشن وما وت - وكانت انس ییون على الناس » يمعلى 
ارجل ارجل تیاب موف نبا » وتميلى ارم را الثباب تلوف فنها » فن م بو اس طاف بالبييت, 
عريانا . وکان يفيض اغ الناس من عرفات و ا لمن من جمع . قال : وأخبرنى ألى 7 عائشةً رض اه 
أن هذه لاد نزات فى اجس 000 أنيضوا من حیث افش اقا 4 قال + کانوا بفیضون من ن م هم نَدَفْموا 


[ الحديث ۱۹۱۵ - طرفه فى :40۲۰ ] 
قوله ( باب الوقوف. بعر فة ) أي دون غيرها فم دونها أر فوقما . وأورد المصلف ف ذلك حدشین : الأول 


كله ۵ - کاب المج 

قوله ( حدثنا سفيان هو ابن عيينة ) وعرو هو ابن دینار . قله ( أضالت ب ,گذا للاكثر فى الطريق الثائية , 
وف دواة الک شہمی دی کا ف الاولى . قله ( فذهبت أطلبه يوم عر فى ر اية الجیدی فى مسنده ومن طريقه 
أخرجه أو نعم « آضالت بعيرا لى بوم عرفة غرجت آطلبه بعرفة » فعل بهذا فقوله يوم عرفة یتعلق بأضللت ۰ فان 
جیرا (عا جاء الى عرفة ليطلب بعيره لا ليقف بها . قو ( من اس ) بضم المهملة وسكون الم بعدها مهملة سيأى 
نفسيره . وله ( فا شأنه هنا ) فى روابة الاساعیل من طریق عثان بن ألى شيبة وابن ألى عير جميعا عن سفیان 
د فا له خرج من الحرم » وزاد مل فى روايته عن عبرو الناقد وأبى بكر بن أنى شيية عن سفيان بعد قوله « فا شأنه 
هنا » : وكانت قريش تعد من اس وهذه الزيادة توم أنها من أصل الحديث و لیس كذلك بل هى من قول سفيان 
ببنه الجيدى فى مسنده عنه › و لفظه متصلا بقوله « ما شأنه ههنا : قال سفيان والاحس الديد على دینه » وکانی 
قريش نسمى امس » وکان الشيطان قد استبوام فقال لم نک إن عظمتم غير ح مک استخف الناس بحرمک فکانوا 
لا مخرجون من الحرم » ووقع عند الاسماعينى من طريقيه بعد قرله ها له “.رج من الحرم : قال سفیان امس 
يعنى قريشا »> وكانت تسمى اس وکانت لاتجاوز الحرم ویقولون نحن أهل الله لا نخرج من الحرم وکان سائر الناس 
يقف بمرقة وذلك قوله ( ثم أفيضوا من حت أفاض الناس ) هی . وعرف بباتين الزبادتن معنى حديث جبير » 
وكأن البخارى حذفهما استغناء بالروابة عن عروة ٠‏ لکن فى سباق سفیان فوائد زائدة . وقد روى بعض ذلك 
ابن خزيمة و[ ق بن راهويه فى مسنده موصولا من ملريق بن [سمق حدئنا عبد الله بن أبى بكر عن عثيان بن أبى 
سلمان عن عه نافع بن جبير عن أبيه قال « كانت قريش نما تدفع من الزدلفة ويقولون نحن المس فلا تخرج من 
الحرم » وقد تركوا الموتف بعرفة › قال : فرأيت دسول الله بم فى الجاهلية یقف مع الن'س بعرفة على جمل له ثم 
يصبح مع قومه بالمزدلفة فيقف معهم ویدفع إذا دفعوا » . و لفظ يونس بن يكين عن ابن (عق ف المغازى مختصرا 
وفيه « توفيقا من الله له » . وأخرجه إسحق أيضا عن الفضل بن مومى عن عثيان بن السود عن عطاء أن جبير بن 

ال : أضللت جارا لى فى ال جاهلية فوجدته بعرفة فرأيت رسول اله يلع واقفا بمرئات مع الناس » فليا آساست علمت 
أن الله وفقه لذلك .. وأما تفسين اجس فروی ابزاهم الحربى فى « غریب الحديث » من طريق ابن جرج عن بجاهد 
قال د امس قريش ومن كان يأ خذ مأخذها من القبائل كالآوس والخزرج وخزاعة وثقيف وغزوان وبنى عاص 
وى صعصعة و بن كنانة إلا بنى بكر ۰ والاحس فى كلام المرب الشديد » وععوا بذلك لما شددوا على أنفسهم » 
وكانوا إذا أهلوا بحج أو عيرة لا يأ كلون لها ولا يضربون وبرا ولا شمرا » وإذا قدموا مكة وضعوا ثيابهم ای 
كانت علهم . وروی راهم أيضا من طريق عبد العز ز بن عمران المدنى قال : موا حمسا بالكعية لالا حساء 
حجرها أيرض يضرب الى السواد انتبی . والاول أشبر وأكثر وأنه من التحمس وهو التشدد ‏ قال أبو عبمدة معس 
ابن المثتى : تحمس تشدد » ومنه حمس الوغى إذا اشتد » وسيأتى مريد لذلك فى الكلام على الحديث الذى بعده . 
وأفادت هذه الرواية أن رواية جبير له لذلك كانت قبل المجرة » وذلك قبل أن يسام جبير » وهو فظير دوايته أنه 
عمه يقرأ فى المغرب بالطور وذلك قبل أن يسم جبير أيضا ا تقدم ۰ وتضمن ذلك التعقب على السهبل حيث ظن أن 
دواية جبير لذلك كانت فى الإسلام فى حجة الوداع فقال : اذظن كيف أنكر جبير هذا وقد حج بالناس عتاب سنة 
مان وأبو بكر نسنة قسع » ثم تال : ما أن یکونا وقفا ممع کا كانت قريش تصنع : وم أن يكون جبیر لم يشبد 


الحديث 1554 - ۱11۵ ۱۷ 


معهما الموسم . وقال الكرمانى : وقفة رسول انه بإ بعرقة كانت سنة عشر وكان جبير حينئذ مسلا لانه سل يوم 
الفتح > فان كان سۇ اله عن ذلك إنكارا أز تعجبا فلعله لم ببلغه تزول قوله تعالى ( ثم أفيضوا من حرك أفاض 
الناس € وان کان للاستفهام خن حكمة الخالفة عا كانت عليه امس فلا إشكال » وبحتمل أن کون ارول اقه سل 
وقفة بعرفة قبل ا حجرة انتهى ملخصا . وهذا الآخير هو المعتمد کا بينته قبل بدلائله » وكأنه تبع السبیل فى ظنه أنها 
حجة الوداع ۰ أو وقح له اتفاتا » ودل هذا الحددث على أن المراد بقوله تعالى لثم أفيضوا من حيث أفاض ناس 
الافاضة من عرفة » وظاهر سباق الاة آنا الافاضة من مدلفة لا ذكرت بلفظة د ثم » بعل ذكر الاس بالذكر 
عند المشءر الحرام . وأجاب بعض الفسرین بأن الم بالذكر عند المشعر الحرام بعد الإفاضة من عرفات الى سيقت 
بلفظ ای لما ورد منه على المكان الذى تشرع الافاضة منه » فالتقدير فاذا أفضتم أذكروا ثم لسکن إفاضتك من 
حيث أفاض الذاس لا من حي كان الس يفيضون . أو التقدير فاذا أفضتم من عرفات الى الشعر الحرام فاذکروا 
الله عنده وتكن [فاضتك من المكان الذى يفيض فيه الناس غير امس . الحديث الشاف : قوله ( قال عروة ) فى 
رواية عبد الرزاق عن معس « عن هشام بن عروة عن أبيه فذكره ۰ . قوله ( واس قريش وما ولدت ) زاد معر 
« وكان من ولدت قريش خزاعة و بو كننانة و بنو عاص بن صعصمة » » وقد تقدم فى راد أن ميم أيضاغزوان 
وغيرم » وذكر ابراه الحربى فى غربسه عن أفى عبيدة معمر بن ا نی قال : كانت قريش اذا خطب الهم الغريب 
اشترطوا عليه أن ولدها على ديهم > فدخل فى الجس من غير قريش ثقیف و لث وخزاعة و بذو غاص بن ضعصعة 
يمنى وغيرهم ۰ وعرف بهذا أن اراد بهذه القبائل مر كانت له من آمپانه قريقنية » لا جمیع القبائل الذ كورة . 
قول ( فأخیرف أنى ) القائل هو شام بن عروة ظ والموصول من الحديث هذا القدر فى سیب زول هذه الاة 5 
وہای فى تفسير البقرة من وجه آخر أتم من هذا . وقوله « فدفعوا الى عرفات » فى رواية الکشمپنی « فرفعوا» 
بالراء » وللسم من طريق ألى أسامة عن هشام « رجموا الى عرفات » والعنی أنهم موا أن یتوجهوا الى عرفات 
لمقفوا ما ثم يفيضوأ منبا » وقد نقدم فى طر بق جبير سیب امتناعهم من ذلك ۰ وتقدم الكلام على قصة الطواف 
عربانا فى أوائل الصلاة » وعرف برواية عائشة أن الخاطب بقوله تعالى (ر أفيضوا € النى يلت » والمراد به من 
كان لا يقف بعرفة من قريش وغيرم . وروی ابن أبى حاتم وغيره عن الضحاك أن الراد بالناس هنا ابراهم الخليل 
عامه ااسلام > وعنه الراد به الا مام ۰ وعن غيره آدم > وفری" فى الشواذ « اشاسی تن السین وزن القاضى 
" والاول آصح» نم الوقوف بعرفة موروث عن را : کا روى ااترمذى وغيره من عار وق زید بن شييان قال « كنا 
وقوفا بعرفة فأتانا ابن مريع فقال : ی سول رسول الله الیک » يقول لک : كونوا على مشاءرع ؛ فانک على إرث 
من ارثٍ زیر آهم » الحديث » ولا دازم من ذلك أن يكون هو المراد خاصة بةوله لا من حيث أفاض ااناس ) بل 
هو الأ من ذلك » والسیب فيه ما حكته عانشة رضى الله عنما . وأما الاتيان فى الاية بقوله لإ ثم > فقيل هی مع 
الواو وهذا اختبار الطحاوی ؛ وقیل اقصد ال كيد لا حض القر تیب » والعنى فاذا أفضتم من عرفات فاذکروا الله عند 
الشعر الحرام ثم اجعلوا الافاضة التى تفیضونبا من حيث أفاض الناس لا من حيث کنتم تفیضون ٠‏ قال الزعفارى : 
وموقع 9 ثم € هنا موقعها من قولك أحسن الى الناس ثم لا تحسن الى غير كريم › فت أت ثم لتفاوت ما ہین 
الاحسان الى االكريم والاحسان الى غيره » فکذلك ين آمره بالذکر عند الافاضة من عزفات بين لحم مكان الإفاضة 


ذاه ۵ - کتاب الج 
فقال 3 أفيضوا € لتفاوت ما 5 الإفاضتين وان إغداضاضواب والاغرئى خطأ , قال الخطانى ام تراد 
تعالى چم أفيضوا من حبك أفاض ااناس ) الا بالوقوف بءرفة لان الافاضة [ئما تکون عند اجتماع قبله » 
وكذا قال ابن بطال وزاد : وبين الشادع ميتدأ الوقوف بعرفة ومئتهاه 
۲ - پاب اسر إذا دف من عرف 


۹ - شا عبد الله بن" يون انا ماو ن هشام ن عروة عن آببه بأنه قال « سل ا 
وا جس 351 کان زول الل م سیر د : کان إسير” الق » فاذا وَج 
0 ام » . قال هشام : : والنمی" نوق الق . قال أو عبد الله : : فحوة : منسع » والميم 7 فحوات وفحاه » 
وكذلك ركوة وركاء . مناص" لیس حن فر ار 

[ اذیث 1515 ب طرفاه فى : 16۱۳۰۲۹۹۹ ] 

قوله ( باب السیر إذا دفع من عرفة ) أى صفته ۰ قوله ( عن أبيه ) فى رواية ابن خزرمة من طریق سفیان عن 
هشام « سمعت ی » ٠‏ قوله ( سثل أسامة وأنا جالس ) فى رواية النسانی من طريق عبد الرحمن بن القاسم عن مالك 
د وأا جالس معه » و رواية سل من طريق ماد بن زيد عن هشام عن أبيه ه سثل أسامة وأنا شاهد وقال سلكت 
أسنامة بن زید » ٠‏ قوله ( حين دفع ) فى دواية يحي بن يحى اللي وغيره عن مالك فى الموطأ « <ين دفع من عرفة » . 
۱ قوأه'( المنق ) بفتح المهملة والنون هو السير الذى بين الإبطاء والإسراع » قال فى « المشارق » : هو سير سول فى 
منرعة » وقال اقزاز : العنق سیر سريع وقيل ای الى يتحر بهعنق الاي رق د الفاق » : العنق الخطو 
الفسیح : وانتصب العنق على ااصدر المؤكد من لفظ الفمل ٠‏ قوله ( نس ) أى أ سرع > قال أبو عبيد : اللص 
تخريك الداية حى یستخرج به آقصی ما عندها » و أصل النص غاية المثى ومنه نصصت الثىء دفعته » ثم استعمل فى 
ضزب سريع من السير ٠‏ قوله ( قال مشام ) يعنى ابن عروة الرادی » وكذا بين سل من طريق حميد بن عبد الرجن 
وأبو ءوانة من طريق أنس بن عياض كلاهما عن هشام أن التفسير من كلامه » وأدرجه يحى القطان فما أخرجه 
الصثف فق الجهاد » وسفيان فا آخرجه النسای » وعبد الرحم بن سليان روک مع ف( ا ان خزيمة كلهم عن 
هشام » وقد رواه مق فى مسنده عن ركع قدا رتل اید کک ر > وقد روآه أبن خز عة من طاريق 
سفنان ففصله وجمل التفسير من کلام سفیان » وسفیان ووکیع نما أخذا التفسين الذ کور عن هشام فرجع التفسير 
اليه وقد رواه أ كش رواة « الو e‏ مالك فلم يذكروا التفسير » وكذلك رواه أبو داود الطیالسی عن حأد 
ابن سلیة ومسلم من طریق حاد بن زید كلاهما عن هشام » قال.اين خز عة : فى هذا الحديث دامل على أن احدیت 
رواء ان عباس عن أسامة أنه قال « فا رأيت ناقته رافعة يدها حى أتى جما , آنه حول على حال الزحام دورب 
غيزه اه » وأشار بذلك الى ما أخرجه حفص من طريق الک عن مقسم عن ابن عباس عن ن أسامة د ان اله Ek.‏ 
أردفة حزن أفاض من عر فة وقال : أيها الناس » علیک بالسكينة » فان البى ليس بالايماف ٠‏ قال : فا رت ناوت 
رافعة يدها حت اتی جما » الحديث › اح او درف ورت اه لشن بد باب من تحدبت أبن عباغن: ین 
یه آسامةء وبا الکلام عليه هذاك . وأخزج مسل من طريق عطا ام ان عاسم ان حديث قال « فا 
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ذال یي غل هبتته حتی آن جما » وهذا تشع بأن ابن عباس ا ما آخذه عن أسامة کا ستآتى اج لنلك. » وفال 
ان عبد ال : فى هذا الحديث كيفية السير فى الدفع من عرفة الى مردلفة لل جل الاستعجال الصلاة » ان المغرب 
لا تصل إلا مع العشاء بالمزدلفة > فیجمع نين المصلحتين من الوقار والسكينة د الزحة ؛ ومن الاسراع ۳ 
الرجام» وفيه أن السل فکانوا حرصون عل السؤال عن كيفية آحواله يلل فى جسع حرکاته وسکونه لقادوا ەى 
ذلك ١‏ قوله ر جوة) بفتح الفاء ؤسكون الجم المكان المنسع کا سيأتى تضيره فى آخر الباب » ورواه أبو.مضعب 
وی بن بكيد وغيرها عر مالك بلفظ:« فرجة » يضم الفاء وسكون الراء وهو معنى الفجوة ... وله فى دواية 
استمل. وحده ( ال آو: عبد الله ) هو الصف ٠.‏ ( جوة مفسع واجمع جوات ) أى بفتحتین ۰ (وخاء.) 
نفسیں قوله تعالى ل ولات حين مناض ) واا ذكر هذا الحرف هنا لقوله « نص » ولا تعلق له به إلا لدفع دم 
من سوم أن آحدها معتق من الآخر وإلا فادة نص غير مادة ناص » قال أبو عبيدة فى « امجان» : المناص مصدر 
من قوله لاص بنوص ۱ 1 
۳ - اسب ازول بين عرفة وم 
۰ 8 7 ۱ 1 ۹ 7 س ۱ 
۷ - وشا مسد د حد نا تماد بن" زیر عن يحي بن سعید عن موسی بن عقبة عن كريس مولى 
rey 130‏ ۳ *ن e‏ مه لین مه و2 مال اله EE‏ 
ان عباس عن آسامه ۳ ريد ره‌ی الله |e‏ 2 ان البی وت ديت افاض من عرقه إلى لشب هی 
حاجته فتوضاً . فقلت” : با رسول الله ات ؟ نقال : الصلاة أمانك » 
۸ - مزا موسی بن إسماعيل حدثنا و عن انر قال « کان عبسد الله ن مر" رضى الل 
ا ۳ ورم 2 و2 ۱ س عر 
غتها حم بين الغرب والیشام تشم خر أنه عر بلشب الذى أده رسول اله لاو فيدخل فینتفض ويتوضاً 
ولا بصل حتى صل نع » 
۱ یه 2 2 ۳ وى اشاس ۱ n‏ 
۵ - وشا قتبية حدائنا إسماعيل بن عفر عن جد بن ألى خرلة عن كريب مولى این عباس 
عن اا ن زنر رى ان عنها أنه قال م ردفت رسول" الله من عرفات » فلا 1 رول لله 
الشسب الأب الذى دون اأزدلفة أناع فبال » نم جاء فصت عايه او ضوء موصأ وُضوءاً خفيقاً ؛ فقلت : الصلاة 
TIE‏ و 2 ف ڪڪ و ا ا ی س 
با رسول انه . قال : الصلاة أمامَّك ۱ فرکب رسول” الله ا حتى الى الزدلمه فصلى » 7 ردف الق وول 
الو داب » ١‏ ر 
۷۰ م قال کیب « فأخبر لى عبد الله بن عباس رفی ا غا غ فطل أن زول انه و 
+ ا ۱ ۳ ا 
رل یلی حتى بلغ ابحرة » ۱ 
قله J‏ باب ازول بين عرفة وجيع ) أى لقضاء الحاجة و حوها 0 و لسن من ا لماعك . قله ( عن بجی بن 
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سعيد ) هو الانصاری وروابته عن مومى بن عقية من روابة الآقران :ہما تابصسان صغيران » وقد حله موسی عن 
كريب فصار ف الاسناد ثلاثة من التابعين . قله ( حيث أفاض ) فى رواية أنى الوقت « حين» وهى أولى لانها 
ظرف زمان وحيث ظرف مكان . (نکتة ) : فى حبث ست لفات ضم آخرها وفتحه وكسره و بالواو بدل الياء مع 
ال محركات . وله (مال الى الشعب ) بين ند بن ألى حرملة فى روايته الاننة بعد حد بث عن كريب أنه قرب المزد لفة › 
وأردف المصنف بهذا الحديك حديث ابن عمر أنه كان بقتدى برسول اله يله فى ذاك فى کونه يقضى الحاجة بالشعب . 
ويتوضأ لكنه لا يصلى الا بالمزدلفة » وقوله « فينتفض » بفاء وضاد معجمة أى إستجمر » وقد سبق بيائه فى 
کتاب الطبارة , وأخرجه الفاكهى من وجه آخر عن ابن عمر من طريق سعيد بن جبیر قال « دفعت مع ابن عر 
من عرفة » حتى إذا وازينا الشعب الذى يصلى فيه الخلفاء المغرب دخله ابن عبر فتدفض فيه » ثم توضأ وكير » فانطلق 
حتى جاء جمعا فأقام فصل ا مغرب . فلا سل قال : الصلاة » ثم صلى العشاء » وأصله فى المع جمع عند مس وأصعاب 
السئن ؛ وروی الفا کہی أيضا من طريق ابن جر ج قال : قال عطاء « آردف النى بر أ سامة » فلا جاء الشعب الذی 
يصل فيه الخلفاء الآن المغرب زل فاهراق الماء ثم توضأ » وظاهر هذين الطريقين أن الخلفاء کانوا يصلون المغرب 
عند الشعب الذ كور قبل دخول وقت العشاء . وهو خلاف السنة فى المع بين الصلاتين بمزدلفة . ووقع عند مسلم 
من طریق عمد بن عقبة عن كريب « لا أت الشعب الذى ينزله الأمراء » وله من طريق راهم بن عقبة عن كريب 
« ااشعب الذى ينيخ الناس فيه لیغرب » والراد بالخلفاء والآماء فى هذا الحديث بنو أمية فلم يوافقهم ابن عمر 
على ذلك › وقد جاء عن عكرمة إنكار ذلك › وروی الفا كهى أيضا من طر يق ابن أبى بجح “اعت عكر مة يقول : 
اتخذه رسول الله بلي مبالا وأتخذ موه مصلى » وكأنه أنكر بذلك على من ترك المع بين الصلاتين خالفته السنة فى 
ذلك » وكان جابر يقول : لاصلاة الا بجمع » أخرجه ابن المنذر باسناد يح » و نقل عن اادكوفيين » وعند ابن 
القاسم صاحب مالك وجوب الإعادة » وعن أحد إن صلى أجزأه وهو قول أبى بوسف والجهود . وه ( عن عمد 
ابن أبى حرملة ) هو المدثى مولى آل حويطب ولا يعرف امم أببه ٠‏ وکان خصيف روی عنه فيقول « حدانی مد 
ابن حويطب » فذكر ابن حبان أن خصيفا کان ينسبه الى جد مواليه » والاسناد من شيخ قتيبة الح كلهم مدنيون . 

وه ( ددفت رسول الله لم ) بکس الدال أى ركبت وراءه ؛ وفيه الركوب حال الدفع من عرفة والارتداف على 
الدابة » وعله اذا كانت مطيقة » وارتداف أهل الفضل , و بعد ذلك من إحكر امهم للرديف لا من سوء آدبه . 
قله ( فصببت عليه الوضوء ) بفتح الواو أى الماء الذى يتوضا به » و یوخذ منه الاستعانة فى الوضوء » وافقهاء 

فا تفصيل لاما إما أن تکون فى إحضار الماء مثلا أو فى صبه على التوضی* أو مباشرة غسل أعضائه ‏ فالاول 
جائر والثالك مكروه إلا إن كان لعذر » واختلف ف الثانى والاصح أنه لا يكره بل هو خلاف الاولى » فاما وقوع 
ذلك من النى م فبو إما لببان الجواز وهو حيثئذ أفضل فى حته أو الضرورة . قله (وضوءا خفيفا) أى خففه 
بأن توضأ مرة مرة وخفف استعال الماء بالنسية الى غالب عادته » وهو معتى قوله فى روابة مالك الآنية بعد باب 
بلفظ « فلم يسبغ الوضوء » وأغرب ابن عبد الب فقال : معنى قوله « فلم يسبغ الوضوء © أن اخ رال 
عليه اسم الوضوء الفوی لانه من الوضاءة وهی النظافة ومعنى الاسباغ الإكال أى لم يكل وضوءه فيتوضأ اصلاة؛ 

قال : وقد قیل إنه توضأ وضوءا خفیفا > و لیکن الاصول تدفع هذا لانه لا يشرع الوضوء لصلاة و احدة مر تين » 
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وليس ذلك فى روابة مالك . ثم قال : وقد قيل إن معنى قوله «لم يسبخ الوضوء » آی لم إتوضأ فى جمسع أعضاء 

الوضوء بل اقتصر على بعضپا » واستضعفه اه . وحک ابن بطال أن عیسی بن دينار من قدماء أصحابهم سبق ای 
عبد ال الى ما اختاره أولا » وهو متعقب ببذه الرواية الصريحة » وقد تابخ تمد بن ألى حرملة علها عمد بن عقبة 
أخو موسى آخرجه مسل شل لفظه » وتابعهما إإراهيم بن عقبة أخو مومى أيضا أخرجه مس أيضا يلفظ « فتوضاً 
وضوءا ليس بالبالغ » ؛ وقد تقدم فى الطبارة من طریق يزيد بن عارون عن جي بن سعيد عن موسى بن عقبة بلفظ 
و لجعلت أصب عليه ويتوضأ ۰۰ وم نکن عادته يِه ان يباشر ذلك أحد منه حال الاستنجاء » و بوضه ما أخرجه 

مسل أيضا من طريق عطاء مولى ابن سباع عن أسامة فى هذه القصة قال فا أيضا « ذهب الى الغائط فليا رجع صبیت 
عليه من الإداوة » قال القرطى : اختلف الشراح فى قوله ه ولم يسبغ الوضوء » هل الراد به اقتصر به على بعض 
الاعضاء فيكون وضوءا لغوياء أو اقتمر على بعض العدد فيكون وضوءا شرعيا ؟ قال : وكلاهما محتمل » لک 
يعضد من تال بالثاق قوله فى الروابة الأخرى « وضوءا خفینا » لآنه لا يقال فى الناقص خفیف » ومن موتحات 
ذلك أيضا قول أسامة له « الصلاة » فانه يدل على أنه رآه يتوضأ وضوءه للصلاة ولذلك قال له أتصلى »كذا قال ابن 
بطال وفه زنلر لانه لامانم أن يقول له ذلك لاحتال أن یکون م اده أتر يد الصلاة فل لم تتوضاً وضوءها ؟ و جواه بأن 
الصلاة آمامك معثاه أن المغرب لا تصل هنا فلا تحتاج الى وضوء الصلاة » وک أسامة ظن أنه بلقم سى صلاة 
المغرب ورأى وقتها قد كاد أن خر ج أو خرج ۰ فاءله النى ب أنه فى تلك الليلة بشرع تأخيرها لتجمع مع 

العشاء الزدلفة » ول يكن أ-امة يعرف تلك السنة قبل ذلك وأما اعتلال ابن عبد البر بأن الوضوء لايشرع م تين 

لملاة و احدة فليس بلازم لاحتال أنه وضاً انا عن حدث طاری؟ ‏ و لس الشرط باه لا يشرع ديد الوضوء 

إلالمن أدى به صلاة فرضا أو ثفلامتفق عليه > پل ذهب جماءة الى جوازه وان كان الاصح خلافه , و[عا توضاً 

أولا ليدب الطهارة ولا ساف تلك الحالة لكثرة الاحتماج الى ذکر الله جينكذ » و خفف الوضوء لقلة الماء حينئذ » 

وقد تقدم شىء من هذا فى أراثل الطرارة . وقال اخطای : اما ترك إسباغه حين زل الشعب ليكون مسنتصحبا للطبادة 
فى طربقه . وتحوذ فيه لاه لم يرد أن یصل به . فلا نزل وأرادها أسبغه . وقول آسامة « الصلاة » ,اأنصب على 
إضمار الفعل » أى بذكر الصلاة أو صل › وبحوذ الرفع على تقدير حضرت الصلاة مثلا . وقول ه الصلاة أمامك » 
بالرفع وأمامك بفتح الممزة بالنصب على الظرفية أى الصلاة ستصل بين بدك » أ أطلق الصلاة على مكائها أى المصلى 
بين يديك » أو معنى أمامك لا تفوتك وستدركبا .وف تذكير التابع جا تركه متبوعه ليفعله أو يمتذد عنه أو يبين 

له وجه صو ابه . قله ( حتى أت المردلفة فصل ) أى لم يبدأ بشىء قبل الصلاة » ووقع فى دواية إبراهم بن غقبة عند 
مسل د ثم سار حتی بلغ جع فصل المغرب والعشاء » وقد بينه فى دوا مالك بعاد باب رافظ د حى جاء المزدلفسة 
قتوضاً فأسبغ الوضوء ؛ ثم أقيمت الصلاة فصل المغرب »ثم آناخ کل إنسان بعيره فى منزله » ثم أقيمت الصلاة فصلى 
ول يصل بینہما » وبين مسل من وجه آخر عن [راهم بن عقبة ع نكر يب أنهم لم بزیدو | بين الصلانين على الاناخة 
ولفظه د فأقام المغرب > ثم أناخ الناس 2 ولم يحلوا حتى أقام العشاء فصلوا ثم حلوا » وكأنهم صنعوا ذلك رفشا 
بالدواب آو للآمن من تشويشهم با » وفيه إشعار بأنه خفف القراءة فى الصلاتين » وفيه أنه لا يأس با إعمل اليسير 
بين الصلانين اللنين يجمع بيهما ولا يقطع ذلك اجمع » سان الیحت فى ذلك بعد ثلاثة أبواب . وقوله فى دوابة 
مكاج + فج اباری 
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مالك « ولم یصل يننهما » أى لم يتنفل » وسيأتى حديث ابن عر فى ذلك بعد بابين ۰ قله ( ثم ددف الفضل ) أنى 
ركب خلف رسول اله لقع > وهو اافضل ن العباس بن عبد الطلب » ووقع فى رواية ابراهم بن عقة ة عند مسل 
« قال كريب فقلت لاسامة : كيف فعلتم حين أصبحتم بحت ؟ قال ردفه الفضل بن العباس وانطلةت أنا فى سباق قريش على 
دجل" » يعنى الى منى . وسیأی الكلام على التلبية بعد سبعة أبواب » و استدل بالحديث على جع التأخير وهو إجماع 
مزدلفة > لكيه عند الشافسة وطائفة بسیب السفر وءند المنفية والما لكة لساب السك » وات الخطابى فقال : 
فيه دليل على أنه لا جوز أن یصل الحاج المغرب اذا أفاض من عرفة حتى يبلغ المزدلفة »ولو أجزأته فى غيرها لا 
أخرها النى ّي عن وقتها ا موقت ما فى سائر الايام 
٤‏ - باص مر النى يلم بالكسكينة عند الإفاضة » وإشارته ایهم بالتوط 

۷۱ == وش سید بن أبى سے حد نا إراهم بن سود حد ثنى عر وين ألى #رو مول الطاب 
آخبر نی سید بن جر موی والبة اسکوف حدثنى ان عباس رضی ال عنعا أله َم الب بإ يوم عرفة » 
فسع الب ی وراءه رَجْراً شديدا وضرب وصوتاً للابل » فآشار بوط إلمهم وقال : ما اناس » علي 
بالسكينة » فان ابر ليس بالإيضاعر» 


وضوا : أسرّعوا . خلا لم من التخال : يينكم . ( وتران خلالا : بينما 

قله ( باب آم النى بم بالسكينة عند الافاضة ) أى من عرفة . قوله ( حدئنا ابراهم بن سويد ) هو الدف 
وهو ةة لکن قال ابن حبان : فى حديثه منا كير انتهى . وهذا الحديث قد تابعه عليه سلمان بن بلال عند الاسماعيل ؛ 
والرارى عنه ابراهم تن سويد مد أيضا جده حیان > ووم الاصيل شاه ا الجمانى وخطئوه فيه . 
ا ا ا ٠‏ قوله ( مول والبة ) بكسر اللام بعدها موحدة خفيفة بطن من 
نی أسد ٠‏ قوله ( انه دفع مع النی يك يوم حرفة ) أى من رة ۰ وله ( زجرا ) بفتح الزاى وسكون الجم بعدها 
راء أى صاحا لحث الابل قلهادضب) دادن راک مه « وصوتا» وکاب تصحيف من قوله وضربا 
.فظنت معطوفة ٠‏ قوله ( علیک بالسكينة ) أى فى السير » واا راد السير بالرفق وعدم المراحمة . قله ( فان الب ليس 
بالایضاع ) أى ااسير ال ريع ؛ ويقال هو سير مثل الخبب ین أن نكاف الاسراع ف السير ليس من اب أئ 
ورب بت وس هذا أخذ عمر بن عبد العزيز قوله لا خطب بعرفة د ليس الب ابق من سبق بعيره وفرسه؛ ولكن 
السابق من خفر له » وقال امپلب : [عا نمام عن الاسراع إيقاء علهم لثلا جحفوا بأنفسهم مع بد المسافة . 
قوله ( أوضعوا أسرعوا ) هو من کلام الصنف » وهو قول أب عبيدة فى الجاذ . قله ( خلالک من اتخلل بینک) 
هو أيضا من قول أبى عبيدة ولفظه « ولأوضعوا أى لآسرءوا » خلالک أى بينم وأصله من التخلل » وقال 
غيره المعنى و ليسعوا بيك بالقيمة يقال أوضع البعين أسر عه وخص الراكب لانه أسرع من الاشی ؛ وقوله (وجرنا 
خلالها: بينهما ) هو قول أبى عبيدة أيضا و لفظه « و غرنا خلافیا أى وسطبما وبينبما » وإ نما ذكر البخارى هذا 
التفسير لناسبة أوضعوا للفظ الايضاع » و ا كان متعلق أوضعوا الخلال ذكر تفسيره تتكثيرا للفائدة - 


الحديث ۱۱۷۲ - ۱3۷ ۱ ۱۳۳ 


۵ - اص الم بین الصّلاتين بالمزدلفة 
۷ - مش مب لبن يوسش" آخرت مالك عن مومى نب عن هبر عن أساة بن ذيد 
ی ال عنهیا أنه سره 5 5نم سول ار کا ن رف ¢ فزل الم فبال 0 9 تا و1 تبغر 
7 . قلت له : الصلاةٌ . فقال : الصلاة أمامك" ٠‏ غه للزداية قوط فأسغ 3 “ أقيرت الصلاة فصل 


7 همهم 


الغرب » ج ناح کل إنسان بعيره فى مره ثم قّت الصلاةٌ فصلى» وا صل بينهما > 
وله ( باب المع بين الصلاتين باازدلفة ) أى المغرب والعشاء ذكر فيه حديث أسامة وقد تقدم الکلام عليه 
مستوق قبل باب ٠‏ قله (عنكريب عن أسامة ) قال ابن عبد البررواء أسماب مالك عنه مكذا » » إلا أشهب وان 
الاجشون فائهما أدخلا بی نکر يب وأسامة عبد الله بن عباس أخرجه النساف 
٩‏ - باس من جمع با و يتطلوع 
۱۷۳ - وشا آذ حدانا | بن أبى ذئب عن از هری عن سال ۳ بن عبد ا ان مر رضی" اد 
عنهما قال « نهم ال ر بين المغرب والمشاء نع کل واحدة مهما ناقامة و و اسيم دا ولا على | تر 
۵ - وتا خالد” بن تلو حد ننا سلما بن بلال حدنا بجي بن سعيد قال أخبرنى رئ بن ابر 
قال حد تی عبد الله بن يزيد لئ قال حدی أ أو وب الأنصارئ « ان رسولة لله ليه جم فى حجة 
تداع فرب والمشاء بالردلقو » 
[ الحديث ۱۱۷6 - طرفه فى :4414 ] 
قله (.باب من جع بينبما ) أى بين ااصلاتین الذکور تین . قله ( ول بتطرع ) أىلم نفل بینہما . قله (جمع 
النى بی المغرب والعشاء ) کذا لای ذر ¢ و لغيره « بين ااخرب والعشاء > . له ) بجع ) بمح الجم 00 
الم أى لد »رتیت جنا لان آدم اجتمع فما مع حواء » وازدلف اام | أى دنا ما » وروی عن قتادة آنا 
مت جمعأ لاا جمع فبا بين الصلاتین ¢ رتل رصفت شل أا لام #جمعون ا و زدلفون الى انز أى 
يتقربون اليه بالوقوف فما ل و مت الزدلفة [ما لاجتاع الناس بها أو لافترا. بهم الى منى أو لازدلاف الاس ما 
جميعا أو للازول بها كل زلفة من الیل أو 9 منرلة وقربة الى الله أو ET‏ ۳ . له ( ياقامة) 
ل بذک لاذان» وسيأى البخث فيه بعد باب ٠‏ قله ( ول يسبح بیہما ) أى لم يتنفل » وقوله (دلاعلی اثر کل 
واحدة منهما ) أى عقبا ».و یستفاد منه أنه ترك التنفل عقب المغرب وعقب العشاء » ولا لم يكن بين ا خرب والعشاء 


مبلة صر ح بأنه لم بقنفل با ؛ خلاف العقاء فانه يحتمل أن یکون المراد أنه لم يتنفل عقا لكنه تنفل بعد ذلك فى 
آلثناة الیل » ومن ثم قال:الفقباء تخر سنة العشاءين عتهما » و نقل ابن المنذر الاجماع على ترك التطوع بين الصلاغينة 


71 0002 ۵ - کاب المج 


پالزدلفة لانهم اتفقوا على أرن السنة المع بين الغرب والعشاء بالمزدلفة » ومن تتفل يينهمالم يصح أنه جمع بينبما 
اہی . ويعكر على نقل الاتفاق فمل ابن مسعود الأنى فى الباب الذى بعده . قول ( حدثنا يحى ) هو این سعيد 
الانصارى وق روايته عن عدى بن ثابت رواية تابعى عن تابعی » وفى رواية عبد الله بن يزيد شيخ عدى فيه رواية 
خی عن صعانی » و الاسناد كله دار بين مدلی وكوف » وزاد مس من رواية.الليث عن يحي عن عدى عن عبد الله 
ابن بزید « وكان أميرا على الكوفة على عبد ابن الزبير » ١‏ قوله ( بالمردافة ) مبين لقوله فى رواية مالك عن ی بن 
سهد الى أخرجبا الصنف ف المغازى بلفظ « انه صلى مع رسول الله ب فى حجة الوداع المغرب وااعشاء جمیعا » 
وللطراف من طروق جار امن عن عدى مذا الاسناد « صل يحمع الغرب ثلا ml‏ والعشاء ركمتين باقامة واحدة» 
وفيه رد على قول ابن حزم : ان حديث أبى آبوب ليس فيه ذکر آذان ولا إقامة , لآن جابرا وان كان ضعفا فقد 
تابعه مد بن ألى ليل عن عدی على ذكر الاقامة فيه عند الطبرالى أيضا فيقوى كل واحد منہما بالاخر 
۷ - سیب من ادن وا كله واحدة مها 
۵ - وشا مرو بن" خالد حد تنا زهی حل تنا أبو إسحاق قال سمت عبد الرحمن بن يزيد بقول 


وج مد الله رضى ال عنه » فأتينا المزّلفة حین الأذان 00 یا ذال » فأ رجلا ادن وأقام » 
م مل الب ء ول بتعا كتين » م 5ع شا سی م ام - ری رجلا فأذ ن وأقام » قال رو 
لاام الك إلا من ژهیر م ثم صل المشاء رکنتین ۱ ذل طم الفحرث فال : إن ' ای يكل كان : لايصل 
هذه الساعة الا هذه الصلاة فى هذا الکان من هذا یم .قال عبد” الله : هما صلانان ولان عن وقتها : صلاة 
المغرب بعد ما يأنى الناس المزدلفة » والفجرث حين تبرغ الفجرث » > قال : رایت النى یل » 

[ الحديث ۱:۷۵ ب طرفاه فى : ۱۳۸۲ > ۱۱۸۳ ] 

قوله ( باب من آذن وأقام لكل واحدة منهما ) أى من المغرب والعشاء بالزدلفة . قله ( زهیب ) هو الجعنى » 
وأبو.إءق هو السبيعى » وشيخه هو الأخعى » وعبد الله هو ابن مسعود . قوله (حج عبد الله ) فى رواية أحمد عن 
جسن إن مويق »2 وللنسانى من طريق حسين بن عياش کلاهما عن زھیں بالاسناد د حج عبد الله بن مسعود فأ من 
علقمة أن آلزمه فازمته فکنت معه » وف دواية إسرائ.ل الائية بعد باب « خرجت مع عبسد الله الى مكة ثم قدمنا 
معا ٠‏ قوله ( حين الآذان بالعتمة أو قريبا من ذلك ) أى من مغيب الشفق ٠‏ قوله ( فام رجلا )لم أقف على 
اه » ويمتمل أن يكون هو عبد الرحمن بن بزید فان فى دواية حسن وبين الد کر دن و فكت مضه قاتا 
المزدلفة » فلا کان حين طنع الفجر قال قم » فقلت له إن هذه الساعة ما رأيتك صليت فپا » . قله ( م آم أدى 
رجلا فاذن وأقام » تال رو ولا أعل الك إلا من زهی ) أرى يشم المعزة آی.اظن » وقد يبن رود وهر ابن 
اد شيخ البخارى فيه أنه من شيخه زهير » وأخرجه الإسماعيل من طريق الحسن بن موسى عن زهير مل مأ روام 
غه عبرو ولم يقل ما قال مرو 6 وأخرجه البق هن طريق عبد الرجن بن مرو عن زهير وقال فيه دمم آم قال 
ذغين آری فأذن وأتام » وسیاأی بعد باب رو الة إسرائيل عن آن اعتق بأصرح ما قال زهير و لفظه ثم قدمنا جما 


الحديث ۱۱۷۰ ۲۵ 


فصل الصلاتين كل صلاة وحدها بأذان وإقامة والعشاء بينهما » والعشاء بفتح السین ورواء ابن خزيمة وأحمد من 
طریق ابن أبى زائدة عن ألى لمح بلفظ « فاذن وأقام ثم صلى المغرب ثم تعشی ثم قام فأذن وأقام وصلى العشاء “م 
بات يجمع ؛ حتى إذا طلع الفجر فأذن وتام » ولأحمد من طريق جرد بن حازم عن أنى (عق « فصل بنا المغرب » 
ثم دعا بعشاء فتعشى ثم قام فص العشاء ثم رقد ١‏ ووقع عند الأعاعيل من رواءة شياءة عن ابن أفى ذثب فى هذا 
الحديث « و يتطوع قبل کل واحدة مما ولا بمدها » ولاحد من روابة زهير د فقلت له إن هذه لساعة ما رأيتك 
صليت فبا » ۰ قوله ( فلا طلع الفجر ) فى دواية الستمل والکشمبن « فلا حين طلع الفجر » وف رواية ال مسين 
ابن عياش عن زهير « فليا كان حين طلع الفجر » ٠‏ قوله ( قال عبد الله ) هو این مسعود . وله (عن وقتهما ) کذا 
للاكثر » وق رواية السرخسى « عن وقتها » بالافراد » وسيآتى فى دواة إسرائيل بعد باب رفع هذه اجملة الى الني 
يله ٠‏ قله ( حين يزغ ) بذاى مضمومة وغين معجمة أى يطلع » وفى هذا الحديث مشروعية الأذان والإقامة 
الكل من الصلاتين إذا جمع بينهما » قال ابن حزم : لم نجده مرو با عن النى بر » ولو ثبت عنه لقلت به . ثم أخرج 
من طريق عيد الرزاق عن أنى بكر بن عياش عن أبى احق فى هذا الحديث : قال أبو إحق فذكرته ای جعفر يد 
ابن على فقال : أما نحن آهل البيت فبكذا نصنع ‏ قال ابن حزم : وقد روى عن عبر من فعله » قلت أخرجه الطحارى 
باسناد صحیح عنه ثم تأوله بأنه حول على أن أعحا به تفرقوا عنه فأذن لم ليجتمعوا ليجمع بهم » ولا يخق تكلفه » 
ولوتأق له ذلك فى حق عير لكونهكان الإمام النی يقم الاس حجهم ‏ لم يتأت له فى حق ابی مسمود لاه إن كان 
معه ناس من آابه لا يحتاج فى جمعهم الى من يؤذن لے" وقد أخذ بظاهره مالك » وهو اختیار البخادى . وروی ابن 
عبد ار عن أحمد بن خالد أنه كان يتعجب من مالك حيث أخذ بحديث این مسعود وهو من رواية الكوفين مع 
کو نه موقوفا ومع کونه لم بروه ورترك ما دوی عن آهل المدينة وهو مرفوع » قال ابن عبد الب : وأيجب أنا من 
الكوفيين حيث آخذوا با دواه أهل المدينة وهو أن يحمع بينبما بأذان وإقامة واحدة وتركوا مارووا فى ذلك 
عن أبن مسعود مع أنهم لا يعدلون به أحدا . قلت : الجواب عن ذلك أن مالكا اعتمد على صنسع عبر فى ذلك 
و إن کان لم روه فى د الوطاً » واختار.الطحاوى ما جاء عن جابر يعنى فى حديثه الطويل الذى أخرجه مسل أنه جع 
بينهما بأذان واحد وإقامتين » وهذا قول الشافمی فى القديم ورواة عن أحمد وبه قال ابن الاجشون وان حزم 
وقراه الطحاوى بالقياس على امع بين الظیر والعصر بعرفة » وقال الشافمى ف الجديد والثورى وهو رواية عن آحد : 
جمع بينهما باقامتين فقط » وهو ظاهر حديث أسامة الماضى قريبا حدث قال د فانام المغرب عم أناخ الناس ولم حلوا 
نی أقام العشاء » وقد جاء عن ابن عمر کل واحد من هذه الصفات أخرجه الطحاوى وغيره » وكأنه كان يراه من 
الا الذى يتخين فيه الانسان » وهو الشپور عن أحمد » واستدل بحديث ابن مسعود على جواز التنفل بين الصلاتين 
إن أراد المع تما لكون ابن مسعود تعشى بين الصلاتين » ولا حجة فيه لاه لم برفعه » ويحتمل أن لا يكون قصد 
المع » وظاهر صنيعه يدل على ذلك لقولة إن المغرب تحول عن وقتها فرأى أنة وقت هذه المغرب خاصة » وحتمل 
أن يكون قصد :المع وكان يدى أن العمل بين الصلائين لا بقطعه إذا كان ناویا لجمع > وحمل قوله « حول عن 
وقتباء أى المعتاد » وأما إطلاقه على صلاة الصبح آنبا تحول عن وقتها فليس معناه أنه أوقع الفجر قبل طاوعبا » 
وما أراد نما وقعت قبل الوفت المعتاد فعلها فيه فى الحضر » ولا حجة فيه لمن منع التغليس إصلاة الصبح لآنه ثبت 


۳۹ ۰ - کتاب المج 
عن غائشة وغيرها کا تقدم فى المواقيت التغليس با > بل الراد هنا أنه كان إذا أتاه المؤذن بطلوع الفجر صلى ركمق 
الفجر فى بيته تم خرج فصل الصبح مع ذاك بغلس » وأما مزدلفة فكان الناس مجتمعين والفجر نصب آعینهم فبادز 
بالصلاة أول ما بزغ حتى ان بعضهم كان لم يتبين له طلوعه 6 وهو بين فى روابة اسرائيل الآنية حيث قال د ثم صلل 
الفجر حين طلع الفجر » قائل يقول طلع الفجر وقائل يقول لم يطلع » واستدل الحنفية حديث ابن مسعود هذا على 
ترك المع بين ااصلاتین فى غير يوم عرفة وجمع لقول ابن مسعود « ما رأيت دسول اله ب صلى صلاة لغير ممقاتها 
إلا صلاتين » ر آجاب الجوزون بأن من حفظ حجة على من لم حفظ » وقد ثبت المع بين الصلاتين من حديث ابن 
عبر وأنس وان عباس وغيرم و#دم فى موضعه با فيه كفاية » وأيضا فالاستدلال به ما هو من طريق المفهوم 
وم لا يقولون به » وأما من قال به فشرطه أن لا يعارضه منطوق » وأيضا فالحصر فيه ليس على ظاهره لإجماعهم 
على مشروءة امع بين الظهر و الععس بعرفة 

۸ - پاصی من فدم فا أله بليل » فيتفون باأزدافة ویدعون » وثيقد م إذا غاب القمر” 


٠7‏ > مشاب ب “بسكير حد تن الیث عن يونس عن ابن شهاب قال سا" « وكان عبد الل بن 
عر رضي ال هنبا يم شعنة هه فيتفون عد مر الحرام ادن ة بليل فی ذکرون ال مادا لم م 
رون قبل أن 7 یف ٠‏ الامام وقبل.أن دقع ب فنهم من دم من" اصلاة الفجر » ومنهم من دم بعد" 
ذل“ » فاذا قد موا زموا ابر . وكان ان مر رضي الله عنهما يفول : ارحص فى وك رسؤل” لا 

۱۳۷ - وتا سلبان بن" حرب حدثنا اد بن" زيد عن أيوب عن عکرمة عن إن عباش رض 3 
عنعا قال « بمتی رسول ال پو من جنع 9 ۱ ج ۳ 


[ الحديث ۱3۷۷ - طرفاه فى WA:‏ ¢ 1801[ 

۷۸ سم مشا ع * حد نا سفیان قال أخرن عبيو اله بن أبى يزيد سمح ان عباس رضی الله عنهما 
ول « أن من قم لبیل رن ی تن مه > 

۱۷6 0 5 مب جر سم سر زت 
الت ا ی نم . قالت ویوا را رل رم 
الصیح فى مزا ٠‏ فقات؛ ها : : ياهنتاءٌ» ما أرانا إل" قد نله دنه . قالت :باب » ان رسول" اش عل کل آزن اش 

۱۹۸۰ - ا غد ناكثر ا انان حد نا عبر" الرحمن - هو ای الما 5 - عن القاسم_عن 


عائشة” رض ال عنما قالت : : نت سودة الا يلك ليل جم - وکانت ثقيلة ثبطة - فأذْن لها » 
[ الحديت ۰7۸۰ .. ۰ هه في :۱5۸۱] 
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۸۱ - مشا أبو تب حدا ننا لح بن ميد عن القاسم_بن مجد عن عانشة رضي اف عنما قالت 
و رلا للركلفة » فاستأذتت ال بإ سودة أن ندفع قبل حَطمة الناسٍ - وكانت امرأة بطيئة - فآزن ها » 
ديت قبل طة الاس » وأقنا حتى أصبحنا عر ثم" دفنا يدفم » فلا | کون استأذنت رسو الله رل 
کا استأذتت سّودة أحبه إلى" من مَفْروحر به » 
قوله ( باب من قدم ضعفة أهله ) أى من نساء وغيرهم . قله ( بلیل ) أى من منزله بجمع ۰ قله ( فيقفون 
بالمزدلفة ويدعون ويقدم ) ضبطه الکرمای بفتح القاف وكسر الدال قال : وحذف الفاعل الىل به وهو من ذ در 
ولا . وبفتح الدال على البناء لللجبول . وقوله « اذا غاب القمر» بيان مراد من قوله فى أول الترجمة « بليل » » 
ومغيب القس نلك الليلة بقع عند أوائل الثاث الاخير » و من ثم قيده الشافمی ومن تبعه بالنصف الثاق . قال صاحب 
د المغنى » : لا نعم خلافا فى جواز تقديم الضعفة بليل من جمع الى منی . ثم ذكر المصنف ف الباب أر بعة ‏ أحاديث : 
الاول حديث ابن عمس ۰ وله ( قال سال ) فى روابة ابن وهب عند مس عن يوفس عن ابن شباب أن سا بن 
غبد الله آخبره . قوله ( الشعر ) بفتح الم والعين » وحک الجوهر ىكس الم وقيل إنه لغة كثر المرب + وقال 
ابن قرقول : کسر اليم لغة لا روا وقال ابن قتيبة : لم يقرأ بها فى الشواذ» وقيل بل قرى” حکاه اذل . وی 
المشعر لأنه مع للجبادة » والحرام لانه من الحرم أو لحرمته . وقوله دما بدا لم » بغي همز أى ظبر لمم » وأشعر ذلك 
بأنه لا توقيف لهم فيه . وله ( ثم برجعون ) فى رواية مسل د ثم يدفمورن » وهو أوضح » ومع الول أنهم 
نرجعون عن الوقوف الى الدفع ثم يقدمون منى عل ما فصل ف اب » وقوله « لصلاة الفجر » أى عند صلاة الج . 
قله ( وكان ابن عر بتول أرخص ف أولئك دسول الله لق ) كذا وقع فيه آرخص, وف بعض الروايات رخص 
بالتشديد وهو أظبر من حي المعنى لاله من الترخیص لا من الرخض » واحتج به ابن الشذد لقول من أوجب 
المبيت ,مز دلفة على غير الضعفة لان حك من ل يرخص له لیس کیک من رخص له ٠‏ قال : ومن ذعم آنہما سواء 
ازمه أن يحيز المبيت على منى لسائر الناس لكو نه ل أرخص لاحاب السقاءة وللرعاء أن لا يدوا يمى ‏ قال : فان 
تال لا تعدوا بالرخخص مواضهها فلیشممل ذلك هنا » ولا يأذن لاحد أن يتقدم من جع إلا لمن رخص له سول الله 
يل اتبى . وقد اختلف السلف فى هذه المألة فقال علقمة والنخمى والشعى : من ترك المبيت بمردلفة فاته الج » 
وال عطاء والرهری وقتادة والشافمی واليكوفيون و(عق : عليه دم قالوا : ومن بات پا م بحر له الدنع قبل 
النصف.» ول مالك إن ص با فلم یزل فعليه دم ؛ ون 'ذل فلا دم عليه مق دفع »وق حديث أبن مر دلالة عل 
جواز. ری جرة العقبة قبل طلوع الشمس لقوله « ان من يقدم عند صلاة الفجی اذا قدم ری الجر » وسيأتى ذلك 
صرحا من صنيع آسماء بنت ألى بكر فى المد يث الثالك من هذا اللاب » وبأل الكلام عليه فيه ان شاء الله تعالى . 
الحديث الثاتى :حديث این عباس » وقائدته تعيين من أذن لم نی وَل من أهله فى ذلك ». وأورده من وجبين فى 
الثانى مثنما أنه ليس البعث ال ذکور خاصا له لآن اللفظ الأول وهو قوله « بعثنى » قد بوهم اختتضاصه بذلك وف الما 
انا نمن قدم » فأفهم أنه لم ختص ٠‏ وقوله فى الثاى « فى ضعفة أهله » قذ أخرجه المصنف فى د باب حج الصبیان » 
من طِريق حاد عن عبید الله بن أبى زید باغ فى الثقل » زاد مس من هذا الوجه د وال في الضعفة » ؛ ولسفيان 
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فيه (سند آخر آخرجه مسلم عن أب بكر بن أبى شیبة عنه عن عرو بن دیناد عن عطاء عن ابن عباس مثله » وقد 
أخرج طريق عطاء هذه مطولة الطحاوى من رواية [ماعيل بن عبد الملك بن أنى الصفير )عن عطاء [قال أخبر نی ] 
ابن عباس قال « قال رسول الله يِل المباس ليلة المز دافة : اذهب يضعفائنا ونسائنا فليصلوا الصبح نی وليرموا 
جمرة العقبة قبل أن تصيهم دفعة الئاس » قال فکان عطاء وفعله بعد ما كبر وضعف » ولای داود من طريق حبيب 
عن عطاء عن ابن عباس « کان رسول اله بم بقدم ضعفاء أهله بغلس » ولاب عوانة فى محیحه من طريق ألى الزبیر 
عن ابن عاس ر کان رسول الله به بقدم العيال والضعفة الى مى من المزدلفة » . الحديث الثالث حديث أسماء بنك 
ی بكر ااصدیق ٠‏ قوله (حدثنى عبد الله مولى أسماء ) هو این کیسان الدنی يكنى أبا مر » لیس له فى البخارى سوى 
هذا الحدوث وآخر سيأ فى أبواب العمرة ؛ وقد صرح أبن جرخ بتحديث عبد الله له مکذا فى روابة مسدد هذه 
عن يح ۰ وكذا رواه مسل عن عمد بن أبى بكر القدی وابن خر عة عن پندار » وکذا أخرجه آحد فى مسنده کلهم 
عن يحى » وأخر جه مسل من طريق عيسى بن بوفس » وأخرجه الاعاعیل من طريق داود العطار ‏ والطرانى من 
طريق ابن عمينة > والطحاوى من طریق سعيد بن سالم » وأبو عم من طریق مد بن بكير كلهم عن أبن جريج » 
اخ أبو داود عن مد بن خلاد عن حى القطان عن ابن جرج عن عطاء أخيرنى خر عن أسماء 4 اورجه 
مالك عن جى بن سعيد عن عطاء أن مولى أا أخيره ٠‏ وكذا آخرجه الطبرانى من طربق أبى خالد الجر عن 
حی بن سعید ٠‏ فالظاهر أن ابن جرخ سمعه من غطاء ثم لق عبد الله فاده عه » و تمل أن بكرن مول أسماء 
شیخ عطاء غير عبد الله . قوله (قالت فارتحاوا ) فى رواية سل «قالت ارتحل بىء ۰ قوله ( فضينا حى رمت ابفرف ) 
فى دواية ابن عييئة ه فضینا بها » ٠‏ قوله ( با هنتاه) أى يا هذه ؛ وقد سبق ضبطه فى « باب المج أشهر معلومات» . 
قوله ( ما أرانا ( يضم الممزة ی أظن,؛ وفى رواية مسل بالجزم د فقلت لما لقد غلسنا » وق رواية مالك « لقد جئنا 
منى بغلس » وفى رو اية داود العطار « لقد ارحلنابلیل» وق رواية أي دارد ه فقلت انا رمينا الجرة بليل وغلسنا» 
أى جنا بغلس ۰ وله ( اذن الطعن ) بض الظاء المعجمة جمع ظعينة وهی المرأة فى ال مودج مم أطلق على المرأة مطلقا ء 
وق روابة أبى داود المذكو رة «إناكنا فصع هذا على عمد رسول الله يِه » وق رواية مالك « اقدكنا نفعل ذلك 
مع من هو خير مذك » تعنى النى يلل ؛ واستدل بهذا الحديث على جواز الرى قبل طلوع الشمس عند من خمر. 
التعجيل بالضعفة وعند من لم مخصص » وخالف فى ذلك النفية فتالو : لا بری جمرة العقبة إلا بعد طلوع الشمس » 
فان دض قبل طلوع الشمس و بعد طلوع الفجر جاز ء وان رماها قبل الفجر أعادما بهذا قال أحمد واسق والجبور » 
وزاد (عق دولا يرما قبل طلوع اك.مس »وبه قال النخعى و مجاهد والثورى وأبو ور » ودأى جواز ذلك قيل 
طلوع الفجر عطاء وطاوس والشعى والشافعی واحتج امور يحديث بن عبر اناضی قبل هذا , واحتج اعق حد بت 
ابن عبامر .و ان النى مق تال ل .أن بى عبد المطلب : لا ترموا اججرة حتى تطل الشمس » وهو حديث حسن أخرجه 
أو داود والنساق والطحارى وابن حبان من طر , الحسن العرى ‏ وهو بضم المهملة دفتح الراء بعدها نون - عن 
ابن عباس » وأخرجه الترمذى والطحارى من طرة. ب الک عن مقسم یه و جه ابو.دار. من طريق حبیب 
عن عطاء > وهذه الطرق يورى تمطبا بعضا ,2 ومن ثم گفحه ااترمی وان حيا” ۰ واذا کان من رس له مسع أن 
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بری قبل طلوع الشمس فن لم برخص له أولى ۰ واحتج الشافمی بحديث أسماء هذا . ویجمع بينه وبين حديث ابن 
عباس بحمل الاس فى حديث ابن عباس على الندب > ويؤيده ما أخرجه الطحاوی من طريق شعبة مولى ابن عباس 
عنه قال « بعثتى النى يِل مع أهله وآمی أن أرى مع الفجر » وقال إبن المنذر : السئة أن لا ری الا بعد طلوع 
الشمس کا فعل النى يِل ؛ ولا يحوز الرى قبل طلوع الفجر لآن فاعله مخالف السنة ؛ ومن ری حينئذ فلا إعادة عليه 
اذلا ام أحدا قال لا يحرئه . و استدل به أيضا على إسقاط الوقوف الشمر ارام عن الضعفة , ولا دلالة فيه لان 
رواءة أسماء ساكتّة عن الوقوف » وقد بيته رواية ابن عمر الى قبلبا . وقد اختلف اسلف فى هذه المسألة فکان 
بعضهم يقول : من مس عردلفة فلم ينزل بها فعليه دم » ومن زل بها ثم دفع نبا فى أى وقت كان من الليل فلا دم 
عليه ولو لم يقف مح الامام . وقال مجاهد وقتادة و الزهری والأورى : من لم يف با زود ضسع كا وعليه دم » 
وهر قول أبى حلي فة وأحمد و( حق وأبى ثور ؛ وروی عن عطاء » و ه قال الاوزاعى لا دم عليه مطلقا ؛ ول عا هو 
منزل من شاء تزل به ومن شاء لم ينزل به . وروی الطبرى سند فيه ضعف عن عبد الله بن عمرو مرفوعا ١‏ إا جع 
مزل لدب المسلنين » وذهب ابن بنت اشافعی وابن خزيمة الى أن الوقوف بها ركن لا يتم الحج إلا به » وأشار ابن 
المنذر الى توجيحه » وأقله ابن اانذر عن عاقمة والذخعى » والمجب أنهم قالوا من ۸ يتقف بها فاته اج ويحصل 
[حرامه عمرة » واحتج الطحاری بأن الل لم يذكر الوقوف وإنما قال لإ فاذکروا الله عند المشعر الحرام ) وقد 
أجعوا على أن من وقف با بغير ذكر أن حجه تام » فاذا كان الذكر الذکور فى الکتاب ليس من صلب الحج 
فالموطن الذى بكون الذكر فيه أحرى أن لا يكون فرضا . ال : وما احتچرا به من حديث عروة بن مضرس - وهو 
بضم الم وفتح المعجمة وتشديد الراء ااسکسورة بعدها مهملة ‏ رفعه قال « من شهد معنا صلاة الفجر بالمزدلفة وكان 
قد وقف قبل ذلك بعرفة ليلا أو نار فقد تم حجه » لاجماعهم أنه لو بات بها ووقف ونام عن الصلاة فم يصلها مع 
الامام حى فائته أن حجه نام انی . وحدیت عروة آخرجه عاب السئن وحيجه ابن حبان و الدارقطی راحاع 
ولفظ أب داود عنه « أتيت رسول الله لھ الوقف - يعنى بجمع - قلت : جت يا دسول الله مرن جبل طىء 
فأ كللت مطيتى وأتعبت نفسى » والله ما ترکت من جبل إلا وقفت عليه » فېل لی من حج ؟ فقال دسول الله سل : 
من أدرك معنا هذه الصلاة وأتى عرفات قبل ذلك ليلا أو بارا فقد تم حجه وقضى تفثه » والنساف « من أدرك جما 
مع الإمام والناس حى يفيضوا فقد أدرك المج » ومن لم يدرك مع الامام والناس فلم يدرك » ولاف يعلى « ومن لم 
يدرك جعا فلا حج له » وقد صنف أبو جعفر العقیل جزءا فى إنكار هذه الزيادة وبين أنها من رواية مطرف عن 
الشعى عن عروة وان مطرفا كان يهم فى التون » وقد ارتکب ابن حزم الشطط فرع أنه من لم بصل صلاة الصبح 
عزدلفة مع الإمام أن اج يفوته التزاما 1 آلزمه به الطحاوى » ولم يعبر ابن قدامة مخالفته هذه شک الإجماع على 
الاجزاء ا حكاه الطحارى » وعند المنفية بحب بترك الوقوف ما دم من ليس به عذر » ومن جملة الاعذار عندثم 
الزحام . الحديث الرابع حدیت عائقة أورده من طريقين ٠‏ قوله ( عن القاسم ) هو ان تمد بن آي بكر والد عبد 
الرحن الراوی عنه . قوله ( استأذنت سودة ) أى بنت نهمة أم ااومنین ۱ قوأه ( ثقملة ) أى من عظم جسمبا . 
قوله ( ثبطة ) بفتح المثلثة وکس الموحدة بعدها مهملة خفيفة أى بطيئة الحركة کانها تثبط بالأرض أى تشبت با » 
ول بذكر مد ب نكثير شيخ البخارى فيه عن سفيان وهو الثوری ما أستأذنته سودة فيه » فلذلك عقبه بطريق آفلح 
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عن القاسم الببة لذلك , وقد أخرجه ابن ماجه من طريق وکسع عن الثورى فين ذلك و لفظه « ان سودة بذت زمعة 
كانت امرأة ثبطة . فاستأذنت رسول الله يللع أن تدفع من جع قبل دفعة الاس فأذن لها » » ولابى عوانة من طريق 
قبيدة عن الثورى « قد"م رسول الله بلقم سودة ليلة جمع > » وأخرجه مس من طريق وكيع فلم يسق لفظه ۰ ومن 
طروق عبيد الله بن عمر الع‌ری عن عيد ال حمن بن القاس بلفظ وودوت ان كنف" اتعا دنت رول الله پر کا 
استأذنته سودة فأضل الصبح نی فأرى اجمرة قبل أن يأتى الناس » فذكر بقية الحديث مثل سياق مد بنكثين > | 
وله نحوه من طريق أب عن عبد الرحمن بن القاسم وفيبه من الزيادة د وكانت عائشة لا تفیض إلا مع الإمام » ۰ 
قوله ( حدثنا أفلم بن حميد عن القاسم ) فى دواية الاعاعیل من طريق ابن البارك عن أفلح « أخيرنا القاسم » وله 
من طريق أب بكر ای عن أفلح « معت القاسم » . قوله ( أن تدفع قبل حطمة الناس ) فى دواية مس عن القعنى 
عن أفلح « أن تدفع قبله وقبل حطمة الناس » والحطمة بفتح الحاء وسكون الطاء المهملتين الزحة . قوله ( فلاف 
أكرن) بفتح اللام فهو مبتدأ وخبره « أحب » وقوطا « مفروح » أى ما يفرح به من كل شی۔ ١‏ ( تنبیه ) : وقع 
عند مس عن القعنی عن أفلح بن حميد ما يشعر بأن تسیر الثبطة بالثقيلة من القامم راوى ار ولفظه د وكانت 
أمرأة ثبطة » يقول القاسم :. والشبطة الثقيلة > ولاف عوانة من طريق ابن أبى فديك عن أفلح بعد أن ساق الحديث 
بلفظ « وكانت امرأة ثبطة قال : الأبطة الثقيلة » وله من طريق أبى عاس العقدى عن أفلح « وكانت امرأة ثبطة » 
يعنى ثقيلة » فمل هذا فقوله فى رواية عمد بن كشي عند المصنف وكانت امرأة ثقيلة ثبطة من الادراج الواقع قبل 
ما أدرج عليه وأمثلته قلبلة جدا » وسیه أن الراوى أدرج التفسير بعد الاصل فظن الراری الاخر أن اللفظين 
تابتان فى أصل الن فقدم وأخر . واه أعل 
٩‏ - پا متى يصلى الفجر" مجم 

۲ - مرا عر ن حفص بن غياث حداثنا ی حدناالعمشره قال حد ثنى عار عن عبد امن 
عن عبد الله رضی الله عنه قال « ما رات اللو بإ صلى صلاة انير ميقاتها » إلا صلاتين : تمعن لغرب 
واليشاء » وصلى الفجر قبل ييقا نها » ۱ 

۳ - روش عبد الل ہن رجا حدتنا إسراثيل عن أبى إسحاق عن عبد ارجن بن بز يد قال « خرجن 
مع عبد الله رضى ال" عنه إلى مكة » ثم قدمنا كم فصلى الصلاتين : کل" صلاة وحدّها بأذان وإنامة » والمشاه 
بينها . ثم صلى الفجر حينَ طلم" الفجر - قائل” يقول طلم" الفجر» وقائل” يقول لم بطلم_الفجر ‏ ثم قال : إن 
رسول اله يه ال : ان هاتين الصلانين خوكلا عن وها فى هذا السکان : الغربّ والمشاء » فلا يقم الناس 
تم حتی يعتموا » وصلاة الفجر هذه الساعة . ثم وقف حتى آسفر ثم قال : لو أن أمير المؤمنينَ أفاض الآن 
اصاب السكة : ۰ فا أدرى افو كارت أمسرع أم دنم ان ری ا عنه ¢ ۸ بزل" ی حی ف رة العقبة 


يوم النحر » 


الحديث ۱3۸۳ )ىدا ۳۹ 


وله ( باب می يصلى الفجر يحسع ) ذکر فيه حديث ابن مسعود ختصرا Nh‏ قوله ( حدئنی عارة ) هو 
ابن عبير » وعيد الرحمن هو ابن يزيد النخمى » والاسناد كله کوفیون . قوله ( لغي ميقاتها ) فى رواية غير أبى كد 
د بغير » بالموحدة بدل اللام » والراد فى غير وقتها المعتاد کا بيناه فى الكلام عليه قبل باب ٠‏ قوله فى الطريق. الثانية 
( خرجت ) فى رواية.غير أبى ذر « خرجنا » ٠‏ قوله ( والعشاء بیهما ) بفتح المبملة لا بكسرها أى الا کل » وقد 
تقدم إيضاحه ۰ قوله ( فلا یقدم ) بفتح الدال ٠‏ قوله (حتى يعتموا ) أى يدخاوا فى المتمة وهو وقت العشاء الأخرة 
کا تقدم بیانه فى الواقت ٠‏ قوله ( لو أن أمير المؤمئين أفاض الآن) يعنى عثان کا بين فى آخر الكلام » وقوله ( فا 
آدری ) هر کلام عيد الرحمن بن بزید الراوى عن أبن مسءود » وأخطأ من قال إنه كلام ابن مسعود ۰ والراد أن 
السنة الدفع من الشعر الحرام عند الإسفار قبل طلوع الشمس » خلافا لا كان عليه أهل الجاهلية کا فى حديث عر 
الذنى بعده . (فائدة ) : وقع فى رواية جرير بن حازم عن ألى عق عند أحمد من الزيادة فى هذا الحديث أن نظیر 
هذا القول صدر من ابن مسعود عند الدفع من عرفة أيضا ولفظه « لا وقفنا بعرفة غابت الشمس فقال :لو أن أمير 
الاؤمئين أفاض الان كان قد أضات » قال : فا أدرى أ کلام أبن مسعود آسرع أو إفاضة عثان » قال : فأوضع 
اناس . ول يزد ابن مسعود عل العنق حتى ألى جمعا » وله من طريق ذكريا عن أبى إسحتق فى هذا الحديث « أفاض این 
. مسعود من عرفة على هينته لا يضرب بعيره حتى أتى جما » وقال سعيد بن منصور « حدثنا سفيان وأو معاوية عن 
الأعمش عن عبارة بن عير عن عبد الرحمن بن يزيد أن أبن مسعود أوضع بعيره فى وادى مس » وهذه الزيادة 
مرفودة فى حديث جابر الطويل فى صفة المج عند مسا ۰ قله ( فلم يذل يلى حى ری جمرة العقبة ) سيأتى الکلام 
عليه فى الباب الذى يليه ان شاء الله تعالى 
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ويقولون : اشرق م بير . وان " البی یل خالفهم » عم أفاض قبل أن طاح الشس » 

[ الحديث ۱۳۸4 - طرفه فى : ۳۸۳۸ ] 

قله ( باب مى يدفع مر جع ) أى بعد الوقوف بالمشعر الحرام ۰ قوله ( عن أب إعق ) هو السبیعی . 
قوله ( لا يفيضون ) زاد بيحى القطان عن شعبة « من جمع » آخرجه الاسماعيل > وکذا هو لبصنف فى أيام الجاهلية 
من رواية سفيان الثورى عن ألى [ححق » وزاد الطرانی من رواية عبيد الله بن موسى عن سفيان «حنی بروا الشمس 
على ثبيد » ٠‏ قوله ( ویتولون : آشرق یر ) أشرق بفتح أوله فمل آم من الاثبراق أى ادخل فى الشروق › وقال 
ابن التين : وضبطه بعضهم بكسر الهمز ةك أنه ثلانى من شرق و ليس ببين ؛ والشهور أن المعنى لتطلع عليك الشمس؛» 
وقيل : معناه آخیء با جبل » و ليس ببين أيضا ٠‏ و ئبیر بفاتح اللثلثة وكسر الموحدة جبل معروف هناك » وهو على 
يسار الذاهب الى منى » وهو أعظم جبال مكة »عرف برجل من هذيل امه ثبي دفن فيه » زاد أبو الوليد عن شعبة 
کا نين » أخرجه الاسماعيلى » ومثله لابن ماجه من طريق حجاج بن أرطاة عن أنى [سحق » والطبرى من طريق 


Ye «۳۲‏ -کتاب اج 


إسرائيل عن أبى [حق ١‏ اوق ثبير لعلنا نغير » قال الطبرى : معناه کا تدقع للنحر » وهو من وهم آغار ارس 
إذا أسرع فى عدو ؛ قال ابن التين : وضبطه بعضهم بسکون الراء فى بين وف نغير لارادة السجع . قوله ( ثم أفاض 
قبل أن قطلع الثدمس ) الإفاضة الدفعة قاله الاسمعى » ومنه أفاض القوم فى الحديث إذا دفموا فيه » ويحتمل أن يكون 
فاعل أفاض عمر فیکون انتهاء حديثه ما قبل هذا » و حتمل أن یکرن فاعل أفاض النی بلقي لعطفه على قوله خا لفهم » 
وهذا هو العتمد . وقد رقع فى دواية أن داود الطبا لسی عن شعة علد الترمذى « فأفاض > وق دوا الثورى 
« خا لیم النی به فأفاض » وللطبرى من طريق زكرا غن اى إحق بسنده «کان المشركون لا ينفرون حى تطلع 
الشمس ؛ وان رسول الله ری کی ه ذلك فنفر قبل طلوع الشمس » وله من رواية إسرائيل « فدفع لقدر صلاة القوم 
السفرین لصلاة الغداة , وأوضح من ذلك ما وقع فى حدیث جار الطویل عند مس «ثم رکب القصواء حتی أتى 
الدمر الحرام فاستقبل القبلة فدعا الله تعالى وكبره ؤهاله ووحده » فلم بزل واقفا حتى آسفر جدا » فدفع قبل أن تطلع 
الشمس › وقد تقدم حدیت ابن مسعود فى ذلك وصنسع عثمان ,ما بوافقه » وروی أن المنذر من طريق الثورى عن 
أبى عق «سألت عبد الرحمن بن يزيد : متی دفع عبد الله من جمع ؟ قال : كانصراف القوم المسفر بن من صلاة الغداة » 
وروی الطیری من حدبث على قال , لما أصبح رسول الله 9 بالمزدافسة غدا فوقف عل قزح زارد الفضل ثم 
قال : هذا الوقف » وکل الزدلفة موقف . حى [ذا أسفر دفع > وأصله فى الترمذى دون قوله « حى إذا آسفر » 
ولابن خزرعة وااطبری من طریق عکرمة عن ابن عباس ,كان أهل الجاهلية قفون بالمزدافة » حتى إذا طلعت الشمس 
فكانت على رءوس الجبال كأنها الام على رءوس الرجال دفموا » فدفم رسول اله بلقم حين أسفر کل شىء قبل 
أن تطلع الشمس » والببق من حديث المسور بن خرمة نحوه » وفى هذا الحديث فضل الدفع من الموقف باازدلفة 
عند الاسفار > وقد تقدم بيان الاختلاف فيمن دفع قبل الفجر . و نقل الطبرى الإجماع على أن من لم يقف فيه حتى 
طلعت الشمس فاته الوقرف قال ابن النذر : وكان الشافعى وجمهور أهل العلل يقولون بظاهر هذه الآخباد » وكان 
مالك يرى أت بدفع قبل الاسفار » واحتج له بمض آعحابه بأن النى بلقم لم يعجل الصلاة مغلسا الا ليدفع قبل 
الشمس ,2 فكل من بعد دفعه من طلوع ااشمس كان أولى 
۱ - باص التلبية والنكبير غداة النحر حينَ برع الجرة ؛ والارتداف فى السير 


۰ - وشا أبو ماص الضحا ن کار بنا ابن جر عن عطاه عن بن عباس ر ی ال" عنما 
دان" النى و أو دف الفضل » وأخبرت الفضل أنه ۸ یز ۳۹5 حتی رمی الجر 8 

۲ - ئشنا و بن حرب حل تنا وهب” بن جریر حد تا ای عن و ال * عن 
از هری عن عبید ان بن عبد اله عن ان غا ری ان عنها هم ان أسامة ن زد ری ان عنما کان 
رذف النئّ به من عرفة إلى الرلفة » شم ارف الفضل من للزدافة الى مني » قال فد کلام قالا: لم بزل البئ 
يه يابى حتى رى ججرة المقبة » 

قوله ( باب التلبية والتكبيز غداة النحر حى بدى ) ف دواة الكشمينى د حين يرى » .وهو أصوب ٠‏ قال 


الحديث ۱۹۸۷۰۱۹۸۵ ۳۳ 


الکرمای : لیس ف الحديث ذکر السکبیب » فيحتمل أن يكون آشار الى الذکر النی فى خلال التلبية » وآراد أن 
يستدل على أن الشكبير غير مشروع حينئذ لان قوله «م يزل» يدل على إدامة التلبية و [دامتا تدل على ترك ما عداها , 
أو هو مختصر من حدوث فيه ذكر الآكبير انتبی . والعتمد أنه أشار الى ما ورد فى بعض طرته کا جرت هه عأدته » 
فمند أحمد وان أبى شيبة والطحارى من طريق بجاهد عن أبى میس عن عبد الله ه خرجت مع رسول الله ب فا 
ترك التلبية حتى رى جرة العقبة إلا أن يخلطها بتكبير » . قوله ( فأخبر الفضل ) فى رواية مسلم من طريق عیسی بن 
يونس عن ابن جرج عن عطاء « فأخيرق ابن عباس أن الفضل آخبره » ۰ قوله فى الطريق الثانية ( فكلاهما ) أى 
الفضل بن عباس وأسامة بن زيد » وفى ذكر أسامة إشكال لما تقدم فى « باب الأزول بين عرفة وجمع » أن عند مسل 
فى روابة [براهم بن عقبة عن كريب أن أسامة قال « وانطلقت أنا فى سباق قريش على رجل » لان مقتضاه أن يكون 
أسامة سبق الى ری الجرة فمكون [خباره بل ما أخبر به الفضل من التلبية مرسلا » لكن لامانع أنه يرجع مع 
انی يلقم الى الجرة أو يقم بها حتى بای النى مَل . وقد أخرج مس أيضا من حديث أم الحصين قالت « فرأيت 
أسامة بن زيد وبلالا فى حجة الوداع وأحدهما آخذ مخطام ناقة النى ملأ والاخر رافع ثوبه يستره من الجر حتى ری 
جمرة العقبة » . ( تنسه ) : زاد ابن ألى شيبة من طريق على بن الحسين عن ابن عباس عن الفضل فى هذا الحديث 
« فرماها سبع حصيات يكبر مع كل حصاة » وسيأنى هذا الحم بعد نيف وثلائين بابا » وفى هذا الحديث أن التلبية 
تستمر الى ری الجرة يوم النحر » و بعدها يشرع الحاج فى التحلل . وروی ابن المنذر باسئاد صحيح عن ابن عباس 
أنه كان يقول « التلبية شعار اج » فان كنت حاجا فلب حتى بد. حلك ؛ ويدء حلك أن ترى جمرة العقبة » وروی 
سعيد بن منصور مر طريق ابن عباس قال « حججت مع عبر إحدى عشرة حجة » وكان بلی حى يرى أجخرة » 
وباستمرارها قال الشاففى وأبو حنيفة واثوری وأحمد وإعق وأتباعهم » وقالت طائفة : يقطع الحرم التلبية إذا 
دخل الحرم » وهو مذهب ابن عمر ٠‏ لكن كان يعاود التلبية إذا خرج من مكة الى عرفة . وقالت طائفة : يقطعها 
إذا داح الى الموقف » دواه ابن المنذر وميد بن منصور بأسانید محيحة عن عائشة وسعد بن ألى وقاص وعلى » 
وبه قال مالك وقيده بزوال ااشمس بوم عرفة » وهو قول الأوزاعى واللك » وعن الحسن البصرى مثله لكن قال 
« اذا صلى الغداة بوم عرفة » وهو يعنى الأول . وقد روى الطحاوى باسناد صحيح عن عبد الرحمن بن يزيد قال 
د حججت مع عبد الله » فلا أفاض الى جمع جعل يلى , فقال رجل : آعرای هذا ؟ فقال عبد الله : آنی الناس أم 
ضاوا » وأشار الطحاوى الى أن كل من روى عنه ترك التلبية من بوم عرفة أنه تركبا للاشتغال بغيرها من الذکر 
لا عل آنا لا تشرع ۰ وجمع فى ذلك بين ما اختلف من الاار والله أل . واختلةوا أيضا هل يقطع التلبية مع رى 
أول حصاة أو عند "مام الرى ؟ فذهب الى الأول الجمبور ؛ وال الثانى أحمد و يعض أصحاب الدافعی » ويدل طم 
ما دوی ابن خز عة من طر يق جعفر بن مد عن أبيه عن على بن الحسين عن ابن عباس عن الفضل قال « أفضت حع 
النى ل من عرفات » فلم بزل يلى حتى ری جمرة المقبة يكبر مع کل حصاة > ثم قطع التلبية مع آخر حصاة » قال 
ابن خر يمة : هذا حديث صحيح مفسر لما أيهم فى الروایات الأخرى ؛ وان الراد وله « حى ری جمرة المقبة » أى 
نم دب 

۲ - بإسبب ( فن تم بالممرة الى الح فا استيئتر من اطدای » فن لم دا فصیام ثلاثة یام فى 


٠ -گتاب المج‎ ۲۵ dF 
ابر‎ ٠٠١ ) المج وسبعة إذا رمم هتشر کان ذلك لمن | يكن أهله حاضرى السجد الحرام‎ 

ههد - وش اسعاق بن" منصور أخبر:ا.النضر” او شعبة حدما ابو جرد قال « سألت” ان عباس 
رض“ اق عنهما عن الم انی ها » وسألته عن ای فقال فبا جر ا شا أو رك فى دم . قال :. 
وکان" اسا كرهوها » فیست؛ فرأية فى للم کان نانا ينادى : حير مبرورء ومعم من .یه امه 
باس ر ی ال عنهما دته » فقال : الل أ کر » م ی القاسم » 

قال وقال ادم ووهب ن جرير وغندر عن ي 2 عمرة مب وحج" مبرور « 

قوله ( باب فن مع بالعمرة الى الحج فا استیسر من المدی- الى قوله تعالى# حاضری السجد الحرام ) كذاق 
رواية أبى ذر وأ الوقت » .وساق فى طریق کر يمة ما بين قوله ل امدی ) وقوله و حاضری المسجد ارام ) 
وغرض الصنف بذلك تفسير المدى » وذلك أنه لما انتهى فى صفة الحج الى الوصول الى منى أراد أن يذكر أحكام 
الحذى والنخر » لان ذلك يكون غالا نی ۰ والراد بقوله ( فن تع ) أى فى حال الامن لقوله ( فاذا أمنتم فن 
مقع ) وفيه حجة الجمپور فى أن المع لا ختص باحصر 5 وددى الطإرى عن عروة قال فى قوله ( فذا أمنتم ) 
أى من الوجع ونحوه » قال الطبرى : والاشبه بتأويل الأبة ار المراد ا الامن من الخوف » لاما تزلت وم 
غائفون بالحديبية فيينت لم ما يعملون حال الحصر » وما يعملون حال الامن . قله ( أخبرنا النضر ) هو ابن شميل 
صاحب العربية ٠‏ .وله ( أبو جمرة ) باجم والراء وقد تقدم لهذا الحديث طريق فى آخر , باب المع والقران» وقد 
تقدم الكلام عليه هناك ٠‏ والغرض منه هنا بيان امدی . وله ( وسألته ) أى ان عباس وله ( عن ادى ) 
فقال فبا أى التعة يعنى يخب على من نتم دم ۰ قله (جزدد) بفتح الجم وض الزاى أى بعير ذكراكان أو أن , 
وهو مأخوذ من اجرد أى ااقطع و لفظبا مو نك تقول هذه الجزود . قله ( أو شرك ) بكسر الشين المجمة وسکون 
الراء أى مشار کہ فى دم آی حيث بحزى” الثى. الواحد ع جاعة > وهذا موافق لما رواه مسل عن جار قال 
د خرجنا مع دسول الله ب ملین بالحج » فأمرنا دسول الله يلتم أن تشترك فى ال پل والبقر کل سبعة منا فى بدنة ی 
و بهذا قال الشافعی و ابمپود » سواء كن المدی تطوعا أو واجبا . وسواء کانوا كلهم مقر بين بذاك أو كان بعضیم 
يديد التقرب و بعضهم يزيد الحم » وعن أنى حنيفة : يشترط ف الاشتراك أن یکونوا كلهم متقر بين بالمدى » وعن 
زفر مثله ز بادة أن کون أسبا بهم واحدة ۰ وعن داود وبعض الا لكية : جوز فى هدى التطوع دون الواجب » 
وعن مالك : لا جوز مطلما > واحتج له اسماعيل القاضی بأن حدیت جار إا کان بالحديبية حبت کانوا غصرين » 
وأما حديث ابن عباس تالف أ جمرة عنه ثقات أصحابه فرووا عنه أن ما اسنيسر من المدى شاة » ثم ساق ذلك 
بأسا نيد حيحة عنم عن أبن عباس قال : وقد دوی ليث عن طارس عن ابن عباس مثل رواية أبى جمرة » و لت 
شعيف . قال : وحدانا سان عن حماد بن زيد عن أبوب عن مد بن سيرين عن ابن عباس قال « ما كنت أرى أن 
دما واحدا يقضى عن أ كثر من واحد > اتهى ۰ لیس بين رواية آن جرة ودواية غيره منافاة لآنه زاد علهم ذكر 
الاشتراك ودافقهم على ذكر الشاة . وما أراد ابن عباس بالاقتصار على الشاة الر د على من زعم اختصاص الحدى 


o ۱۹۸۸ الحديث‎ 


بالابل والبقر ۰ وذلك واضح فما سنذكره بعد هذا . وأما رو اية عمد عن ابن عباس فنقطعة » ومع ذلك لو كانت 
متصلة احتمل أن يكون ابن عباس آخبر أنه كان لا بری ذلك من جبة الاجتباد حتى صح عنده النقل بصحة الاشتراك 
فأفى به 5 جمرة » وبذا تجتمع الاخبار » وهو رل من الطعن فى دواية من أجمع العلباء على توثيقه والاحتجاج 
بروايته وهو أبو جمرة الضيعى . وقد روى عن ان عير أنه كان لا برى التشريك» ثم رجح عن ذلك لما بلغته السنة ۰ 
قال أحد : حدایا عد الوهاب حدثنا مجاهد عن الشعى قال « سألت ان عمر قلت : ازور واليقرة تحرى” عن 
سبعة ؟ قال : يا شعى » وما سبعة نفس ؟ ال قلت : فان أصاب عمد بزعمون أن رسول الله يلع سن الجرور عن 
سبعة والبقرة عن سبعة . قال فقال ابن عبر لرجل : أكذلك يا فلان؟ قال : تمم . قال : ما شعرت بهذاء . وأما تأويل 
اسماعيل لحديث جابر بأنه كان بالحديبية فلا يدفم الاحتجاج بالحديث » بل دوى مسل من طريق أخرى عن جابر فى 
أثناء حديث قال « فأمنا رسول اله و إذا أحللنا أن نهدی ونجمع النفر منا فى الهدية » وهذا يدل على صحة أصل 
الاشتراك » واتفق من قال بالاشتراك على أنه لا یکون فى أكثر من سبعة , إلا [حدى 'لروايتين عن سعيد بن السهب 
فقال : تجزی" عن عشرة ۰ ويه قال احق بن راهويه وان خزعة من الشافعية » واحتج لذلك فى صحيحه وقواه » 
واستج له ابن خز عة حدیث راقع بن خدج « انه به قم فعدل شرا من انم بجعي » الحديث وهو فى الصحيحين » 
واجعوا على أن الشاة لا يصح الاشتراك فبا > وقوله دأو شاة » هو قول ابمپور › ورواه الطبرى وان ان حاتم 
بأسا نيد صعيحة عنهم » ورو با پاسناد قوى عن القاسم بن مد عن عانشة وان عير آنهما کانا لا بریان ما استیسر من 
الحدى إلا من الابل والبقر » ووافقهما لقامم وطائفة : قال اسماءمل القاضى فى « الاحکام » له : آظنبم ذهبوا الى 
ذلك لقوله تعالی لا والبدن جعلناها لک من شعائر الله > فذهيوا الى تخصیص ما بقع عليه اسم البدن » قال : ورد 
هذا قوله تعالى ( هديا بالغ الكمبة ‏ وأجمع السلمون أن فى الظى شاة فوقع علها اسم هدی . قلت : قد احتج بذلك 
ابن عباس فأخر ج اطبری باسناد صحيح الى غبد الله بن عبيد بن عمير قال قال ابن عباس : الحدى شاة . فقيل له فی 
ذلك؛ فقال : آنا اقرا علي من کتاب الله ما تقوون به » ما فى الى ؟ قالوا شاة » قال : فان الله تعالى يقول ( هديا 
بالغ الكعبة ) ٠‏ قوله ( ومّعة متقبلة ) قال الاعاعیل وغيره : تفرد اانضر بقوله « متعةء ولا أعلم أحدا من تخاب 
شعبة وواه عنه الا قال « عمرة » وقال آبو نعم : قال اب شعبة كلم عرة الا النضر فقال متعة . قلت ؛ وقد أشار 
ااصئف الى هذا ما علقه بعد . قوله (وقال آدم ووهب ن جرير وغندر عن شعبة عمرة الح) أما طريق آدم فوصابا 
عنه فى « باب المع والقران » ؛ وأما طريق وهب بن جور فوصلا البق من طريق ابرأهم بن زوق عن وهب » 
و أم ظریق غندد فوصابا أحمد عنه ؛ وأخرجها مسل عن أبى موسى و بندار كلاهما غن غندر 

۳ - اسب ركوب ادن » لقوله[ ۳۹ المج ] : (والبدان جماناها لک ین شهاثر اله دک 
پا خير » فدکروا اسم ال عليها مراف فا وج ر ما ف را با وأطیموا اقانع و . کف 
سار ناها ى دک تشگرون . لن تال“ الله لحومها ولا وماژها ولكن نال لتقو منک ) كذلك سخرها 
سک یروا الله على ما هداک و شر الحسنين ) . فال جاهد” : ميت البدان لد با . والقارنءك : السائل» 
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ولثمترة : الذى.يستئ بالبدن من غر أو فقیر . وشعائر” الله : استعظام الببدن واستحما ما . والمتيق : عتقه من 
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اتطهابرة . ويقال وَحبت” : سقطت الى الارض » ومنه وَحِبت الشمسر 


۹ -- مرش عبد الل ن بوسف" آخبر نا مالك" عن ی اناد عن الاعرج عن أبى هريرة ری ال 
عنه « ان رسول به رأئ رجلا يتسوق ده فقال : ارکنبا . فقال : إنها بدنة . ققال : ارکیما . قال : 
]ها بدنة , قال : ارما یلك » فى الثالثة أو فى الثانية » 

[الحديث ۱3۸۹ - أطراف فی :۰۱۷۹ ۲۷۵۵ ۱2۰۰ ] 

۰ - مشا سل بن ابراه حد ننا هشام” وشعبة فالا حد ننا قتادة عن أنس رض اف عنه « ان" 
البی" ب رای رجلا سوق بدن فتال : اركبها . قال : إنها بدّنة . قال : ارکن‌ها . قال : إنها نة . قال : 
اركبها . ثلاثا» 

[الحديث ۰ م طرفاه فی : ۲۷۰۵ , ۱۱۵۹ ] 

قوله ( باب ركرب البدن لقوله تعالى : والبدن جعلناها لک من شعائر الله لسک فبا خيس ٠‏ فاذكروا اسم الله 
علہا صواف”؛ فاذا وجبت جنویا - الى قوله تعالى وبشر امحسنین ) مکذا فى روابة أبى ذر وآبى الوقت » وساق 
فى دواية کر 4ة الأيتين » واستدل الصنف لجواز ركوب اہدن بعموم قوله تعالى ( لكم فما خیر ) وأشار الى قول 
ابراهم التخمى ( لک فبا خيد € : من شاء ركب ومن شاء حلب ۰ آخرجه ابن أنى حاتم وغيره عنه باسناد جيد . ۳ 
والبدن بسكون الدال فى قراءة امور » وقرأ الاءرج وهی رواية عن عاصم بضمها » و أصلها من الابل وألحقت با 
البقر شرعا ٠‏ وله ( قال مجاهد سميت البدن لبدنها ) هو بفتح الموحدة والمبملة للاكثر » وبضمما وسكون الدال 
لبعضهم » وق رواية الكشمبنى لبداتها أى سنا ء وکذا أخرجه عبد بن حید من طريق ابن ألى جیح عن مجاهد ' 
قال : اما سميت البدن من قبل السيانة ۰ قوله ( والقانع السائل » والعتر الذى يعقى بالبدن من غنى أو فقیر ) أى 
يطيف ما متعرضا لها » وهذا التعليق أخرجه أيضا عبد بنحميد من طريق عثيان بن الاسود قلت نجاهد : ما القانع ؟ 
قال جارك الذى ينتظر ما دحل بيتك > والمعثر الذي بعتر بابك ور يك نفسه ولا يسالك شيا ۰ وأخرج ابن أبى 
حاتم من طريق سفیان بن عيينة عن أبن أبى نجيح عن مجاهد قال : القائع هو الطامع . وقال مرة : هو السائل . 
ومن طريق الثورى عن فرات عن سعيد بن جبير : المعثر الذى يمتريك ,زورك ولا يسألك . وهن طريق ابن جرج 
عن مجاهد : المعتر الذی يعتر بالبمن من غنى أو فقير . وقال الیل فى العين : الفنوع المتذلل للسألة . قنع اليه مال 
وخضع > وهو السائل . والمعتر الذى يمترض ولا يسأل . ويقال قذع بكسر النون أذا رضى وقاع بفتحبا اذا سال . 
قرأ الحسن « العتری » وهو عمنی المعثر ٠‏ قوله ( وشعائر الله استعظام البدن واستحسائما ) أخرجه عبد بن حميد 
آیمنا من طريق ورقاء عن ابن أبى يجيح عن بجاهد فى قول ومن يعظ شعائر اقه € قال استعظام البدن استحسانها 
واستسانبا . ورواه ان أف شية من وجه آخر عن ابن أبى نيح عن مجاهد عن ابن عباس نحوه » لكن فيه ابن ۱ 
أبى ليل وهو سىء الحفظ . قوله ( والمتيق عنقه من الجبابرة ) آخرج عبد بن حید آینا من طريق سفیان عن ابن 
أبى نحي عن مجاهد قال : [عا مى العتيق لانه أعتق من الجبابرة . وقد جاء هذا م‌فوعا أخرجه البزار من حدنث 


الحديث ۱۹۸۹ ۱۹۹۰۰۰ ۳۷ 


عبد الله بن الز یب ٠‏ قوله ( ديقال وجبت سقطت الى الارض ومنه وجبت الشمس ) هو قول ابن عباس » وأخرج 
ابن أبى ساتم من طريق مقسم عن ان عباس قال : فاذا وجبت أى سقطت » وکذا أخرجه الطبرى من طريقين عن 
مجاهد . قوله ( عن الاعرج ) لم تختلف الرواة عن مالك عن أب الزناد فيه » ورواه ابن عبينة عن أبى الزناد فقال 
عن الأعرج عن أبى هريرة » أو عن أب الز .اد عن موی بن ألى عثان عن أبيه عن أب هريرة » أخرجه سعيد بن 
منصور عنه . وقد رواه الثورى عن آبی الزناد بالاسنادين مفرقا ۰ قوله ( دأى دجلا ) لم أقف على اسمه بعد طول 
البحث . وله (يسوق بدنة ) كذا فى متم الأحاديث , ووقع لمسل من طريق بكير بن الأخنس عن أنس «م بدنة 
أو هدبة» ولابى عوانة من هذا الوجه « أو هدى » » وهو ما يوضح أنه لس المراد باليدنة مجرد مدأولما اللغوى . 
ولمس من طريق المغيرة عن ألى الزئاد « بینا رجل يسوق بدنة مقلدة» وكذا فى طريق همام عن أبى هر برة » وس أ فى 
لبصتف ف « باب تقلید البدن » أنها كانت مقلدة نعلا . وله ( فقال ارکبا ) زاد النساى من طروت سعيد عن قتادة » 
والجوذق من طريق حميد عن ثابت کلاهما عرى أنس د وقد جهده المثى » ولاب يعلى من طريق الحسن عن نس 
« حافيا » لکنها ضعيفة . قوله ( ويلك ف الثانية أو فى الثالثة) وقع فى رواية همام عند مل « ويلك اركها » ويلك 
ارکپا » ولاحد من رواية عبد الرحن بن إتعق واڈوری کلاهما عن أب الزئاد » ومن طریق مجلان عن أبى هر برة 
ال « ارکپا ويحك . قال : نب يدئة . قال : ادکپا ويحك » زاد أبو يعلى من رواية الحسن « فركبا » وقد قلنا إنها 
ضعيفة > لكن سيأق لصنف من طريق عكرمة عن أبى هريرة د فلقد رأیته راکها يسار النى يتم والنعل فى 
#نقها » وتبين هذه الطرق أنه أطلق البدنة على الواحدة من الابل المبداة الى البيت ارام الوا دارا 
االغوى لم حصل الجواب بقوله إنها بدئة لآ نكونها من الابل معلوم ‏ فالظاهر أن الرجل ظن أنه خن ىكو نبا مدب فلذاك 
قال إنها بدنة » والحق أنه لم مخف ذلك على النى ب لکونبا كانت مقلدة » وطذا قال له !۱ زاد فى مماجعته « ويلك » 
واسشدل به على جواز رکوب الحدى سواء كان واجبا أو متطوعا به » الكونه بم لم يستفصل صاحب المدى عن 
ذلك » فدل على أن ابمک لا يختلف بذلك . وأصرح من هذا ما أخرجه آحد من حديث على « انه سل : هل يركب 
ارجل هديه؟ فقال : لا باس » قدكان النى يله ,عر بالرجال رعشون فیأمرم يركبون هده » أى هدى النى ب ؛ 
(سناده صاخ . وبا جواز مطلقا قال عروة بن الزبين » و فسبه ابن المنذر لأحد وإححق , وبه قال أهل اظاهر » وهو 
الذی جرم به النووى ف د الروضة » تبعا لاصله فى الضحايا » و نقله فى < شرح الپذب » عن الففال والماوردى » و نقل 
فيه عن ألى حامد والبندنيجى وغيرهما تقبيده بالحاجة » وقال الرويانى : تجو بزه بغير حاجة يخالف النص» وهو الذى 
حكاة الترمذى عن الشافعی و آخد و إتصق » وأطلق ابن عبد الب كراهة ركو بها بغي حاجة عن الشافعى ومالك و ی 
حثينة وأ كثر الفقباء ». وقيده صاحب « الحداية » من اف بالاضطرار الى ذلك » وهو النقول عن الشمي عند 
ابن أف شيبة و لفظه: لا يركب الحدئ إلا من لا بجد مئه بدا . و لفظ ااشافمی‌الذی ثقله ابن المنذر وترجم له البق : 
يركب اذا اضر دکو با غين فادح . وقال ان العر ی عن مالك : رکب للضرورة » فاذا اسثراح تزل ٠‏ ومقئضى من 
قيده بالضرورة أن من اتبت شرورته لا يمود الى ركوبها إلا من ضرورة أخرى » والدليل على اعتبار هذه القيوه 
الثلالة وهی الاضطرآر والركوب بالمعروف.:وانتهاء الركوب بانتهاء الضرودة. ما رواه صل من حديث جار مر فرعا 
بلفظ : ارکپا بالمعروف اذا أشت الما حتى مد ظیرا » فان مفبومه ائه [ذا وجد غيرها تركها ؛ وروی سعيد بن 

م اهدج ۳ * شع الباري 
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منصور من طریق [ راهم النخمى قال : برکپا اذا أعيا قدر ما يستريح على ظبرها . وف المسألة مذهب خامس و هو 
المنع مطلقا نقله ابن العربى عن أبى حنيفة وشنع عليه ؛ و لکن الذى نقله الطحاوى وغيره الجواز بقدر الحاجة إلا 
أنه قال : ومع ذلك يضمن ما نقص منها بركوبه ۰ ومان النقص وافق عليه الشافمية فى المدى الواجب كالنذر . 
ومذهب سادس وهو وجوب ذلك نقله ان عبد ام عن بعض أهل الظاهر مسكا بظاهر الام » ولخالفة ماكانوا 
عليه فى الجاهلية من البحيرة والسائية » ورده بأن الذين ساقوا الحدى فى عمد النى يله كانوا كثيرا ول يأ أحدا 
متهم بذلك انتبی . وفیه نظر لا تقدم من <دیت على » وله شاهد مسل عند سعید بن منصود باسناد ييح رواه 
أبو داود ف « الراسیل » عن عطاء ه کان النی يكم بام بالبدنة إذا احتاج الها سيدها أن يحمل علا ويركها غير 
منبكيا . قلت : ماذا ؟ قال : الراجل والتیع اليسير فان نتجت حمل علبا ولدها ٩۱‏ ولا يمتنع القول بوجوه اذا 
تعين طریا الى انقاذ مبجة أنسان من الملاك . واختلف الجزون هل حمل غلبا متاعه؟ فنعه مالك وأجازه ابخهور . 
وهل يحمل علا غيره ؟ أجازه الجبور أيضا على التفصیل المتقدم . ونقل عياض الإجاع على أنه لا يؤجرها . وقال 
الطحاوى فى « اختلاف العلباء » : قال آحابنا والشافعى ان احتلب مما شيا تصدق ه ء فان أ كله تصدق بثمته » 
ويركب اذا احتاج فان نقصه ذلك صمن . وقال مالك : لا یشرب من لبنه فان شرب لم يغرم . ولا يركب إلا عند 
الحاجة فان ركب لم يغرم . وقال الثورى : لا يركب إلا اذا اضطر . له ( ويلك ) قال القرطى : تاها له تأدينا 
لآجل مماجعته له مع عدم خفاء الحال عليه » وبهذ! جزم ابن عبد لاب وان العربى وبالغ حى قال : الويل لمن داجع 
فى ذلك بعد هذا قال : ولولا أنه ب اشترط على ره ما اشترط هلك ذلك الرجل لا عالة . قال القرطى : وحتمل 
أن یکرن فهم عنه أنه اه کر و على عادة الجاهلية فى ااسائبة وغيرها فزجره عن ذلك ٠‏ فعل الحالتين هی إنشاء . 
ورجحه عياض وغيره الوا : والام هنا وان قلنا إنه للارشاد لكنه استحق الم يتوقفه على امتثال الا . 
والذى يظهر أنه ما ترك الامتثال عنادا » ويحتمل أن يكون ظن أنه يازمه غرم بركوبها أو عم و أن الإذن الصادر 
له بركوبها ما هو الشفقة عليه فقتوقف ‏ فلا أغلظ له ادر الى الامتثال . وقيل لانه كان أشرف عل هلكه من الجهد . 
وويل كلة تقال لمن وقع فى هلكة . فالمعنى آشرفت على الهلكة.فاركب » فعلى هذا هی [خبار وقيل می كللة ندعم بها 
العرب كلامها ولا تقصد معناها كةوله لا أم لك ۰ ويقويه ما تقدم فى بعض الرواءات بلفظ « ويحك » پدل ويلك ؛ 
قال اروئ : ديل يقال لمن وقع فى هلكه يستحقها ۲ دوخ ان وق فى هلك لا يستحقها .وق الحديث تکرر 
الفتوى » والندب الى البادرة الى امتثال الا » و زجر من لم يبادر الى ذلك وتوبيخه » وجواز مسايرة الكبار فى 
السفر » و آن الکییر إذا إذا رای مصلحة لصفی لا با نف عن ارشاده انها ء ستنط مت الصتف جواز اتتفاع الواققن 
وقفه » وسو موافق الجمپور فى الاوقاف العامة أما الخاصة فالوقف على النفس لا يصح عند الثشافعية ومن وافقهم ا 
سيأ بيانه فى مكانه إن شاء الله تعالى ٠‏ قوله ( عن أنس ) فى رواية على بن الجعد عن شعبة عند الاماعیل « “معت 
أنى ن مالك ٠‏ قوله ( قال ارکہا ثلا ) كذا فى رواية آي ذر مختصرا وق رواية غيره قال « إنها بدئة » فال 
اركبا . قال إنها بدنة » قال اركبا 7 لاء ودا آخرجه أبو صمل الکجی ف ال عن سل بن راهم شپخ 


) ۱ ( ف , عن اسيل أبى داود ۰ الطوعة ,گر رما ۱۳۰ ص ةا د فلت ماذا.؟ قال : الرجل الراجل 6 والتبم المي » وزن ۱ 
ننجت حل علبها وادها وعدله » 


الحديث ۱۹۸۱ ۱۹۹۲ ۱ 0۳۹ 


البخارى فيه » ومن طريقه أبو نعم فى « الدتخرج » . وأخرجه الاسماعيلى عن أ خليفة عن سل كذلك لکن 
تال فى آخره « ويلك » دل و ثئلالا» وللترمذى من طريق أبى عوانة عن قتادة , فقال له فى الثالثة أو الرابعة : ایکا 
رحك أو ويلك » رللنسای من طریق سعید عن قتادة « قال فى الرابعة :اركها ويلك » 

۱ ~= رشا بجی بن بکیر دا ايٿ عن عقيل عن ابن شهاب عن سال بن عبد الله أن" ابن عبر 
رضى ال" عنها قال « تمتم رسول الله ٍفی حت لو درع بالغمرة الى المج وأهدى فساق ممَهُ المدى من 
ذى الحليفة » وبداً رسوله ال كله هل بالعمرة » م آهل باج فعمتع الناس مم النئ يل بالممرة الى 
اج » فسکان من الناس من أهدى فساق الدی 6 ومنهم من لم تمد ۰ فلا قرم الب به مكة فال لاناس : 
من كان منک أهدى فان لاحل لشیه رم منه عن ف ۰ ومن | يكن منک اهتی فلت بالبیت 
وبالصفا والرئوة ولیقصر ولیحلل ِ يول" بالج » فن ل مد هدیا یم لا ایام فى اج رب ذا رجع 
الى أهله فطاف حين قم مکة » واستل ار کی اول ی نم خب ثلاث أطواف ومشی أربما » ف رکم حين 
قضى طوافه بالبيت عند القام ر كمتين 2 نم2 ٣‏ قانه‌رف فأتى الصا » فطاف بالصفا والر وة سبعة أطو ان ۶ م 
بحلل من شىء حرم منه حتی قضى حجه ونر" دی" يوم النحر وأفاض فطاف بالبيت » ثم حل م کل شیم 
حرم منه » وفعل مثل ما فعل رسول” الله يل من آهدی وساق ادى من الناس » 

۷۲ - وعن عروة أن" عائشة رضي اه عنها آخبرته* عن الب يله فى تمه بالمرة الى اج » فتمكمَ 
اناس ممه بثل الذى أخيرنى سال" عن ابن عر رضي اف عنما هن رسول لل بإ » 

قوله ( باب من ساق البدن معه ) أى من الحل الى الحرم » قال المبلب : أراد المصنف أن يعرف أن الذة فى 
المدى أن يساق من اس الى الحرم » فان اشتراه من الحرم خر ج به إذا حج الى عرفة . وهو قول ماك قال : فان 
لم يفعل فعليه البدل » وهو قول الليث . وقال الور : إن وقف به بعرفة خسن وإلا فلا بدل عليه : وقال أبو حبيقة :. 
ليس بسنة لآن ال بم نما ساق المدى من الحل لان مسكته كان حارج الحرم . وهذا كله فى الابل » فأما البقر قفد 
يضعف عن ذلك » والفم أضعف » ومن ثم قال مالك : لا يساق إلا من عرفة أو ما قرب ما لانا تضعف عن قطع 
طول الساقة . قوله ( عن عقيل ) فى رواية مسل من ظريق شعيب رن الوت عن أبيه د حدثنى عقيل ۰ ۰ قوله ( تع 
رسول الله يكم فى حجة الوداع بالعمرة الى المج ) قال المبلب : معناه أمى يذلك » لآنه كان بكر على آنس قوله انه 
رن وقول بل کان مفردا » وأما قوله ه وبدأ فأهل بالعمرة » فعثاه آرم باتع > وهو أن .يلوا بالعمرة آولا 
و مدیم رها قبل الحج ل : ولا بد من هدا التأويا, لدفع التناقض عن أبن مر . قلت : نم يتعين هذا التأويل 
التصف » وقد قال ابن المثير فى الحاشية : ان حل قوله « تع » عنى معنى آم من آبعد التأويلاث » والاستشهاد 


۵۰ ۲۵ - كناب الج 
عليه بقوله دجم وإما آس بالرجم من أوهن الاستشرادات » لان ارجم من وظيفة الامام » والذى يتولاه [عا بتولاه 
ثيابة عنه » وأما أعال الحج من إفر اد وقر ان و عتع فانه وظیفة كل أحد عن نفسه . ثم أجاذ تأ يلا آخر وهو أن 
الرادى عمد أن الناس لا يفعلون إلا كفعله لا سما مع قوله د خذوا عنى مناک؟ » فلا تحقق أن الناس تمتعوا ظن 
أنه عليه الصلاة والسلام تمع فأطلق ذلك . قلت : ول يتعين هذا أيضا ۰ بل يحتمل أن يكون معنى قوله « تمع » 
مولا على مداوله اللغوى وهو الانتفاع باسقاط عمل العمرة والخروج الى ميقاتما وغيرها » بل قال الثووى : ان 
هذا هو المتعين . قال : وقوله « بالعمرة الى الح » أى بادخال العمرة على الحج » وقد قدمنا فى « باب المع والقران» 
تقرير هذا التأويل » و عا الشکل هنا قوله د بدأ فأهل بالعمرة ثم أهل بالج » لان المع بين الأحاديث الكثيرة فى 
هذا الباب استقر کا تقدم على أنه بدأ أولا بالحج ثم أدخل عليه العمرة » وهذا بالمكس . وأجيب عنه بأن الراد به 
صورة الإهلال » أى لما أدخل العمرة على الحج لى بها فقال : لبيك بعمرة وحجة معا . وهذا مطابق لحديرث أنس 
امتقدم «لکن قد أنكر ابن عر ذلك على أنس ۰ فيحتمل أن يحمل إنكار ابن عبر عليهكونه أطلق أنه ب جع 
بدنهما أى فى ابتداء الا » و یمین هذا التأويل قوله نی نفس الحديث د و مدع الناس الخ » فان الذين عتعوا إا 
بدءوا بالج لکن فسخوا حجهم الى العمرة حنی حلوا بعد ذلك که ثم حجوا من عامهم . قله ( فساق معه احدی 
من ذى الحليفة) أى من الميقات ؛ وفيه اندب الى سوق الهدى من الواقست ومن الما كن البعيدة » وهی من السأن الى 
أغفلها کر من اناس . قوله ( فانه لا حل من شىء ) تقدم بيانه فى حديث حفصة فى « باب المتع والقران › . 
قوله ( ويقصص ) كذا لا زر » وأنا الاكثر فعندم د و ليقصص »وكذا فى روابة مسل ٠‏ قال اللووی ام 
يفعل الطواف والسعى والتقصير ويصير حلالا » وهذا دايل على أن الحاق أو التقصير نك » وهو الصحيح ؛ 
وتيل استباحة عظور . قال : ونما أمره بالتقصير دون الحلق مع أن الحلق أفضل ليبق له شعر بحاقه فى اج . 
له ( و لبحال ) هو آس ممناه ابر أى قد سار اد لله فمل كل ها کان عورا هليه ف الإخرام ؛ وجل أن 
يكون آما على الإباحة لفعل ماکان عليه حراما قبل الاحرام ۰ قوله ( ثم لبل بالحج ) أى يحرم وقت خروجه الى 
عرفة » ولهذا أتى 7 ثم الدالة على التراحم ی ۰ فل برد أنه مل بالحج عقب إهلاله من العمرة . قوله ( ولد 4 أى هدى 
المع وهو و ٠‏ قوله (فن )مد هرا الم لائة آبام فى المج ) أى لم يحد المدى بذلك الکان 

ويتحقق ذلك بان يعدم امدی أو وعدم نه حبذ أو مد كله لکن محتاج اليه به لام من ن ذلك أو جده لکن ملع 
صاحیه من بيعه أو تنم من بیعه الا بغلائه فين ةل الى الصوم کا هو نص القرآن » والمراد بقوله « فى الحج » أى بعد 
الاحرام به > وقال النووى : هذا هو الافضل » فان صاما قبل الاملال بالحج أجزأه على الصحیح » وأما قبل 
التحلل من العمرة فلا على الصحيح قاله مالك وجوذه الأورى و آعواب الرأى » وعل الارل فن استحب صيام عرفة 
بعرفة قال : بحرم يوم السابع ليصوم السا بع والثامن والتاسع وإلا فيحرم يوم السادس لیفطر بعرفة . فان فاته اصوم 
قضاه » وقیل يسقط و يسقر امدی فى ذمته وهو قول النفية . وق صوم أيام التشريق لهذا قولان الشافعية أظبرهما 
لا يجوز » قال النووى : وأحمبما من حيث الدليل الجواذ ۰ قوله ( ثم خب ) تقدم الكلام عليه فى « باب استلام 
الجر الاسود » وتقدم الكلام على السعی فى باه » وقوله « ثم سل فانصرف ذانتى ااصفا ء ظاهره أنه لم يتخلل بينهما 


(۱) هذه الکلهة اهنت فى نخ المسبع الق بأيدينا 


4١ ۱۹۹۳۰۱۱۸۱ امدیث‎ 


عمل آخر › لکن فى حديث جار الطويل فى صفة اج عند مسل دم رجع الى الحجر فاستلبه ثم خرج من پاب 
الصفاء» . قله ( ثم حل من کل شیء حرم منه ) تقدم أن سیب عدم إحلاله كونه ساق امدی , وإلا لكان يفسخ 
الحج الى العمرة ويتحال منها يا آم به أصحابه . واستدل به على أن التحال لا بقع بمجرد طواف القدرم خلافا لابن 
عباس وهو واضح ؛ وقد تقدم البحث فيه ۰ دقوله « وفعل مدل ما فمل » إشارة الى عدم خصوصيته ذلك » و فه 
مشروعية طواف القدوم للقارن والرمل فيه إن عقبه بالسعى » وتسمية السعى طوافا » وطواف الإفاضة يوم النحر, 
واستدل به على أن الق ایس برکن » ولیس بواضح له لا يلزم من ترك ذكره فى هذا الحديث أن لا يكون وقع بل 
هو داخل فى عموم قوله « حی قضی حجه » . ( تلبيه ) : وقع بين قوله « وفعل مثل ما فعل رسول الله ل » وبين 
قوله ه من أهدى وساق الحدى من الناس » فى روابه أبى الوقت لفظ « باب » وقال « فيه عن عروة عن عائقة ال » 
وهو خطأ شنسع فأن قرله « من أهدى » فاعل قوله « وفعل » فالفصل بیبما بلفظ باب خطأ ويصير فاعل فصل 
محذوفا » وأغر ب الکرمای فشرحه على أن فاعل فمل هو ابن عبر راوى الخبر » وأما أبو نمم ف الستخرج » 
فساق الحديث بتامه الم ثم أعاد هذا اللفظ بترجة مستقة » وساق حديث عائشة بالاسناد الذى قبله وقال فى كل مهما 
« أخرجه البخادى عن بحي بن بكي » وهذا غریب() والأصوب ما رواه ال کش ۰ ووقع فى رواية أبى الوليد 
الباجى عن أن ذر بعد قوله « ما فمل دسول الله بإ » فاصاة صورتا )0( وبعدها « من أهدئى وساق امدی من 
الناس » وعن عروة أن عائشة أخبرته . قال أبو الوليد : آم‌نا أبو ذد أن نضرب على هذه الترجمة » يعنى قوله 
« من أهدى وساق المدى من الناس » انتبی . وهو یب من أ الوليد ومن شيخه » فان قوله « من أهدى » هو 
صفة لقوله « وفعل » و لکنهما ظنا أا ترجمة لك علا بالوم » ولیس کذاك . وكذا آخر جه منم من رواية 
شعيب فساق حديث ابن عمر الى قوله « من الناس » ثم أعاد الاسناد بعینه الى عانشة قال عن دسول الله يلق فى 
عتعه بالححج الى العمرة « و تع الناس معه ,ثل النی أخبرق سالم عن عبد الله » وقد تعقب البلب قول الزهرى « ,شل 
الذی أخبرق سال » فقال : يعنى مثله فى الوم لان آحادیت عانشة كلها شاهدة بأنه حج مفردا . قلت : و ليس وهما إذ 
لا مانع من المع بين الروايتين ,عثل ما جعنا به بين اختلف عن ابن عم بأن یکون الراد بالافراد فى حديثها البداءة 
بالحج وبالمتع بالعمرق إدخالها على الحج » وهو أولى من تو هم جبل من جبال ال حفظ . والله أل 


۱۰۵ - باسسيست من اشتری اهدی من الطريق 


5 4 0 ۰ 2 3 ۶ ا بال © 0 ۲ 0 
۳ = ورش) أبو النمان حدثنا اد عن أيوب عن نافع قال « قال عبد الله بن عبد الله بن هر 
د و عن ۰ سیم 4 5 4 ل 5 
رفی الله عنهم لاه : أ" فانی لا آمنما أن تمد عن البیت . قال : إذن أفمل" کا فمل رسول الله ی » وقد 
قال ان ( لهد کان لک فى رسول الله أسوة حتنة ) فانا آشید 3 أنى قد أوجبت على نفسى العمرة . نها 
ها ح م ۳ 1 
بالعمرة . قال : م حرج حتی إذا كان بالبيداء اهل بالحج والعمرة وقال : ما شأن اج والعمرة إلا واحد" . 


3 2 ۲۳ ا 5 ۳ ۳۹ 5 7 
م" اشترى الهدى من دد » م قدم فطاف لها طواف) واحدا ‏ فر ا حل منهما عينا + 


(۱) فى لخة< قرب » 


Ye. 6,2‏ کات اج 


قوله ( باب من اشترى الحدى من الطريق ) أى سواء کان نی الحل أو الحرم إذ سوقه معه من بلده ليس بشرط . 
وقال ابن بطال : آراد أن يبين أن مذهب ابن عمس فى المدى أنه ما أدخل من الحل الى الحرم , لان قديدا من الحل . 
قلت : لا یخن أن الترجمة أعم من فعل ابن عبر فكيف تکون بيانا له ٠‏ قوله (فاف لا آمنها ) بالد وفتح الي الخفيفة » 
وقد تقدم فى « باب طواف القادن» بلفظ « لا آمن » والماء هنا ضير الفتنة أى لا آمن الفتذة اا 
صدك عن البيت » وسمأق بمان ذلك فى « باب ا محصر » مح بقية ال كلام عليه . وق دواية الستمل والس رخسى هنا 
لا نبا وقد تقدم ضبطه وشرحه فى « باب طواف القارن» ٠‏ قوله ( أن تصد) فى رواية السرخسى « أن ستصد» 
قوله ( فأعل بالعمرة ).اد فى رواية أن ذر ١‏ من الدار » وكذا أخرجه أبو نه م فن دواية عل بن عبد العزيذ عن 
ی النهان شيخ البخاری فيه » و ی خذ منه جواز الإحرام من قبل اقات ؛ ول : فيه اختلاف : فنةل ابن المنذر 
الاجاع على الجواز ا قل هو أل من الأخراع من للعات + دقل دده وول ةا رتل تک لمميقات 
معين فهو فى حقه أفضل و إلا فن داره ؛ وللشافعية فى أرجحة اللقات عن الدار اختلاف ٠‏ وقال الرافعى يؤخذ من 
تعفيلهم أن من أمن على نفسه كان أرجم فى حقه ولا فن الميقات أفضل > وقد تقدم قول المصنف «و هعثان أن 
يحرم من خراسان أو كرمان » فى « باب قوله تعالى الحج آشهر معلومات » ۰ قوله ( فل يحل حتى حل ) فى رواية 
السرخسى « حتى أحل » بزيادة ألف والحاء مفتوحة وهی لغة شهيرة يقال حل وأحل 


ه ي ۶ 


۱۰۹ - پاے من اش ولك بذ الحليغة م احرم 


وقال نافم : كان ابن عر ر ج ضی الله " عنما إذا اهدی من المدينة له واه مره بذی الخليفة 
بطم فى شق سنامو الأمن بالثشفرة » ووجهها َل القبلة باركة 


4 


۶ ۱۱۹۰ - وشا أحد بن" عمد أخبرنا عبد ال مین اهر عن عروة بن از ير 
عن الور بن رما ومروان قالا « خرج لبوا مكل زمر المديبية فى بضع عشرة ماه “من أصحابه حتی إذا 
. . 2 اا که ص 7 0 
كانوا بذی الحليفة فل الى ميك اهدی واشعر وأحرم بالعمرة » 
[ الحديث ۱۱۹4 - آطرافه فى : ۰۱۸۱۱ 6۲۷۱۲ 6۲۷۳۱ ۱۱۰۸ ۱۷۸ < 4۱۸۱ ] 
[ الحديث ۱3۹۵ - آطرافه فى : ۰۲۷۱۱ ۳۷۳۲ ¢ ۱۵۷ ۰ ۰۱۷۹ ۱۱۸۰ ] 


۹ سب شا أبو تم حدثنا فلج عن E‏ ت فلائک بدن 
البی" مدي بیدی » ۶" فادها وش ها وأهداهاء فا حرام عليه ثى؛ كان أجل له » 

ز الحديث ۱۹۹ - أطرافه فى : ۸ ۸/۱۸۱۹ ۰۱۷۰۰ ۱۱۷۰۲۸۱۷۲۰۱ ۰۱۷۰۸۱۷۰۳ ۰۱۷۰۵ ۲۳۱۷ < ۵۰۱۹ ] 

قوله ( باب من أشعر وقد بذى الحليفة ثم أحرم ) قال ابن بطال : غرضه أن يبين أن الستحب أن لا پشعر 
الحرم ولا يقلد لا نی ميقات بلده انتبی ۰ والذى يظبر أن غرضه الإشارة الى رد قول مجاهد لا يشعر حى بحرم 
آخرجه ابن ألى شيبة لقوله فى الترجمة « من أشعر ثم أحرم » ووجه الدلالة لذلك من حديث المسور قوله « حى اذا 
کانوا بذى الحليفة قلد الهدى وأحرم » فان ظاهره البداءة بالتقليد » ومن حديث عائشة قوله « ثم قلدها وأشعرها 


الحديف ۱۹۵۸۰۱3۸4 ot‏ 
وما حرم عليه شىء » فانه يدل على أن تقدم الاحرام ليس شرطا فى صمة التقلید والإشعار ۱ وأبين من ذلك لتحصنل 
مقصود الترجمة ما أخرجه مسل من حديث ابن عباس قال د صل النى بل الظبر بذى الحليفة ثم دعا بناقته فأشعرها 
فى سنامها امن وسلت الم وقلدها نعذين ثم رکب راحلته » فلا استوت به عل البيداء آمل بالحج » وسيأنى الكلام 
على حديث المسورٍ حدث ساقه المصئف مطولا فى كتاب الشروط وعلى حدیث عائثة بعد بابين ٠‏ قوله ( دی 
الحدببية ) وقع عند الكشمبنى « من المدينة » 1 قوله ف صدر الباب ( وقال نافع كان ابن عير الخ ) وصله مالك فى 
«١‏ الموطأ » قال « عن نافع عن عبد الله بن عمر أنه كان إذا أهدى هديا من الدينة على سا كما الصلاة والسلام قلده 
بذى الحليفة يقلده قبل أن يشعره وذلك فى مكان واحد وهو متوجه الى القبلة يقلذه بنعلين و بشعره من الشق الایسر 
ثم يساق معه حى بوقف به مع الناس بعرفة ثم يدفع به فاذا قدم غداة النحر نحره . وعن نافع عن ابن عبر كان اذا 
IT‏ تاه ای موی 1 

ر عن نافع « أن عبد الله بن ع ركان يشعر بدنه من الشق الأيسر إلا أن تكون صعابا » فاذا لم بستطع أن بدخل 
بيا أشعر من الشق الآيمن » واذا أراد أن يشعرها وجا الى القبلة » وتبين بهذا أن ابن عبر كان يطعن فى الأيمن 
تارة وف الايسر أخرى بحسب ما يتهيأ له ذلك » والى الإشعار فى الجانب امن ذهب الشافعى وصاحبا أفى حنيفة 
وأحد فى رواية » وال الايسر ذهب مالك وأحمد فى رواية > ول أر فى حديث ان عير ما يدل على تقدم ذلك على 
[حرامه . وذكر ابن عبد البر فى « الاستذكار » عن مالك قال : لا يشعر الهدى إلا عند الإهلال » يقلده ثم يشعره 
ثم یصل ثم حرم . وفى هذا الحديث مشروعية الإشعار » وفائدته الإعلام با صارت هديا ليتبعما من حتاج الى 
ذلك » وحتی لو اختلطت پغیرها عیزت ٠‏ أو ضلت عرفت , أو عطبت عزفا المساكين بالعلامة فأ كاوها مع ما فى 
ذلك من تعظم شعار الشرع وح الغير عليه . وأ بعد من منح الإشعار ۰ واعتل باحتال أنه كان مشروعا قبل النبى 
عن المثلة . فان النسخ لا يصار اليه بالاحتال؛ بل وقع الإشعار فى حجة الوداع وذلك بعد هی عن الثلة بزمان » 
وسيأقى نقل الخلاف فى ذلك بعد باب 

۷ - باس قل القلائد لبدان والبتر 


۷ - وشا سد د حدئنا يحمى عن ن عب اله قال خرن ناف عن أبن عير عن حفصة رضي ال 
عنهم قالت « قلت : یا رسول" ا ما شان اناس حَأُوا ول تيل آنت ؟ قال : إلى بدت رأمی وقلات دای » 
ال مادم 


۱4۸A‏ - وشا عبد الله بن" يوسفٌ حدثنا الليث ا ان" شراب عن عرو وعن ء رد ة بنت عبد 


الرحمن أن عانشة رضي ۳ عنها قاات « كان رسول" اله بح . دی من المدينة ¢ فأفتل قلا هد به ا سم 
لا تنب شيعا مما تبه جتنبه الحرم » 

قوله ( باب فتل لاد بدن والبقى ) أوره فيه حديث. حفصة ١‏ ما شأن ااناس حلوا» وحدیت عائشة «کان 
هدی من الدینة فأفتل قلامن هده به قال ابن انير فى الواشية : ليس ف ادیشین ذكر البقر إلا أبن مطلةان » وقد 


34 ۰ - کتاب الج 
صح أنه أهداهما جیما ٠‏ كذا قال » وكأنه أراد حديث عائثة ه دخل علينا بوم النحر بلحم بقر » الحديث وسيأق 
بعد .واب > ولا دلالة فيه على أنه كان ساق البقر » وترجمة البخارى صصحة لاانه إن كان المراد بالمدى فق الحديثك 
الإبل والبقر معا فلا كلام » و ان كان المراد الابل خاصة فالبقر فى معناها » وقد سبق الكلام على حديث حفصة 
مستوق فى « باب المع والقران» ومناسبته للترجمة من جمة أن التقليد يستلزم نقدم الفتل عليه » ويوضح ذلك حدوث 
عائشة المذ كور معه » ويأنى الكلام عليه بعد باب ٠‏ (تنبيه) : أذ بعض التأخرين من اقتصار اليخارى فى هذه 
الترجمة على الإبل والبقر أنه موافق مالك وأبى حنيفة فى أن الغنم لا تقلد » وغفل هذا المتأخر عن أن البخادی آفرد 
ترجمة لتقليد الغنم بعد أبواب يسيرة کمادته فى تفريق الاحكام فى التراجم 

۸ - پا امار البدان 
وقال عرو ة من لور رضي اه عنه « قل ای يلم المددى وأشمره وأحرم بالغمرة » 

۹ - فشا عبد الله بن مله حد تنا آنلح ن ميد عن الاسم عن عانشة رضی ان" عنها قالت 
« فتلت قلائد دای الب به » لم آشتر‌ها و لها - أو نها ۸ بعت بها إلى ابیت وأقام بالمدينة فا 
حرام علیه شید کان له حل » 

قوله ( باب [شعار البدن ) ذكر فيه حديث عروة عن السور معلا » وقد تقدم موصولا قبل باب » وحديث 
عانشة ‏ فتلت قلائد هدى النى يلتم ثم أشعرها وقلدها » الحديث , وفنه مشروعية الإشعار , وهو أن يكشط جلد 
البدنة حتى يسيل دم ثم یسلته فيكون ذلك علامة على كونها هديا » و بذلك قال المهود من السلف والخلف » وذكر 
الطحارى فى « اختلاف العلاء » کراهته عن أي حنيفة » وذهب غيره الى استحبا به للانباع » حى صاحباء أبو بوسف 
ومد فقالا : هو حسن . قال وقال مالك : يختص الإشعار عن لما سنام » قال الطحاوى : ثبت عن عائشة وان عباس . 
التخيير فى الإشعار وترکه , فدل على أنه ليس بسك » لكنه غير مكروه لثبوت فعله عن النی يِل . وقال الخطابى 
وغيره : اعتلال منكره الإشعار بأنه من ال مردود ٠‏ بل هو باب آخر كالكى وشق أذن ا لوان لءصير علامة 
وغير ذلك من الوسم »> وكالختان والحجامة » وشفقة الانسان على المال عادة فلا خشی ما توهضموه من سريان الجرح 
حى يفضى الى الملاك , ولو كان ذلك هو االحوظ لقیده الذى كرهه به كأن يقول : الاشعار الذى يفضى بالجرح الى 
السراية حى تبلك البدنة مکروه » فكان قريبا . وقدكثر تشنیع الماقدمين على أ حنيفة فى إطلاقهكراهة الإشعار , 
وانتصر له الطحاوى ف « المعانى » فقال : لم بكره أبو حنيفة أصل الإشعار » وما که ما يفعل على وجه يخاف منه 
هلاك البد نكسراية الجرح » لا سما مع الطعن بالشفرة » فأراد سد الباب عن العامة لانهم لا براعون اد فى ذلك » 
وأما من كان عارفا بالستة فى ذلك فلا . ون هذا تعقب على الخطابى حيث قال : لا أعلم أحدا كره الایعار إلا أبا 
حشسفة » وخالفه صاحباه فقالا بقول الجاعة انتهبى . وروی عن إبراهم النخمی أيضا أنه كره الإشعار » ذكر ذلك 
الترمذى قال : معت با السائب بقول كنا عند وکیح فقال له دجل : روی عن ابراهم النخمی أنه قال الإشعار 
مثلة » فقال له وكسع : آقول لك أشعر رسول الله بم و تقول قال [براهم ؟ ما أحقك بان تحبس اتهى . وفيه 
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تعقب عل ابن حزم فى زه أنه ليس لأبى حليفة فى ذلك سلف . وقد بالغ ابن حزم فى هذا الموضع . ويتعين الرجوع 
الى ما قال الطحاوى فانه أعلم من غيره بأقوال اه . ( تنبيه) : اتفق من قال بالإشعار بالحاق البقر فى ذلك بالابل » 
إلا سعيد بن جبیر . واتفةوا على أن الغنم لاتشمر لضعفها » ولكون صوفها أو شعرها يستر موضع الإشعار » وأما 
على ما نقل عن مالك فلكونما ليست ذات أسئمة . والله أعلم ' 
٩‏ - پاسیس من ل القلائد" بیسده 

- وشا عبد الله من" بوسف أخيرَ نا ماللك” عن عبد الله ن ای بكر .بن مرو بن زمر عن رة 
و أنه أخيرث” « أن" ای ان سفیان كنال ملق رفی 7 انه م ان اشن 
عباس رضي ال عنهما قال + تن أهدى مي رم عليه مار و حت و 0 . قالت رة : 
فقالت عائشة رضى ال" عنها : ليس كا فال انه عباس » أنا فلت قلائد دی و رسول الل ينه بيدى» م : رها 


رول الل يل بيديه » ۶" بست مها مح ألى ۰ فل مرا" على رسول الله يل ی أحل ال ل حنى نير ادئ» 

قوله ( باب من قلد القلائد ببدء ) أى الحدايا » وله حالان : إما أن يسوق المدى و بصد النسك فا ما بقادها 
وشعرما عند [حرامه » و إما أن یسوقه ويقم فیقلدها من مكانه وهو مقنتضى حديث الباب وناق بیان ما لد به 
بمد باب والغرض ببذه الترجمة أنه كان عالا بابتداء امد ليترتب عامه ما بعده » قال ابن این : تمل أن يكون قول 
عائشة د ثم قلدها بيده » پبانا لحفظها لام ومعرقتها به » ويحتمل أن تکون آر ادت آه پل تناول ذلك بنفسه 
وعم وقت التفليد ‏ ومع ذلك فل تنم من شی۔ تم مه احم لل بط أحد أن سا قبل أن بعل بتقليد 
ألهدى ۰ قوله ( عن عبد الله بن أفى بكر بن عبرو بن حزم ) کذا. للا کش وستط د عمرو » من روابة ألى ذر 1 
وعمرة هى خالة عبد الله الراوى ءا » والا سناد كله مدنیون إلا شيخ البخادی ۰ قوله ( أن زياد بن أبى سفيان ) 
کل وفع قب للوطاً , ركان قبح نالك عدف كذك ف زمن ی ا وأما بعدم فا كان يقال له إلا زياد بن 
أبية » وقبل استلحاق معاوية له کان يقال له زياد بن عبيد » وكانت أمه ية مولاة الحارث ب نكلدة الث تحت عبيد 
الذ كور فولدت زیادا على فراشه فکان شب اليه » فليا كان فى خلافة معاوبة شبد جاعة على إقرار ی ؛ سفمان بان 
زیادا ولده فاستلحته معاوية لذلك وزوج ابنه ابنته وس زيادا على العراقين البصرة والكوفة جمپما له ومات فى 
خلافة معارية سنة ثلاث وخمسين ٠‏ ( تنبیه ) : وقع عند مل عن يحى بن حى عن مالك فى هذا الحديث « ان ابن 
زیاد » بدل قوله « ان زياد بن أبى سفيان » وهو وم نبه عليه الخساق ومن تبعه ‏ قال النووی وجیح من تكلم على 
بح مسل : والصواب ما دقع فى البخارى ؛ وهو الموجود عند جمييع رواة الموطأ ٠‏ قوله ( حى يتحر هده ) زاد 
مسلم فی رو ایته : وقد بت دی فاکتی ال با مرك زاد الطحارى مر رو انة ابن وهب عن مالك « آز ری 
صاحب المدى , أى الذى معه ال مدى » أى 3 یصنع . قوله ( تالت عمرة) هو بالسند المذكور . وقد روی الحديث 
المرفوع عن عائشة اقام وعروة كا مضى قریبا مختصرا » ورواه ءا أبضا مسروق » وسيأق فى آخر الباب الذى 
بعده مختصرا » وأورده فى الضحايا مطولا وترم هناك على حم من أهدى وأقام هل يصين رما أو لا؟ ول يترجم 


م كلاج ۳ ی فح البارى 


نه هنا » و لفظه هتاك د عن مسروق أنه قال : يا آم المؤمئين إن رجلا يبعث بالهدى الى الكعبة و بلس ف الصر 
فیرصی أن تقلد بدنته فلا يؤال من ذلك اليوم محرما حتى يحل الاس » فذكر الحديث نحوه » ولفظ الطحاوى فى 
حديث مسروق د قال قلت لعائشة : إن رجالا هونا ببمدون بالهدى الى البيت ويأمرون الذى يبعثون معه ممل لم 
يقلدها فى ذلك اليوم » فلا يذالون محرمین حتى يحل الناس » الحديث وقال سعيد بن منصور « حدئنا هشم حدثنا ی 
أبن سعيد حدثنا محدث عن عائشة وقيل ها إن زيادا إذا بمت بالحدى أمسك عما مسك عنه الحرم حى ينحر هده » 
فقالت عائشة : أو لدكعبة يطوف با » . قال « وحدثنا بمقوب حدئنا هشام عن أبيه بلغ عائشة أن ذيادا بعث بامدی 
و جرد فقالت ان كنت لافتل قلائد هدى انی ب ثم يبعث بها وهو مقم عندنا ما يحتنب شيئا » وروی مالك فى 
الموطأ «عن بحي بن سعید عن مد بن |براهم التيمى عن ربيعة بن عبد الله بن الحدير أنه رأى رجلا متجردا بالعراق 
فسأل عنه فقالوا إنه أمى بهدیه أن يقلد » قال ربيعة : فلقيت عبد الله بن الزبير فذکرت له ذلك فقال.: بدعة ورب 
الكعبة » ورواه ان ألى شيبة د عن انی عن حى بن سعید أخيرقى مد بن باهم أن ريسة آرم أنه رأی ان 
عباس وهو أمير على البصرة فى زمان على متجردا على منبر البصرة » فذكره » فعرف بهذا اسم الم فى دواية مالك . 
قال ابن الثين : خالف ابن عباس فى هذا جیع الفقباء » واحتجت عائشة يفعل النى بل » وما زوته فى ذلك يحب 
أن يصار اليه » ولمل ابن عباس رجع عنه انی . وفيه قصور شديد فان ابن عباس ۸ ينفرد بذلك بل ثبت ذلك عن 
جماعة من الصحابة منهم ابن عمر رواه ابن أف شيبة عن ابن علية عن أيوب وان النذد من طريق ابن جر ييح كلاهما 
۱ عن نافع « ان انن عبر كان اذا بعث بالهدى سك عا بسك عنه الحرم إلا أنه لا يلى » ومنهم قدس بن سعد بن عبادة 
أخرج سعيد بن منصور من طريق سعيد بن المسيب عنه نحو ذلك > وروی ابن أنى شيبة من طريق حمد بن على بن 
الحسين عن عمر وعلى أنهما قالافى الرجل روسل ببدنته : انه مسك عا سك عنه الحرم » وهذا منقطع . وقال ابن 
المنذر « قال عمر وعلى وقيس بن سعد وان عمر وان عباس والاخعى وعطاء وابن سيرين وآخرون : من أرسل 
الهدى وأقام حرم عليه ما يحرم على الحرم . وقال ابن مسعود وعائشة وأفس وان الزبير وآخرون : لا يصير بذاك 
محرما » و الى ذلك صار فتهاء الامصار » ومن حجة الاو لين ما رواه الطحاوى وغيره من طريق عبد الملك بن جار 
عن أبيه قال و کلت جالسا عند انى بلقم فقد" قيصه من جببه حتى آخرجه من رجله وال : ای امت بیدف الق 
بت بہا أن تقد اليوم وتشعر على مكان كذا , فلبست قيصى ونسيت فل أ كن لاخرج قيصى من رأسى » الحديث ٠‏ 
ومذا لا حجة فيه لضعف إسناده » إلا أن نسبة ان عباس الى التفرد بذلك خطأ . وقد ذهب سعيد بن المسيب الى 
أنه لا تنب شيئا ما يحتنبه الحرم إلا الماع ليلة جع » رواه ابن ألى شيبة عنه باسناد یح . نم جاء عن الزهرى 
ما يدل على أن الآمى استقر على خلاف ما قال ابن عباس » فق نسخة أبى الما عن شعيب عنه وأخرجه البق من 
" طريقه قال « أول من كشف العمى عن ااناس وبين لم السئة فى ذلك عائعة , فذكر الحديث عن عروة وعمرة عنم 
قال د فلما بلغ الناس قول عائشة أخذوا به وتركوا فتوی ابن عباس » وذهب جاعة من فقپاء الفتوى الى أن من أراد 
النسك صار مجرد. تقلمده المدى عرما حكاه ابن اانذر عن الثورى و أحد وق > قال وقال یاب الرأى. : من 
ساق الهدى وأم البيت ثم قلد وجب'عليه الاحرام . قال وقال ابمپور : لا يصير بتقليد امدی رما ولا يحب عليه 
شي“ . وتقل الخطابى عن أصحاب الرأی مثل قول ان عباس ١‏ وهو خطأ عم » فالطحاوی آعل بهم منه . ولمم 


الحديث ۱۷۰۰ ۱۷۰۰ oY‏ 
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ا لطا ق ظن النسوية بين المأ لنين . قوله ( بيدى”) فيه رفع جاز أن تكون أرادت آنا فتلت بأمرها . قوله ( مع 
أبى ) بفتح الهمرة وكسر الموحدة الخفيفة » تريد بذلك أباما أبا بكر الصدیق . واستفید من ذلك وقت البعث وأنه 
تريد أنه آخر فعل النى بلقم لآنه حج فى العام الذى يليه حجة الوداع لعلا رظن ظان أن ذلك كان فى أول الاسلام ثم 
نسخ , فأرادت إزالة هذا اللبس وأ كلت ذلك بقوها « فلم بحرم عليه شى* كان له حلا حتى نحر المدی » أى دانقضی 
آمره ول ګرم ¢ وترك إحرامه بعل ذلك آحری ولول انه اذا الى ف وقت الغسبة زان بنتی عند انتفاء الشمة 
أولى . وحاصل اعتراض عائشة على ابن عباس أنه ذهب الى ما آفی به قیاسا للتولية فى آمر الحدى على الباشرة له » 
فبينت عائشة أن هذا القباس لا اعتبار له فى مقابلة هذه السنة الظاهرة . وفى الحديث من الفوائد 'تناول الكبير الشىء 
بنفسه و لن کان له من یکفیه إذا کان ما تم نه » ولا سما ما كان من إقامة الثمرائع وأمور الديانة . وفيه تعقب بعض 
العلاء على بعش ؛ ورد الاجتهاد بالاص ان الاصل فى أفعاله 2 التأمى ه حنی تلت الخصوصية 
۰ - پاسی ليد ان 
۰۱ اح شا آبو ندر حدقنا الهش" عن إبراهي” عن الأنود عن عائشة رضي ال" عنبا قالت 
۰( ۰ ۳۹ ۳ م چ 

« آهدی البی" رَد غا » 

۰۲ = ما أبو شمان حدنا عد"الواحد: حدنا الهش" حد ثنا ره من الأمنود من عائشة 
رضی اف عنما قالت « كنت آفتل الا نئ ييه .یل الم یت فى أهلو لالا » 

۳ - وش ) أ و النمان خا اد" ا منصوژ نا العتمر . وحداثنا مد بن كثير أخينا 
فيان عن منصور عن ارهم عن الأسود عن عاأشة رضى ا عدها قاات «كنث أفتل فلائد" الم انی د 
فييعث بها م" مک تلا » 00 

۶ - شا أو ندم رحتنا ر کریاه عن عاص عن مُسروق عن عاش رفی ال عنما قالت « فتاث 
دی النوة يله - نی القلائد” - قبل أن رم » 

قوله ( باب تقليد الذنم ) قال این المنذر : أنكر مالك وأصحاب الرأى تقليدها . زاد غيره : رکأنبم لم يبلغهم 
وقد اتفقوا على أا لا تعر انا تضعف عنه فتقد ما لا يضعفها » والحنفية فى الاصل يقولون : ليست الغتم من . 
امدی » فالحديث حجة علييم من جبة آخری . وقال ان عد البر : احتج من ل ر بأهداء الغنم بأنه 2 حج مرة > 
واحدة و مول قبا نما ای ۰ وما أدرى ما وجه الحجة مله 6 لان حددث الياب دال عل أنه أرسل ۳ وأقام ( 
وكان ذلك قبل حجته قطعا » فلا تعارض بين الفعل والترك لان جرد البرك لا يدل على فسخ الجواز . ثم من الذى ٠‏ 
ضرح من الصحاءة باه م يكن فى هدایاه ق حجته غم حق يسوغ الاحتجاج بذاك ؟ ثم ساق ان المنذر من طريق 


oA‏ ۵ - کتاب المج 
صطاء وعبيد الله بن ألى بزید وأنى جعفر مد بن على وغیرم قالوا : رأينا العم تقدم مةلدة ۰ ولان أبى شيبة عن 
ان عباس نحو ه. والمراد بذلك الرد على من ادعى الإجماع على ترك إمداء الم وةتليدها . وأعل” بعض الخالفین 
حديث الياب بأن الاسود تفرد عن عامة بتقليد الغنم دون بقمة الرواة عنها من أهل بها وغيرهم » قال الشذری 
وغيره : وليست هذه بعلة لانه حافظ ثمة لا يضره التفرد ٠‏ قوله ( حدثنا عبد الواحد ) هو ابن زباد , وما أردف 
البخادى بطريقه طريق أبى نعم مع أن طريق أبى نعم عنده أعلى درجة لتصریح اش بالتحديث عن إبراهم فى 
دواية عبد الواحد » مع أت ف رواية عبد الواحد زادة التقليد وزيادة إتامته فى أهله حلالا . ثم أردفه برواية 
منصور عن إيراهم استظراراً لرواية عبد الواحد لما فى حفظ عبد الواحد عيدم وان كلن هو عنده حيوة ' ) وأما 
إدذافه برواية مسروق مع أنه لا تصرح فما بکون القلائد نم فلان لفظ الحدى آعم من أن يكون لعن أو غیرما ۱ 
الةم فردمن أفراد ما ممبدى »2 وقد بت أنه يلب آهدی الابل وأهدى البقر » فن ادعى اختصاص الابل بالتقلسد 
فعلیه البيان . وعام فى طربق مسروق هو الشعى » وذکربا الراری عنه هو ابن آد. زائدة . وقد ذكرت ف الپاب 
الذى قبله أنه آخرج طريق مسر وق من وجه آخر عن الشعی مطولا 
-65١‏ بإسبب القلائد من العبن 

۰ ب وشا راو بن عل حدَثَنا ما بن معاذ حذتنا ابن ون عن الاسم .عن أ الو هنين رضي 
ال عنما قالت « فتات قلاند‌ها من عبن کان عندی » 

قوله ( باب القلائد من العهن ) بكر المهملة وسكون الماء أى الصوف» وقيل : هد. الصبوخ منه » وقيل :هو 
الاحر خاصة ٠‏ قوله ( عن آم المؤمنين ) هی عائشة ؛ بینه ڪي بن حکم عن معاذ آخر جه أبو نسم ف « الستخرج » 
وکذا وقعت تسمتا عد الاسماعول من وجه آخر عن اين عون ۷ قوله ( فتلت قلاثدها ( أى ادا وق رواية 
يح المذكورة « أنا فتلت تلك القلائد » ولسل من وجه آخر عن ان عون مشله وزاد « فأصبح فینا حلالا يأنى 
ما يأتى املال من أهله » وفبه رد على من كره القلائد من الاو بار واختار أن تکون من بات الارض »2 وهو 
منقول عن ر بيعة ومالك . وقال ابن التين : لعله أراد أنه الأول ؛ مع القول جوا ز کونبا من الصوف . والله أعل 

۲ - بإسبب تلود ال 

۰ - وش ممد أخبرنا غبد الأعلى بن" عبد الأعلى عن مَعْمر عن مى بن أبى كثير عن عكرمةة 
هن أبى هريرة رفی ال" عنه :ان" نی لل ينه رای و نة قال : ارکبها» قال : إنها بدنة ..عال : 
اركبباء قال : فلقد رأيتة را يها سای النى عم والنمل فى عنقا » . نابم تخد بن بشار ۱ 


شتا مان بن" عر أخبرنا على" بن" ابا عن يحبى عن عكرمة من أبى هريرة رضى ان" عة عن 
قوله ( باب تقليد النعل ) يحتمل أن بريد الجنس » ويحتمل أن برد الوحدة أى النعل الواحدة فکون فيه إشاية. 


الحديث ۱۷۰٩‏ - ۱۷۰۷ 918 
الى من اشترط نعلين وهو قول الثوری » وقال غيره تجزی" الواحدة » وقال آخرون : لا تتعين النعل بل کل ما قام 
مقامپا أجزأ حتی أذن الاداوة . ثم قيل : الحكة فى تقليد النعل أن فيه اشارة الى السفر وال جد فيه » فعلى هذا يتعين 
والله أعل . وقال ان النیی فى الحاشية : المسكمة فيه أن المرب تعتد النعل مركوبة لكونما تق عن صاحها وتحمل 
عنه وعر الطريق » وقدكنى بعض الشعراء عنها بالناقة » فكأن الذى أهدى خرج عن مركوبه لله تعالى حیوانا 
وغيره » کا خرج حين أحرم عن ملبوسه ؛ ومن ثم استحب تقليد نعلين لا واحدة » وهذا هو الأصل فى نذر المثى 
حافيا الى مكة . قولھ ( حدثنا مد ) كذا لکش غير منسوب ‏ و لابن السکن « محمد بن سلام » ولأأبى ذر « تمد هو 
أبن سلام » ورجح أبو على الجياتى أنه جمد بن المثنى لان الصنف روى عن عمد بن المثنى عن عولد الأعلى حديثا غير 
هذا سيأ قريبا » وأياه غيره بأن الاساعیل وأبا نعم أخرجاه فى مستخرجهما من رواية مد بن المنى » و لیس 
ذلك بلازم » والعمدة على ما قال ابن السكن فانه حافظ . قوله ( عن عكزمة ) هو مولى ابن عباس » و أما عكرمة بن 
عار فهو تلميذ حى بن أبىكثير لا شيخه » وقد تقدم الكلام على حديث الباب قبل تسعة أبواب . قوله ( تابءه عمد 
ابن بشار الح ) المتابع بالفتح هنا هو معمر » والمتابع بالکسر ظاهر السياق أنه مد بن بشار » وق التحقيق هو على 
ابن المبارك » ونما احتاج معمر عنده الى ا متا بعة لان فى روابة البصريين عنه مقالا لكونه حدثهم بالبصرة من 
حفظه وهذا من روابة البصريين , وم تقع لى رواية عمد بن بشار موصولة » وقد آخرجه ال -اعیل من طريق وکسم 

عن على بن المبارك عتابعة عثمان بن عمرو قال : إن حسينا المعلم رواه عن يحى بن أفى كثير أيضا 
۳ - پاسیب املال بدن 
وکان ابن عر ری ال ءنهما لا د وه من الجلال إلا مو" أ لاع 
وإذا رها َع جلاف تخافة أن فيد ها الم شم تتصد تیمها 
¥۷ -— وش ی حد ندا فيان عن ان ای میحر عن جاهد عن عبد ار جنر نر أبى ليل عن 
على رضی > ان e‏ قال « ای رسو لله سل أن أتصدف يلال البدان الى حرت ويجلودها 6 


[الحديث ۱۷۰۷ - آطرانه فى : ۱۷۱۹ و ۱۷۹ 6 ۱۷۱۷ 91۸ ۹۹[ 

قولة ( باب الجلال للبدن) بكسر ام و تخفیف اللام جمع جل بضم اليم وهو ما يطرح على ظپر البعير من كساء 

: ونحوه ٠‏ قول ( وكان ابن عس لا يشق من الجلال إلا موضع السنام فاذا رها تزع جلالما مخافة أن يقسدها الدم م 

يتصدق ما ) هذا التعليق وصل بعضه مالك ف « الموطأ » .عن نافع « أن عبد الله بن عبر كان لا پشق جلال بدنه ٠»‏ 

وعن نافع « ان ابن عفر كان بعال بدن ای والجال ثم يمت با ال اکمية فيكسوها لاما» وعن مالك أنه ال 
عبد ألله ا ی ا ؟ قال : کان يتصدق ماء وقال 

ین مد أن أخرجه من طريق بحى بن بكين عن مالك زاد فيه غيره عن مالك ٠‏ إلا موضع السنام » الى آخز الم 

المذكوم ..قال المهلب : ليس التصدق يجلال البدن فرضا ٠‏ و إنما صفح ذلك ابن عبر لآنه أراد أن لا برجم فى شىء 

آهل“ .به 7ء ولا نى شىء أضيف اليه ۱ ه < وفائدة شت الجل من موضع السنام لیظهر الإشعار لثلا يست ما نحتها . 

ودوى ابن اللذد من طريق أسامة بن زید عن نافع « أن ابن عبر كان يخلل بدثه الآ ماط والبرود والحبى حق خوج 


۵۰ ۵ کتاب المج 


من الدينة » ثم ينزءما فيطويها حى یکون بوم ع عرفة فیلیسپا إياها حتى پنحرها » ثم بتصدق با » قال نافع : ودیعا 
دفعها الى بنى شيبة ٠‏ وأودد الصذف حديث على فى التصدق جلال األبدن مختصرا » و سیا تی الكلام عليه مستوف بعد 
۱ سبعة أنواب أن شاء الله تعالى . ( تنبيه ) : ما فى هذه الاحادت من استحياب التقليد والاشعار وغير ذلك يقتضى 
آن [ظباد التقرب بامدی أفضل من خفائه ۰ والقرر أن إخفاء العمل الصا غير الفرض أفضل من [ظپاره » فاما 
أن يقال إن أفعال الحج مبنية على ااظهور کالاحرام رالطوف والوقوف فكان الاشعار واتقلید کذاك فیخص المج 
من عيوم الإخفاء » وإما أن يقال لا يازم من التقليد والإشعار إظبار العمل الصالح لان الذى بپدیپا عکنه أن يبعا 
مع من يقلدها و شعرها ولا يقول [ا لفلان فتحصل سنة التقليد مع كتمان العمل » وأ بعد من استدل بذلك على أن 
العمل إذا شرع فيه صار فرضا . وإما أن يقال إن التقلید جل علا لكونها هديا حتى لا يطمع صاحها فى 
ارجوح فيا 


۱۱ - باس من اشتری هد یه من الطریق و قر ها 
۷۰۸ مس وشا ارام 6 النذر حلا نا أو رد حد تا قوعی س عقبة عن ام قال م أرادٌ ان 
٠‏ عر رفی الله عنما الحج » عام ية الحرثورية فى عبد ابن الز “بير رض ل عنماء فقيل 4 : ان الناسکان 
يبتهم قتال” وتاف أن بطد بدو ¢ فقال ( لقد کان اس فى رسولر ان و 0 ۳۳ أصتع کا صم » 
آشهد ؟ أنى أوجبت ” رة ۰ حتى إذا كان بظاهر البیداء قال : ما شأن الج وا واحد » اشهد ؟ ی 


بقعت حجة مم حرة . وأهدى هدیا مقر اشتراه » حتى قدرم فطاف بالببت وبالصّفاء ول زد على ذلك وم 
تحلل من ثىه حرام" منه حتى يوم النحر » فحَلق ونح » ورأی أن قد قفی طوائه" للحي والهمرة بطوافه 
الالء ثم قال :كذ لت صَنم البی له » 
قوله ( باب من آشتری هديه من الطريق وقلدها ) تقدم قبل مانبة أواب د من اشترى آشدی من الطريق » 
وأودد فيه حديث ابن عمر هذا من وجه آخر 5 وإما زادت هذه الترجمة ااتقليد ؛ وقد آقدم القول فيه ستونی فى 
« باب من قلد القلائد بيده » وحديث ابن عبر يأنى الكلام عليه مستوى فى أبواب الحصر ان شاء الله تعالى . لكن 
قوله ف هذه الرواية « عام حجة الحرورية » وق رواية الکشمبی « حج الحرورية فى عمد ابن الزبیر » مغاير لقوله 
فى « باب طواف القارن » من رواية الل .عن نافم دعام تزول الحجاج ابن الزبير » لان حجة الخرورية كانت فى 
السئة الى مات فا اند بن معاوبة مسئة آربع وسين وذلك قبل أن يتسمى ابن الزپیر بالخلافة ؛ و تزول الحجاج بان 
الزبير كان فى سنة ثلاث وسبعين وذلك فى آخر أيام ابن الزبين ؛ فاما أن حمل على أن الرارى أطلق على الحجاج. 
وأتباعه حرورية لجامع ما ینبم من اروج على أنمة الق » وإما أن حمل على تفدد القصة . وقد ظپر من رو الق 
أبوبْ عن نافع أن القائل لابن عر الكلام اذكور هو واده عبيد اک تقدم فى « د باب من اشترى الحدى 55 
اطریق» وسيأنى فى أول الاحضاد ميد بيان لذلك إن شاء الله تعالى . 


الحذيت ۱۷۰۹ ۱۱ 


ال ا تست تداسح تا یت سود 
۵ - پاسیب دم اج البقرّ عن نسائه من غير أمرهن 
۱۷۰ سب شا 25 الله 7 پوسف أخير نا مالك" عن ی بن سعيد عن غ بات عبد ارهن قالت : 
ممت عائشة رض ی ان" عنما تقول « حرجنا مح رسول اله يله س بين من ذى التّمدة لا رى إلا المج" » 
فلا ونا من مک آم ردول الله مھ من | یکن قا إذااطان ونت ين ارازوء أن هل فلت ٩‏ 
ندخل عاينا وم النحر باج بقر » فت : ما هذا ؟ فال : 7 رول اه يله عن أزواجه ۾ قال ی : فذ کر ته 
لس فقال : أتتك بالحديث على وجهه » 
قوله ( باب ذب الرجل البقر عن نسائه من غیں أمرهن ) آما التعبير بالذبح مع أن حديث الباب بلفظ النحر 
فاشارة الى ما ورد فى بعض طرقه بلفظ الذیج > وسيأقى بمد سبعة أبواب من طريق سلبان بن بلال عن بحي بن 
سعيد ۰ ور الیقر جائز عند العلماء إلا أن الذح مستحب عندم لقوله تعایی ‏ ان الله یاک آن تذصوا بقرة ) 
وخالف المسن بن صالخ فاستحب نحرها » وأما قوله « من غير آم‌هن » فأخذه من استفهام عائشة عن اللحم لما 
دخل به علا »> ولوكان ذبحه بعلما تحتج الى الاستفهام » لكن ليس ذلك دافعا للاحتمال » فيجوذ أن يكون علا 
بذلك تقدم بان کر اسنتأذنين فى ذلك » .لكن لما أدخل اللحم علبا .احتمل عندها أن يكون هو الذى وقع 
الاستئذان فيه وأن يكون غير ذلك فاستفهمت عنه ذلك . قوله ( عن عبرة ) فى دواية سلبان المذكورة حدئتی 
عرة . قلم ( لا دى) يضم النون أى لا فظن . وقوله (الا اج ) تقدم القول فيه فى الكلام على « باب المتمم. 
والافزادوالقران» : وقوله ر قدخل علینا ) بض الدال على البناء للجبول ۰ قوله ( بلحم. بقر ) قال ابن بطال : 
أذ بظاهره جماعة فأجازوا الاشتراك فى المدى والاضية:, ولا حجة فيه لاله يحتمل أن يكون عن كل واحدة-بقرة. 
وأما رواية بو فس عن الزهرى عن عمرة عن اة د أن رسول الله بل ت عن آزواجه بقرة واحدة » فقد قال 
(جاعیل القاضی : تفرد وش بذلك » وقد عا لفداغيزه | ه. ورواية يونس آخرجها النسانی: وأبو داود وغيرها »: 
ووئن ثقة حافظ ؛ وقد تابمه مغسر.عند ای آیضاً ولفظه آصرح من لفظ درنس قال د ما ذيح عن آ ل عمد فى 
ججبة الوداع إلا بفرة »> وروی النان آیضا من طزيق ب أن:أبىكثين عن آن شلة: عن أبى مريرة قال هم 
رسول انه يللع من اعتمن من ناهن حجة الؤداع بترة نوين حه الما كاء وهو شاهد قزى لرواية“الزهرئ : 
وأنامارواء عمان الدهى: عن عبد الز حن بن القادم عن أبيه عن عائية قالت « ذي :عا زسوك اله يلل موم حججنا 
بقزةيقرة ۲ حر جه النتای آيضا فمو شاذنضالف ل تمذم :وقد زؤاة“اللمئف فى الاضاعئ وسل أيضا من طريق 
ابن ی عن عبد الزن قاسم بلنظ مى رسول اه هن ان ابقر »و پذکی ما ذاده اد هت 
وأخرجة ملم أإضا من طریق عبد ال بز الاجشون عن عبد الرخن. لکن بلفظ « أهدى » يدل د خی ». رالظاطن 
أن التضرف من الرواة لانه ثبت فى الحديث ذكر النحر مله بعضهم على الأضحية » فان رواية أو هريرة صريحة فى 
أن ذلك كان عبن اعثمر من ائه فقوبت-زواية من رواه بلفظ « أهدى » وتبين أنه هدى المتع فليس فيه حجة 
على مالك فى قوله لاضحايا على آهل منى » و تبين تو جيه الاستدلال بة.على جواز الاشتراك فى الحدى والاغعية واقهتأعلم . 


oo‏ ۲۵ - کتاب المج 


واستدل به على أن ال نسان قد يلحقه من عمل غيره ما عله عنه بغير آمره ولا عامه »و تعقب باحتال الاستتذان کا 
نقدم فى الكلام على الترجمة » وفبه جواز الا کل من اشدی والاية » وسيأق تقل اخلاف فيه بعد سبعة أبواب . 
قوله ( قال يحي ) هو ابن سعید ال نصاری بالاسناد الذ کود كله اليه . قوله ( فذکرته لقاس ) يعنى این مد بن أبى 
بكر الصديق ١‏ قوله ( فقال أتتك بالحديث على وجره ) أى سساقته لك سیانا ناما لم تختصر منه شیثا . وكأنه شير 
بذلك الى روایته هو عن عائشة فانها ختصرة كا قدمت الاشارة الها فى هذا الباب 


لله 2 


و 11 
۹ - پاسیس النحر فى متحر ای ی کی 
س 4 4 E‏ ا ا 0" ۶ 2 5 
۰ لس وزش| إسحاق ی" راهم تمم خالد ن الحارث حد ننا عبيد الله ی عمرٌ عن نافم م ا 
ذ رد ی ا و مرن مات 1 
الله رضى اله عنه كان يتحر فى انحر . قال عبيد الله : منحر رسول الله يله € 


۷۱ - وشا اراھ بن" النذر حداثَنا أنرم بن" عياض وی ی مه عن نانم « ان" ان 
عمرٌ ری ال" عنها كان يبع ده ون جمعر ون آخر الیل و به محر الب مم ۳ فم 
ال واللمماولك » 

قوله ( باب النحر فى منحر النى بإ منى ) قال ابن التين : منحر النى بم عند المرة الاولى الى تلى السجد 
انتهى . وكأنه أخذه من أثر آخرجه الفا کہی من طريق أبن جرخ عن طاوس قال و کان منزل النی ب نی عن 
يسار الصل » . قال وقال غير طاوس من أشياخنا مشله وزاد « وأص بنسائه أن یزان جنب الدار نی ٠‏ وأص 
الانصار أن ينزلوا الشعب وراء الدار » . قلت : والشعب هو عند اجخرة المذكورة . قال ابن التين : والنحر فيه فضماة 
على غير لقوله بلق « هذا المنحر » وکل منى منحر » انتهى . والحديث المذكور أخرجه مسر من حديث جابر ولفظه 
د نحرت ههنا » ومنى كلها منحر » فانحرو! فى رحالک » وهذا ظاهره أن نحره ملع بذلك المكان وقع عن اتفاق » 
لا لثىء يتعلق بالك » ولكن أبن ع ركان شديد الانباع . وقد روى عمر بن شبة فى كتابه من طريق ابن جرج 
:عن عطاء قال «كان ابن عبر لا يتحر إلا يمنى » وحكى ابن بطال قول مالك ف النحر عنی للحاج والنحر هک للعتمر» 
وأطال فى تقرير ذلك وترجيحه » ولا خلاف فی الجواذ وان اختلف ف الافضل ٠‏ قوله ( حدئنا عق بن إبراهم ) 
هو المعروف بان راقويه » كذلك آخرجه فى مسنده . وأخرجه من طريته ابو نعم . وه ( قال عبيد الله ) أى 
ابن عم بالاسناد الم کور » والعی أن مراد نافع باطلاق المنحر منحر دسول الله ی . وقد روى الصعف هذا ' 
الحديث فى الأضاحى أوضح من هذا و لفظه «حدثتى مد بن أبى بكر المقدى حدئزا خالد بز الحارث » فذ کر الحديث . 
قال « قال عبيد الله يعنى منحر النى ب » وذا آردثه المصنف هنا بطريق موسی إن عقبة عن نافع المصرحة باضافة 
ار ال رسول الله يله ى نفس ار وأفادت رواة موسی زادة وفت بءث اطدی الى النحر و آنبا من آخر 
اليل ۰ و توله : مع حجاج » بضع البملة جمع حاج » وقوله ه فبم الجر والماوك » معناه أنه لا یشترط بعث المدى 
مع الاحرار دون الارقاء » وسيأنى فى الأضاحى من طريق كين بن فرقد عن نافع عن ابن عمر ه کان رسول الله 
بط بذع رین بالمصل » وهذا حول على الاضحية بالمدينة 


dd ۱۷۱۳-۱۷۱۲ الحديث‎ 


۷ - پا من نحر ديه بيده 
۲ -- وشا ناه نا بکار حدائنا ويب عن یوب عن أي إلابة من[ أنس - وذ کر الحديث - 
قل و ونحر لبیل یده سم كان ب یداه وضی بل كيين أ ناسین أفرنين » عضرا 6 
قوله ( ( باب من تحر هدیه بيده ) آورد فيه حديث أفس ختصرا وفيه ه تعر نحر النی يلم بيده سبع بدن » وسیأتی 
بعد باب واحد بعامه بالاسناد الذى ساقه هنا سواء ۰ وليست هذه الترجمة وحديثها عند أ کش الرواة » بل يتت 


لاب ذد عن الستمل وحده» وف نسخة السفانی بعسد الترجمة ما نصه « حديث سمل بن بكار عن وهيب » فاكتتق 
بالاشارة 


لع ع دما 
ابن عر ركى و ال رل ند بد نته ا ل عد 
وقال شمه ی توش : أخبرفى زياد 


قوله ( باب نحر الابل مقيدة ) أورد فيه حدیت ابن عبر » وهو مطابق لا ترجم له . ٠‏ قوله ( عن يونس ) هو 
أبن عبيد ء فى رو اية الاسماع.! ل من طريق مد بن عبد الاعل عن يزيد بن زریع ه أخيرنا بو نس » والاسناد سوى 
الصحاب كلهم بصريون ٠‏ قوله ( عن زياد بن جبید ) بحم وموحدة مصغر بصرى تابعی ثقة ليس له فى الصحيحين 
سوى هذا الحديث وحديث آخر أخرجه المصئف ف النذر بهذا الاسناد وأخرجه ف الصوم با-ناد آخر الى بوفس 
ابن عبيد » وقد سبق فى أوائل الحج حديث غير هذا من طربق زيد بن جبير عن ان عمر ٠‏ وهو غير زياد بن جبير 
هذا و ليس أا له أيضا لان زيداً طا کونی وزیادا لقن بصرى لكنهما اشترکا فى الثفة وف الرواية عن ابن عر . 
قوله ( أى على دجل )۸ أقف على اسه ٠‏ قوله ( قد أناخ بدنته ينحرها ) زاد أحمد عن اسماءيل بن علية عن بو نس 
« لينحرها نى » ۰ قله ( ابا ) أى أثرها » يقال بعثت الناقة آثرتها . وقوله (قیاما ) أى عن قيام » وقياما 
مصدر ععنى قامة وهی حال مقدرة , أو قوله «أبعشا » أى آقہا 9 و العامل محذوف تقديره احرما . وقد وقع فى 
رواة عند الاءاعیل د انحرها قا نة » ٠‏ قله ( مقيدة ) أى معقولة الرجل قأئمة على ما بق من قو اها . ولاف داود 
من حديث جابر « ان الى ب واصعابهكائر! ينحرون البدنة معقولة اليسرى قائمة على ما بق من قو" مها » وقال سعد 
ابن منصور د حديئنا هشم آخرا أبو بشر عن سعيد بن جبير رأيت أن عبر بنحر بدثنه وهی معقولة (حدی 
یبا » ٠‏ قله (سنة حمد) بنصب نة بعامل مضمر کالاختصاص . أو التقدير متبعا سنة جمد . قلت : و يجوز الرقع » 
ویدل عليه رواءة الحربى ف المناسك بلفظ , فقال له احرها قاعة فائها سنة مد » وفى هذا الحديث استحیاب تحر 
الابل عل الصفة المذكورة » وعن المنفية يستوى رها قامة و باركة ى الفضيلة ٠‏ و قيه تع م الجاهل وعدم اللکوت 
على خا لفة السنة وإن كان مباحا ؛ وفيه آن قول. الحا ب من السنة کذا مر ای 1 بر پذا احدت 


م ۷ج ۳ * فج اباری 


of‏ ۵۰ - کتاب الج 


فى ییا ٠‏ وه (پتال شعبة ولآ هذا تمیق آخرجه اس بن راهويه فى مسنده قال 

« أخهرنا النضى بن شمیل حدئنا شعبة عن بوفس سمت زياد بن جبیر يقول : اتپیت مع ابن عبر فاذا رجل قد 
أضجع پدنته وهو يريد أن ينحرها فقال : قياما مقيدة سنة مد مك » وقد نسب مغلطاى ومن تبعه تعليق شعبة 
المذكور لتخرخ إبراهم الحربى عن عمرو بن مرزوق عن شعبة » فراجعته فوجدته فيه عن بو فس عن زياد بالعنعئة » 
ویس فا ولد رد ا ج مر شمه لین سان باس ندید نا أخرجة أخد 
عن مد بن جعفر غندر عن شعبة با لعنعنة 


۹ - پاسیب تحر البلا قامة 
وقال ابن" مر" رض الله عنما : سنّة مد ی . وقال ابن عباس رض الل عنها : ( صواف ) قان 
رم ۶ و وم ۾ > 2 1 

4 - رشن سہل بن كار حد نا وهيب عن أبوب عن أب قلابة عن أنس رفی اف۶ عده قال 
دصل ای مار رل لظب بل أرب » والعع بذى المليفة ركمتين فبا بهاء فما أصبح رکب راحلته" خملل 
يهال دح . فلا علا على التتيداء ی بهما جيما . فلا تخل مكة ارم أن يلوا » ونر البو له بيده 
سبع بان إقياما » وضي بالمدينة ١‏ شين أملحين أفريّن » 

۱۳6 - مشا سداد حد ند ماعل عن یوب عن ن ألى قلابة عن أنس بن مالك رفى > ال " عنه قال 
« صلى انى بلي لناپ بالمدينة أريماً » والمت بى المليفة ركمتين » . وعن ابوب عن رجل عن أن ری" 
اه عنه 2 بان حى أصبح > فصل البح »نم رکب احا حت إذا استوّت ب البیداه اهر“ بعمرة وة » 

قله ( باب نحر البدن قا مة ) فى رواية الکشمپنی « قاما» . له ( وقال ابن عر سنة تمد ) يشير الى <دیثه 
فى الباب الذى قبله ٠‏ له ( وقال ابن عباس صواف* قياما ) وهکذا ذكره سفمان بن عبينة فى تفسيره عن عسد الله 
ابن أبى يزيد عنه فى تفسير قوله تعالى لإ 'ذكررا | سم الله عللها صوافٴ ) تال : قياما » أخرجه سعيد بن منصور غن 
ابن عمينة » وأخرجه عبد بن حميد عن ىنهم عن ٠‏ وقوله ه صواف » بالتشديد جمع صافة أى مصطفة فى قياهها . 
ودقع فى « ستدرك الا ع» من وجه از عن ابن عباس فى قوله تمال « صوافن » أى قيساما على ثلاث قواتم 
تعقولة : وهی قراءة ان مسعود « صوافن » بكسر الفاء بعدها نون جمع صافنة وهی الى رفعت (حدی يدا بالعقل 
لثلا تضطرب . قله ( حدئنا سهل بن بكار ) الإسناد الى آخره بصرون . وله ( فبات ا فلا أصبح ) فى دواية 
الکشمپنی « قبات بها حى أصبخ » . وقد تقدم الكلام عليه فى أوائل اج 2 والراد منه هنا قوله د و نحر بيده 
سبع بدن قیاما » کذا فى رواية أبى ذر وق رواب ةكر عة وغيرها سبعة بدن(۱) فقيل فى توجمما آراد أبعرة فلذا ألمق 
بها اطاء واببمع بينه و بين ما قبله واضح › وسي ات بیان ما نخره وعدده فى حديث على إن شاء الله تعالى قر يبا «ویای 
الكلام على حديث التضحية بالكيشين ف ىكاب الاضاحى . قله فى الطريق الثانية (وءن آبوب عن رجل عن أفس) 


(۱) انی ق القسطلاى : وق رواية غير أفى ذره سبع بدن » بدون تاء 


الحديث ۱۷۱۹۰۱۷۱ ۵ ۵ 


الراد به بیان اختلاف ااعیل بن علية ورهیب على آپرب فيه » فبناقه وهيب عنه باسناد واحد و فصل اعیل بعضه 
فقال « عن آبرب عن أب قلابة عن أنس» وقال فى بعضه «عن أيوب عن وجل عن أنس » قال الداردی : 
لو کان كله عند أبوب عن ألى قلابة ما همه , وقال ابن التين: يحتمل أن یکون اسماعيل شك فيه أو فسیه ؛ ووهيب ' 
ثقة فقد جزم بان جمسم الحديث عنه ۰ وقد تقدم الكلام على شىء من هذا فى « يأب التسبيح والتحميد » فى أوائل 
اج . ( تنبيه ) : حكى ابن بطال عن الپلب أنه وقح عنده هنا د فلا آمل“ لنا ہما جسا » قال ومعناه آم من آهل 
بالقران لانه هو کان مفردا » فمنى « أهل لنا » أى أباح لنا الاهلال فكان ذلك ارآ و تمل لم كيف پلون » و إلا 
فا معنى « لا » فى هذا الموضع ؟اتبی . ولم أقف فى شىء من الرواءات الى اتصلت لنا فى هذا الحديث ولاف غيره 
على ما ذكر . ولا الذى فى اصولنا « فليا علا على البیداء لى بهما جیعا » و لمله وقع فى نسخته « فلما علا على البيداء 
آمل » وق أخرى ١‏ لی » فکتبت « لى » بألف فصارت صورتا ه لناء بنون خفيفة وجمع ينها وبين الرواية 
الأخرى فصارت « أهل لنا » ولا وجود لذلك فى شىء من الطرق 
۰ - پا لا یی المزار من اد شین 

۰ - شاد بن" كثير أخيرنا سفیان قال أخبرنى ان ألى تجيح عن مجاهد عن عبد ار حمن بن 
أبى الى عن عل رضی ال" عنه قال « بَمثنى البو بو نقست+ على ادن » فأس‌نی فقسمت؛ طوت!: ‏ آمنی 
فتسمت؛ جلاها وجلودها » 

م ةة ۶ ۰ 0 ۳ ۳ 

۹م - قال سفیان وحد نی عبد الکریم عن مجاهد عن عبد اارحمن بن ألى یی عن على رضى الله 
عنه قال هم اتن النىة سل أن أفومَ على البدن ولا أعطى” علا شيا فى جزار نا ۳ 

وله ( باب لا يعطى الجزار من الحدى شيا ) فاعل « يعطى » حذوف أى صاحب المدى » والجزار منصوب 
عل الةمولية وروی بفتح الطاء والجزار بالرفع . له ( أخيرنا سفيان ) هو الثودى ۰ قوله ( عن عبد الرجن ) 
ای فى الباب الذی بعده التصريح بالاخبار بين بجاهد وعبد الرحمن وبين عبد الرحمن وعلى . وه ( وقال سفيان ) 
هو المذكرر بالاسناد المذكور و لیس معلقا » وقد وصله النسای قال و أخبرنا (عق بن منصور حدئنا عبد الرحن 
هو ابن مهدى حدئنا سفیان » » وعبد الكرجم المذكور هو الجزرى کا فى الرواة الى فى الباب بعده . قوله ( فقت 
غل البدث ) أى التى أرصدها لهدی » وف الرواية الاخری « أن أقوم على البدن » أى عند عرها للاحتفاظ بها » 
ويحتمل أن يريد ما هو آعم من ذلك أى على مصال مما فى علفها ورعا وسقپا وغير ذلك » ول بقع فى هذه الرواية 
عدد البدن » لمكن وقع فى الرواية الثالثة أنها مائة بدنة » ولآبى داود من طريق أن حق عن ابن أبى يح عن 
جاهد د حر انیم لین بدئة » وأمق فنحرت سائرها » وأصح منه ما وقع عند مسلم فى حديث جابر الطويل 
فان فيه « ثم انصرف النى مَل الى المنحر فنحر لاا وستین بدئة »ثم أعطى عليا فنحر ما غير وأشركه فى هديه » ثم 
أمرمن كل بد نة ببعضة لجعلت فى قدر فطبخت فأكلامن مها وشربا من مرقبا » فعرف بذلك أن البدنكانت مائة بدنة 
وأن النى بإ نح منها لائا وستين وضحر على الباق » وابلمع ينه وبين دواية ابن (عت أنه إل نحص ثلائين ثم أمس 


۵ ۵ ۵ کتاب المج 
عليا أن يتحر فنحر سبعا و تلائین مثلا ثم نحر النى يلع ثلائا و لائین . فان ساغ هذا المع وإلا فا فى الصحيح 
أصح . له ( ولا أعطى علبا شیا نی جزارتها ) وكذا قرلهى الرواية الى فى الباب بعده : ( ولا يعطى فى 
جزارتها شبئا ) ظاهرهما أن لا يعطى الجزار شيئا البتة » ليس ذلك المراد بل المراد أن لا يعطى الجزار. منها شيئا 
کا وقح عند مس » وظاهره مع ذلك غير مراد بل بين النسای فى روايته من طريق شعيب بن [حق عن أبن جرج 
أن المراد منع عطية الجزار من امدی عوضا عن أجرته و لفظه «ولا يعطى فى جزار تما منها شيئا» واختلف فى 
الجرارة فقال ان التين : الجرارة بالكسر اسم للفعل و بالضم اسم السواقط » فعلى هذا فينيفى أن يقرأ بالكسر و به 
صحت الرواية » فان حت بالضم جاز أن بون المراد لا بعطی من بعض الجزور أجرة الجزار » وقال ان الجوزى 
وتبعه الحب الطبرى : الجزارة بالضم اس لما يعطى کلمالة وزنا ومعنى » وقيل : هو بالكر كالحجامة والخياطة › 
وجوز غيره الفتح » وقال ان الائير : الجزارة بالضم كالمالة ما يأخذه الجزار من الذبسحة عن أجرته » وأصلها 
أطراف البعير ‏ الرأس والیدان والرجلان ‏ مت بذلك لان الجراركان يأخذها عن أجرته 


۱ - يسيب تصداق مارد ای 

۷ - وشا مسداد حدثنا یی عن ان جر قال آخری السن بن مسر ود الکرم 
ابلزری أن" هدا أخيرهما أن" عبد ارجن ی ألى ليل آخبره آن علا رضی اله عنه آخبره « ان النى' ينه 
آمره أن يقوم على بدنه » وأن یم باطو اوا رجلا ؛ ولا بعطی فى جزار ها شيثاً » 

وله ) باب اصدق بجاود الهدى) أورد فيه حديث على من رواية ابن جرج عن عبد الکرم الجردى وهو ابن 
مالك والحسن بن مسل وهو الک جميعا عن مجاهد » وساقه بلفظ الحسن بن مسلم اما لفظ عبد الکرع فقد أخرجه 
سل من طريق ابن أبى خيشمة زهير بن معاوية عنه نحوه وزاد ه وقال نحن نعطيه من عندنا » ۰ قوله ( وأن يقم 
بدنه ) بسکون الدال المهملة ويحوز ما . قله (لحومها وجاودها وجلالها ) زاد این خز مة من هذا الوجه فى ردايته 
«على المساكين» . قله (ولا يعطى فى جزارتها شیثا, زاد ملم وابن خز عة ه ولا يعطى فى جزارتما منبا شیا » قال 
ابن خزمة : الراد بقوله « «قسمها كبا » على المسا كين إلا ما آم به م نكل بدنة ببضعة فطبخت کا فى حديث جابد بعنی 
الطويل عند مسل کا تقدم التنبيه عليه » قال : والنهبى عن إعطاء الجزار اراد به أن لا يعطى منها عن أجرته » وکذا 
قال البغوی فى « شرح السئة » قال : وأما إذا أعطى أجرته كاملة ثم تصدق عليه إذا كان فقیرا کا يتصدق على الفقراء 
فلا بأس بذلك . وتا غيره : (عطاء الجزار على سبيل الأجرة منوع لكونه معاوضة ‏ وأما (عطاژه صدقة أو هدية 
أو زيادة على حقه فالقباس الجواز » و لکن إطلاق الشارغ ذلك قد يفوم منه منع الصدقة لثلا تقع مساعة فى الاجرة 
لأجل ما يأخذه فيرجع الى المعارضة » قال القرطى : ول يرخص فى إعطاء الجزار منها فى أجرته إلا الحسن البصرى 
وعبد الله بن عبيد بن عير . واستدل به على منع بسع الجلد » قال القرطى : فيه دليل على أن جلود المدى و جلافا 
لا تباع لعطفها على الحم وإعطائها حكه » وقد اتفقوا على أن با لا يباع فكذلك الجلود والجلال » وأجاذه 
الأوزاعى وأحمد وإعق وأو ثور وهو وجه عند الشافعية؛ قالوا : ويصرف منه مصرف الأضية . واستدل أو 


ثور علي آنهم اتفقوا على جواز الانتفاع به . وکل ما جاذ الانتفاع به جاز ببعه » وعورض باتفاقهم عل جواز 


الحديث ۱۷۱۸ ۰ ۱۷۲۰ ۷ 


الا کل من لم هدی التطوع » ولا یلزم من جواز أكله جواز بيعه » وسيأتى الکلام على الا کل منها فى الباب الذی 
بعده » وأقرى من ذاك فى رد قوله ما أخرجه أحد فى حديث قتادة بن النعان م‌فوعا دلا تسوا رم الأضاحى 
والحدى ؛ وتصرفوا وكلوا ؛ واستمتعوا يجلودها ولا تبیعوا » وان أطعمتم من لحومها فكلوا آن شام » 
۲ - بإسيب تصق لال البدنٍ 
۸ - وشا أو م حد تاسيف ن ای سليان” قال ممت مجاهداً يقول حدثنى ابن ألى الى أن" 
علي رضى الله عنه حدا نه قال « آهدی البی یر ماله بدن » فأمرني بلحومپا نقستها » ۶ أمرنى يلاها 
فقت تب 3 مجلووها فقسمتما « ۱ 
قوله ( باب یتصدق يلال البدن ) أورد فيه حديث على من طريق أخرى عن مجاهد » وقد تقدم الكلام عليه 
قبل أبواب ف « باب الجلال والیدر» . وف حديث عل من الفوائد سوق المدى » والوكلة فى حر المدى » 
والاستئجار عليه » والقيام عليه وتفرقته والاشراك فيه 3 وان من وجب عليه شىء لله فله خامصه » و فظيره الزدع 
يعطى عشره ولا بحسب شيئا من نفقته على الما كين 
۳۳ - ی 6م 2 ۲ ۳۹ 1 ومست و 
۳ - پاسیت ( وإذ بوا لإبراهي” مکان اببت أن" لا نشرلبیشی » طبر بت الطائفين 
والقامينَ وا 3 جود . واذُن فى الاس بالج ينوك رجالا وعلى کل" ضامر بأتين م كل فج تميق » 
ما 21# رص رز دش 27 ميا 2ك ia‏ 2 1 
لشم دوا نارم لهم ٠‏ وذ روا اسم الله فى ایام ملومات على ما رز فهم من میم الا نمزم 6 فكوا مها وأطدموا 
وا وو امم و - أ صا س ماه :۰ 
الباس الفقير » كم هضوا تنثهم ولیوفوا نذورم ولْيّطونوا بالببت العتیق . ذلك ومن يضم خرامات الله فمو 
خی له" عند ربه 4[ الحج ۳۰-۲۹ ] 
سم 7 و هآ 
-١8‏ اتا ا کل بو الإدن ونا بتصد ق 
: ۱ ۱ ۱ 1 او ۳ 5 
وفال عبید الله آخیری نافع عن ابن عر رض الله عنهما : لا 'يؤكل من جزاء الصید والنذر 
۱ ۳ ۳ 
ویرکل ما سوى ذلك . وقال عطاء : يأ کل و بطم من التق 
۹ - واش مداد جد تا ی عن أبن جر رحد نا عطاك مم جار بن عبد الله رضي الل عنهما 
o 0‏ 1 ی ۵ 2 رم ۳ ص ۱ 7 0 
يقول وکنا نأ كل” من لوم بدننا فوق ثلاث می ¢ فرخص لنا نی كلاق نقال : اوا وتر ودواء فأ كلنا 
وت ود » قات لعطاء : أفال حتی جثنا .المدينة ؟ قال : لا 
[ المحدیٹ ۱۷۱۹ ۔۔ أطرافه فى : ۰۲۹۸۰ كله ء ۰0۷ ] 
: ا ی ۳ 2 ۳ < ۳ 3 2 
۰ - وشا خالد بن تخلد خد نا سلمان قال حد نی تحبي قال حد ثتنى عمرة قاات : معت عانشة 
رضي الله عنها تقو ل « خرجنا مع رسو الله جس بقينَ من ذي الامدة ولا رى الا" الحج ء حنی إذا دنونا 


سح 2 2-2 -ع .کال 
من مک ام رسول” ان به من | يكن معة هدی إذا اف بالبيت م7 بحل“ . قالت عائشة رضي اله عنها : 
فد حل علينا يوم انحر بلم ربقر » قلت ما هذا ؟ فقيل ذم ایب عن أزواجه » قال ی فذکرت هذا 
الحديث لقامے فقال :نك بالحديث على وجبه 

وه ( باب : واذ ب أنا لابراهم مکان البيت أن لا تشرك بى شيا > وطبر بيتى للطائفين والقا مين والركع 
السجود . وأذنف الناس بالحج يأتوك رجالا ) ذقوله ( الى قوله : خير له عند ربه ) وقع سياق الابات كلها فى 
دواية كريمة » والمراد منها هنا قوله تعالى لإ فسكلوا منها وأطمموا البائس الفقيي ) ذلك عطف علبها فى الترجمة 
د وما يأ كل من البدرن وما يتضدق » أى بيان المراد من الآية ۰ قله ( وتال عبيد الله ) هو ابن عر العمرى 
ر أخرق افع عن ابن تمر لا يؤكل من جزاء الصيد والنذر وبؤكل ما سوى ذلك ) وصله ابن أبى شيبة عن 
أبن مير عنه ععناه قال : اذا عطبت البدنة أ وكرت أكل منها صاحيها ول يبدا » إلا أن تکون نذرا أو جزاء 
صيد ٠‏ ورواه الطبرى من طربق القطان عن عبيد الله بافظ التعليق المذكور , وهذا القرل إحدى الروایشین عن 
أحد » وهر قول مالا وزاد إلا فدية الآذى . والرواية الأخر ی عن أحد : ولا يؤكل إلا من هدى التطوع والقتع 
واقران » وهو قول الحنفية بناء على أصلهم أن دم القتع والقران دم فسك لا دم جيران ٠‏ قله ( وقال عطاء : 
يأكل و بطم من المتعة ) هذا التعليق و صله عبد الرزاق عن أبن جرج عنه » وروی سعيد بن منصور من وجه آخر 
عن عطاء : لا :وکل من جزاء الصيد و لا ما يحمل للسا كين من النذر وغير ذلك ولا من الفدية ٠‏ وبؤكل ما سوی 
ذلك . وروی عبد بن مید من وجه آخر عنه : إن شاء أكل من الحدى والاعخية وإن شاء | يأكل . ولا تخالف 
بين هذه الأثار عن عطاء فان حاصلها ما دل عليه الاثر الثانى . وزعم ابن القصار المالكى أن الشافعی تفرد بمنع الا کل 
من دم القع ( تفبيه ) : وقع فى دواية كريمة بعد قوله « فبو خير له عند ربه » وقبل قوله « وما يأكل من البدن 
وما بتصدق » لفظ د باب » وسقط من رواية أبى ذر وهو الصواب . وله ركنا لا نأ كل من لحوم دنا فوق 
ثلاث من ) باضافة ثلاث الى منى » رسي أفى الكلام عليه مستوفی إن شاء الله تعالى فى أواخر کتاب الاضاحی وهو 
من لحك التفق على ذسخه . قله ( سلمان ) هو ابن بلال وبحي هو ابن سعيد الانصارى » والاسناد كله مدنيون , 
وخالد وان کان أصله کوفیا فقد سكن المديئة مدة . وقد تقدم الكلام على حديث عائشة هذا فى « باب ذي الرجل البقر 
عن فسانه » وقوله فى رواية سلمان هذه « حتى إذا دنونا من مكة آمس رسول الله يله من ل يكن معه هدى إذا طاف 
بالبيت ثم بحل » کذا للاكثر من طريق الفربرى › وکذا وقع فى رواية النسنى » لكن جعل على قوله « ثم » ضبة . 
ووقع فى رواية أبى ذر بلفظ « ان » يدل ثم ولا اشكال فبا . وكذا أخرجه مسل عن القعنى عن سلمان بن بلال 
بلفظ « ان حل » وذاد قبلها « اذا طاف بالبيت وبين الصفا والمروة » وقد شرحه الكرمانى على لفظ « ثم » فقال : 
جواب إذا حذوف والتقدير يتم عمرته ثم يحل . قال : ووذ أن يكون جواب من ثم حذوفا ؛ وجوز أن تکون 
ثم زائدة کا قال الأخفش فى قوله تمالی ( أن لا ملجأ من الله إلا اله ثم تاب علہم € ان تاب جواب حتى اذا . 
قلت : وكله تكلف › وقد تبين من رواية سل أن التغيير من بعض الرواة ولا سما وقد وقع مثله فى رواة أبى ذر 
و ٠‏ وتقدمت روابة مالك.قريبا ومثلها فى الجهاد » وكذا للاعاعیل من وجه آخر عن يح بن سعيد وهو 
الصواب ۱ 


الحديت ۱۷۲۱ ۱۷۲۰۰ فوم 
۵ - اسب لع قبل الحا 

۰۱ -- ما جد بن عبد الله بن عوشب و دنا مد أخبتنا منصور بن" زاذانَ عن عطاه عن أبن 
عباس رطی اف نما قال « سل البى' يِه من عا ىقبيل أن بذ وحو و فقال : EE‏ 

شنت رش اجد بن يونس أخيرنا أبو بكر عن ن عبد امن رقع عن عطامعن ابن عباس رضى” 

ا عنهما « قال رجل” اوه بل : ژرت قبل أن ری" قال : لا حرج . قال کک 
لا حرج . قال : بحت قبل أن أرى » قال : لاحرج » . وقال عبد ااج اارازئ عن ابن ر خت آخبرن ظ 
عططاء عه ن ابن عباس رض اه عنهما عن النى” بل قال تاس ن بها دی إن ی عن عطاء عن ان 
عباس عن النى ييه t+‏ . وقال عفان أراة عن وي حدنا بین د عن سید بن جبار عن ابن عباس رضى 
الله * هیامن اوه وقال عاد عن قيس بن سعد وبا بن منصور عن عطاه عن جابر رفی الل عنه 
عن ای له 

۰۳ - مشش محمد , بن الثثى دنا عبد الاعل حدثنا خالد عن عکرمة عن ان عباس ر ی ان عنها. 
قال « سل البىة ملع فقال : فيك ال ها اسا »> فقال : لا حرّج . قال : علقت قبل أن آنحز» قال : 
لا حرج » ۱ 

۰۵ - مرش عبدان قال آخبرنی ای 1 عن قیس ن مسر عن طارق بن شپاب 0 
موی رضي اله عنه قال « قدمت على رسول الله بی وهو بالبطحام فتال E‏ . قال : £ 
أهلات ؟ قلت : لبيك باهلال کاهلال النى * لل . قال : أجسذت » انطاق فطف بالیبت وبالصفا والروة . 
ثم أتيت” امرأة من نساه بنى قيس لت رأمی » لے أهلات” بالج ۰ فسكنت” أفتى به الاس حتی خلاقة مر" رضی 
لله عنه » فذ کر "نه له فقال : :إن أ بكتاب اه انم ود بسنة تة رسول الله به فان رسول” 
ان ره( بعل حتى بل الما كل » 


قوله ( باب الذب قبل الحلق ) أورد فيه حديث السؤال عن الحلق قبل الذيح » ووجه الاستدلال به با ترجم له 7 5 


أن السؤال عن ذلك دال على أن السائل عرف أن الک على عكسه » وقد أورد حديث ابن عباس من طرق ثم حديث 5 
أف موسی » فاءا الطريق الاوی لحديث أبن عباس فن طريق منصود بن زاذان ععطاء عنه بافظ « يكل عن حلق 
قبل أن بذج ونحوه » والثانية من طريق أبى بكر وهو ابن عياش عن عبد العزيذ بن دفسع عن عطاء ء عن ان عباس : 


فذكر فيه الزيادة قبل الرى والخلق قبل اج وال قبل الرى وعرف ب اراد بقوله في رواية منصود د ونحوه » و ۶ 


۵۰ ۵ - کتاب الج 
والالثة من رواية ابن خثم عن عطاء ۱ قوله (وقال عبد الرحم بن ساجان عن ابن خم )هو عبد ألله بن عثان » 
وهذه الرواية المعلقة وصلها الا ماعل من طریق الحمن بن حاد عنه و لفظه « ان رجلا ال : بارسول الله » طفت 
بالبيت قبل أن أرى .قال : ارم ولا حرج » وصله براق فى ر الاوسط هن طر وى سعید بن مد بن عمرو 
الاشعی عن عبد الرحم 0 وقال: تفرد به عبد الرحم عن ابن خئے ..كذا وال » و الرو اية الق تل هذه ترد عليه ۰ 
وعرف مذا أن مراد البخاری أصل الحديث لا خصوص ما ترجم به من الذيح قبل الحلق . قوله ( وتال القاسم بن 
يح حدئی ابن ثم الم أقف على طرقهموصولة ٠‏ قله ( دقال عفان أراه عن وهيب حدئنا ابن خشم عن سعيد 
ابن جبير عن ان عباس) القائل « آراه » هو البخاری ۰ فقد آخرجه أحى عن عفان بدو نما و لفظه « جاء رجل فقال : 
با دسول الله » حلقت ول أنحر . قال : لا حرج فانحر . وجاءه آخر فقال : با رسول الله » نحرت قبل أن آری . 
قال : فارم ولا حرج » وزع خلف أن الیخاری قال فيه « حدئنا عفان » و الراد مذا التعليق بيان الاختلاف فيه 
عل ان خثم هل شيخه فيه عطاء أو سعيد بن جبير > کا اختلف فيه على عطاء هل شيخه فيه ابن عباس أو جار ¢ 
فالذى يتبين من صنيع البخارى ترجیح کونه عن ان عباس ثم کو نه عن عطاء أن الذى مخالف ذلك شاذ jy ٠‏ 
قصد بار اده بان الاختلاف . وف رواية عفان هذه الدلالة على تعدد السائلين عن الاحكام امن كورة 08 لە( وقال 
حماد ) يعنى ابن سابة الح . هذه الطريق وصلبا النسانى والطحاوی والاسماعيل وان حبان من طرق عن ماد بن سللة 
به نحو سياق عبد العزيذ بن دفيمع » والطريق الرابعة من طريق عكرمة عن ابن عباس . وله ( عبد الاعل ) هو ابن 
عبد الاعل وخالد هو الحذاء 0 وكأن البخارى استظهر به لما وقع فى طريق عطاء من الاختلاف 6 فأراد أن ومين 
أن لحديث ابن عباس أصلا آخر . وفى طريق عكرمة هذه زيادة حك الرى بعد المساء فان فيه شمارا بأن الاصل فى 
ری أن يكون نبارا 2 وسيأ فى الکلام على حك هذه المسألة بعد أربعة أبواب . وأما حدوث نون ققد تقدم 
الكلام عليه فى « باب الم والقران » ومطابقته للترجمة من قول عبر فيه دلم يحل حى بلغ المدى عله » لان باوخ 
الحمدى عله يدل على ذبح الحهدى فلو تقدم الق عليه لصار متحللا قبل باوغ المدى عله . وهذا هو الاصل › وهو 
تقديم الذبح على الملق » وأما تأخیره فهو رخصة کا سیف ٠‏ قوله ( فقلت ) بفاء التعقیب بعدها فاء 2 لام خفيفة 
مفتوحتين ثم مثناة أى انبعت القمل منه 

156 - پا من لبد رأسة عند الإحرام وحلق 
۵ سب مشا عبد و بن وسف أخيرّنا مال عن ناف عن ابن عم عن حفص رط“ ال" عنهم أنها 
تالت « يا رسول ال ما شأن الناس حَلوا بعمرة ولم تحال أنت” من مرت ؟ قال : نی دس رامی ولد 
مدب » فلا یل حى أنمرت » 

وه ( باب من لبد رأسه عند الإحرام وحلق ) أى بعد ذلك عند الاحلال » قبل أشار ببذه الترجمة الى الخلاف 

فيمن لبد هل تعین عليه الحلق أو لا ؟ قنقل ابن بطال عن امور تسین ذلك حتى عن الشافعى » وتال أهل اراي 


١(‏ ) كنأ بشخ الس »قل مصحح طبمة بلاق : وللله رواية الشارج 


۵7١ ۱۷۳۰ ۰ ۱۷۲۵ الحديث‎ 


لا يّعين بل ن شاء قصر اه › وهذا قول ااشافی فى الجدد و لس للاول داعل صرح » وأعلى ما فيه ما سی في 
اللباس عن عير « من ضفر رأسه فلمحلق » وأورد الصنف ف هذا الباپ حددث حوصه وفيه « اف لبدت رای » 
و لیس فيه تعرض الحلق إلا أنه معلوم من حاله ب أنه حاق رأسه فى حجه . وقد ورد ذلك صرصا فى حديث ابن 
غير رة [نه لا بازمه آن باق جمیع ما اشتمل عليه الحديث فى الترجمة بل اذا وجدت واحدة كفت 6 وقد تقدم 
الكلام على حدیت <اصة فى « باب المع والقران » 
۷ - اسب الق والتقصير عند الإحلال 

۱۳۳۹ هب وشا أو البان أخيرنا مي بن ألى حر قال نام کان ان عم ری ا leye‏ يتول 
« حاق رسول الله بل فى ححته » 

[ الحديث ۱۷۲۹ ۸ یرای 5 

۱۳۳۷۲ شا 8 ون بوسف أخير” نا مال“ عن نالع عن عبد لله بن حمر رضى الم عنما دان 
رسول" اله يله قال : ا ؟ ادجم ا قالوأ: ولقشرن ارول ان » قال : پم ادم الحانينَ . قالوا : 
والقصرین" ا وول اله » قال : والقصّرين » . وقل ای حدثنى ناف فع رحم 7 ال * الحلقين مر أو مین » . 
قال : وقال عبید الل ی افم « وقال فى الرابعة والقعرین » 

ا - وش ا ع ياش بن ؛ الوليدر حد تنا مد بن فصل حل ا ا ا عن أ زرعة عن أبى 


هريرة رفی > ان عنه قال « قل رسول له لله : ال“ اغفر" میزاسب 7 قال : ۳ اغفر" 


لمحانین , قالو! وللقعرن" ¢ لما ثلا قل : ولاقمسرين » 
۳ اس 


۰ - مرش عل ابن" جد بن أسماء حدننا جوبرية بن أسماء عن نافع أن عبد الله فال « حاق 
البی" ماس و م طائفة من ن اه * وقصر e‏ 
NWE‏ شا أو سم عن ابن جرج عن السن بن و مر عن طوس عن ان 2 س عن معاوية 
رى ا “عنهم قال 0 صرت 00 اله وله مص 6 
قوله ( باب الحلن والتقصير عند الاحلال ) قال ابن انير فى الحاشية : أفهم البخارى بهذه الترجمة » أن الحلق 
نسك لقوله « عند الاحلال » وما يصنع عند الاحلال و ليس هو نفس التحلل وكأنه استدل على ذلك بدعائه مك 
لفاعله والدعاء پشعر با اثواب والثواب لا يكون إلا عل العبادة لا على المباحات » وكذلك تفضيله الحلق على التقصير 
پشمر بذاك لأر الباحات لا تتفاضل » والقول بأن الحلق فك قول المبور إلا رواية مضعفة عن الثافعى أنه 
استباحة محظرد » وقد وم کلام ابن النذر أن الشافعی تفرد با ۱ لكن حكيت أيضا عن عطاء وعن أنى وسف 
وهی دواية عن أحمد وعن بعض المالكية » وسیأی ما فيه بعد بابين . ثم ذکر الصنف ف الباب لابن عبر ثلاثة 
م الا چ ۳ » فح البارى 


Ye ۲‏ - کتابه. الج 


أحاديث ولابى هريرة حدیثا ولان عباس حديثا . فالحديث الول لاان عر من طريق شعیب بن أبى حمزة قال : قال 
نافع دكان ابن عمر بقول : حلق رسول الله يِل فى حجته » وهذا طرف من حدرث طويل أوله « لما نزل الحجاج 
بان الزبير » الحديث » تبه على ذلك الاسماعيل . والحديث الثاتى لابن عمر فى الدعاء لبحلقین وسيأ فى بسطه . 
والحديث الثالك لابن عر من طريق جويرية بن أسماء عن نافع أن عبد الله وهو این عبر قال « حلق الني يلل 
وطائفة من أصحابه وقصر بعضهم » وكأن البخاری لم بقع له على شرطه التصرييح ,محل الدعاء للمحلقين فاستنبط من 
الحديف الارل وااثالك أن ذلك كان فى حجة الوداع » لان الأول صرح بأن حلاقه وقع فى حجته ‏ والثالك لم يصرح 
ذلك إلا أنه بين فيه أن بعض الصحابة حلق و بعضهم قصر ۰ وقد أخرجه ف المغازى من طريق مومى بن عقبة عن 
نافع بلفظ « حلق فى حجة الوداع و ناس من أصحابه وقصر بعضهمء وأخرج سل من طريق الليث بن سعد عن نافع 
مثل حددث جويرية سواء وزاد فيه أن رسول الله لړ قال د برح الله احلقین » فأشعر ذلك بأن ذلك وقع فى حجة 
الوداع » وسنذكر البحث فيه مع ابن عبد البر هنا ان شاء الله تعالى . ( تنبيه ) : أفاد | بن خزرعة فى حیحه من الوجه 
النی آخرجه البخاری منه فى المغازى من طربق موسی بن عقبة عن نافع ماصلا بان ال ذکود قال «وزعوا آن‌النی 
حلقه معمر بن عبد الله بن ذضلة » وبين أبو مسعود فى « الاطراف » أن قائل « وزعموا » ابن جرخ الراوی له عن 
مومى بن عقبة ٠‏ قوله ( قلوا والمقصرين با رسول الله ) لم أقف فى شىء من الطرق على النی تولى السؤال فى ذلك 
بعد البحث الشديد » والواو فى قوله « والمقصرين » معطوفة على شىء محذوف تقديره قل والمقصرين أو قل وادحم 
المقصرين , وهو يسمى العطف التلقینی » وف قوله بإ «والقصرین» اعطاء العطوف حك المعطوف عليه ولوتخلل 
بينهما السكرت لغير عذر . قول ( قال والمقصرين ) كذا فى معظ الرواءات عن مالك إعادة الدعاء للمحلقین مرتين » 
وعطف المقصرين عام فى المرة الثالثة » وانفرد حى بن يكير دون رواة « الوطاً» باعادة ذلك ثلاث مرات نبه عليه 
ابن عبد الب فى « التقصی » وأغفله فى « القببد» بل قال فيه : انبم لم يختلفوا على مالك فى ذلك . وقد راجعت أصل 
سماعى من موطأ يحى بن بكير فوجدته کا قال فى « التقصى » . قله ( وقال الليث ) وصله مس و لفظه ددحم ألله 
امحلقين مرة أو مرتين » قالوا : والمقصرين ‏ قال : والمقصرين » والشك فيه من الليث ولا فأ کثرم موافق لا رواه 
مالك . قوله ( وقال عبيد الله ) بالتصفیر وهو العمرى ء وروايته وصلبا ملم من رواية عبد الوهاب الثقنى عنه 
بالفظ الذى علقه البخارى , وأخرجه أيضا عن مد بن عبد الله بن مين عن أ بيه عنه بلفظ « رح الله الحلقين . 
قالوا : و القصرین » فذكر مثل رواية مالك سواء وزاد « قال دح الله الحاقين . قالوا : والمقصرين با رسول الله » 
قال : والمقصرين » وببان آن کونها فى الرابعة أن قوله والمقصرين معطوف على مقدر تقدیره برح اله احلقین » و[ عا 
قال ذلك بعد أن دعا للمحلقين ثلاث مرات صرعا فسکرن دعاژه لللقصرين فى الرابعة . وقد رواه و عوانة فى 
مستخرجه من طربق الثورى عن عبيد الله بلفظ ‏ قال فى الثالشة والمقصرين» والح ینیما واضح بأن من قال فى 
الرابعة فعل ما شر حناء » ومن قال فى الثالثة أراد أن قوله « والقصرین » معطوف على الدعوة الثالشة » أو أراد 
بالثالثة مسألة السائلين فى ذلك » وکان ما لا براجع بعد ثلاث کا ثبت » ولو م يدع طم بعد ثالث مسألة ما سألوه 
ذلك . وأخرجه أحمد من طريق أيوب عن نافع ' بلفظ « اللهم اغفر للمحلقين . قالوا : و للمقصرين حت قاطا ثلاما 
أو أربعا . ثم قال : والمقصرين » ورواية من جزم مقدمة على روابة من شك . قوله ( جدئنا عياش إن الولید) 


احدیث ۱۷۲۹ > ۱۷۳۰ ۵ 


هو الرقام بالتحتانية والمعجمة » ووقع فى رواية ابن السكن بالموحدة والمبملة › وقال أبو عل الجمالى : : الأول أرجح 
بل هو الصواب ٠‏ وكان اقا بى يشك عن أ زيد فيه قبمل ضبطه فيقول : مان ا رهاض . قلت : لم خرج 
البخارى للعباس ‏ بالموحدة والمبملة ‏ ابن الولمد إلا ثلائة أحاديث فسبه فى کل منهما « الثرمى » آ<دها ف صلامات 
النبوة والاخر فى الغازی وال لت ف الفتن ذكره معلقا قال « وقال عباس الثرسى » » و أما الذى بالتحتانيه را لمتجمة 
فأكثر عنه وف الغالب لا پنسبه واه أعل ٠‏ قوله ( تالا ثلاثا ) أى قوله « الهم اغفر لمحلقین ء وهذه الرواية 
شاهدة لان عبيد الله العمرى حفظ الزيادة . ( تنبيه ) : لم أر فى حديث ألى هريرة من طريق أبى ذرعة بن ععرف بن 
جر ر عنه إلا من رواية مد بن فضیل هذه ذا الاسناد فى جميع ما وقفت عله من الستن والمسانيد.» فبى من 
أفر'ده عن عمارة ومن أفراد عمارة عن أبى زرعة > وتابع أبا زرعة عليه عبد الرن بن یعقوب أخرجه مسل من 
رواية العلاء بن عبد الرعن عن أببه عن ای هربرة ول يسق لفظه 5 وساقه أبو موانة » ورواية أي زرعة أثم . 
واختلف التکلمون على هذا الحديث ف الوقت الذى قال فيه رسول الله لم ذلك » ٠»‏ فقال ابن عبد البر : لم يذكر 
أحد من رواة نافع عن ابن عبر أن ذلك كان يوم الحد ببية > وهو تقصير وحذف › وإما جرى ذلك بوم الحديبية 
حين صد عن البيت » وهذا محفوظ مشهور من حديث أبن مر وان عباس وآ سعيد وأبى هرر ة kt‏ 
جنادة وغيرم . ثم أخر ج حدیث ألى سعد بلفظ د “معت رسول الله بلق يستغفر لاهل الحديبية للمحلقین ثلائا 

و للقصرن مرق» وحديث ابن عباس بلفظ د حلق رجال يوم الحديبية وقصر آخرون . فقال رسول الله ب : دحم 

الله احلقین » الحديرث ۰ وحدیث أبى هريرة من طریق عمد بن فضیل اماضی ول يسق لفظه بل قال « فذ کر 1 
وتجوذ ف ذلك فانه ليس فى رواءة ألى هريرة تميين الموضع ولم بقع فى شىء من طرقه التصريح بسماعه لذلك من النى ني 
لله » ولو وقع لقطعنا بأنه كان فى حجة الوداع لآنه شهدها ولم يشهد الحديبية » وم يسق أبن عبد ابر عن ابن عر 
فى هذا شیثا . وم أقف على تعيين الحديبية فى شى“ من الطرق عنه ٠‏ وقد قدمت فى صدر الباب أنه مخرج من بموع 
الاحادیت عنه أن ذلك كان فى حجة الوداع کا بومی* اليه صنیع اليخارى » وحدبت أبى سعيك الذنى أخرجه ان عد 
البر آخرجه أيضا الطحاری من طریق الاوزاعی وأحمد وان أ شيبة » وأبو داود اطبالسی من طریق هشام 
النستواى کلاهما عن يحى بن أبى كثير عن براه بم الانصارى عن أبى سعید » وزاد فيه آبو داود أن الصحابة حلقیا 
وم الحديبية إلا عثان وأيا قتادة » وأما ee E‏ أبن [إححق « حدلئنی ان أف 
تجیح عن جاهد عنه » وهو عند ان احق فى الغازی مبذا الاسناد وأن ذلك كان بالحديبية , وکذلك ارت أحد 
وغيره من طریقه » وأما حديث حبثی بن جنادة فأخرجه ابن أن شيية من طریق ألى إعق عنه ولم يعين المكان ۰ , 
و أخرجه أحمد من هذا الوجه وزاد فى سياقه ه عن حبثی وکان من شهد حجة الوداع » فذکر هذا الحديث » ومذا 
يشعر بأنه كان فى حجة الوداع ۰ وأما قول ابن عبد البر « فوم » فقد ورد تعبین الحديبية من حديث جابر عند أبى 
قرة فى « السان » ومن طریق الطرالی فى.« الاوسط » ومن حديك السور بن مخرمة عند ابن [حمق ف « الفازی» 
دورد تعيين حجة الوداع من حديث أبى مرج السلولى عند أحمد وابن أبى شيبة ؛ ومن حديث آم الحصين عند سل » 
ومن حديث قارب بن الاسود لقن عند أحمد وابن ألى شيبة » ومن حددث أم عبارة عند الحارث »› فالا حادوث الى 


فما تعيين ججة الوداع أكثر عددأ وأصح إسنادا وهذا قال النووی عقب أحاديث ابن عبر وأ هررة وأم 


1 ۰۵ -کتاب المج 


الحصين : هذه الأحاديث تدل على أن هذه الوافعة كانت فى حجة الوداع » قال : وهو ااصحیح الشهود . وقیل : كان 
فى الحديبية » وجزم بأن ذلك كان فى الحديبية [مام الحرمين فى « النهاية » ثم قال النووى : لا يبعد أن يكون وقع فى 
الموضعين انتهى . وقال عياض : كان فى |اوضعين . ولذا قال ابن دقرت العمد انه الاقرب . قلت : بل هو المتعين لتظاهر 
الرواءات بذلك ف الموضعين کا قدمناه » إلا أن السبب ف الوضعین مختلف » فالذى فى احديبة كان بسبب توقف من 
توقف من الصحابة عن ال حلال لما دخل عابم من الزن لکوم منعوا من الوصول الى البيت مع افتدارم فى 
أنفسهم على ذلك نذا لفهم النى سم وصالم قرینا على أن + جع من العام القبل » واقصة مشهورة کا ستأق فى مكانها . 
فلا آمرم النی يلتم بالاحلال توقفوا , فأشارت ام سللة أن عل هو ٍقبلیم ففعل ۰ فتبعوه خلق بعضهم وقصر 
بعض ء وكان من بادر الى الحلق أسرع الى امتثال الاس من اقتصر على التقصير . وقد وقع التصرح بهذا السبب فى 
حديث أبن عباس المشار اليه قبل فان فى آخره عند ابن ماجه وغيره أنهم « قالوا با دسول الله ما بال الحلقين ظاهرت 
لم بالرحة ؟ قال : لاثم لم یشکوا > .وأما اليب فى تكرير الدعاء لللحلقينفى حجة الوداع فقال ابن الاثيي فى 
« الثهاية » :كان أ کش من حج مع رسول الله سم لم يس الحدى ‏ فلا أمرثم أن يفسخوا الحج الى العمرة ثم يتحللوا 
منبا ويحاةوا رءوسهم شق علهم » ثم لما م يكن لم من الطاعة كان التقصير فى أ نفسهم أف من الق ففمله 
أ كم . فرجح النى به فعل من حلق لكونه أبين فى امتثال الآمر انتهی . وفما قاله نظ وان تابعه عليه غير 
واحد » لان المتمتم یستحب فى حقه أن يقصر ف العمرة وعلق فى الحج اذا كان ما بين النسكين متقاربا » وقد كان 
ذلك فى حقبم كذلك . والاولى ما قاله الخطابى وغيره : ان عادة امرب نها كانت تحب توفي الشعر والتزين نه » وكان 
الحلق فهم قليلا ور ما کانوا وه من الشهرة ومن زى الاعاجم . فلذلك كرهوا الحلق واقتصروا على الأقصير . وف 
حديث الپاب من الفوائد أن التقصير يحرى” عن الق » وهو جمع عليه إلا ما روى عن الحسن البصرى أن الق 
يتعين فى أول حجة » حکاه ان المنذر بصفة المريض ۰ وقد ثيت عن الحسن خلافه . قال ابن ألى شيبة : حدئنا عبد 
الاعل عن هشام عن الحسن فى النی لم بحج قط » فان شاء حلق وان شاء قصر ٠‏ نعم روى ابن أبى شيبة عن | اهم 
النخعى قال : اذا حج الرجل أول حجة حلق ؛ فان حج أخرى فان شاء حلق وان شاء قصر . ثم روى عنه أنه قال : 
كانوا يحبون أن بحاقوا فى أول حجة وأول عيرة اتبى . وهذا يدل عل أن ذلك للاستحباب لا للزوم . نعم عند 
المالكية والحذابلة أن حل تعيين الحاق والتقصير أن لا يكون الحرم لبد شعره أو ضفره أو عقصه » وهو قول الثورى 
والشافى فى القدم والجبور ۰ وقل فى ال ديد وفاقا للحنفية : لا يتعين إلا إن نذره أو كان شعره خفيفا لا عکن 
تقصيره أو ل يكن له شعر فیس الموسى على رأسه . وأغرب الخطابى فاستدل هذا الحديث لتعين الحاق لمن لبسد » 
ولاحجة فيه » وفه أن الق أفضل من التةصير » ووجبه أنه أباغ فى العبادة وأبين للخضوع والذلة وأدل على صدق 
النية » والنى يقصر ببق على نفسه شيئا ما بترن به » مخلاف الحا لى فانه یشعر بأنه ترك ذلك لله تعالى. وفيه إشارة 
الى التجرد ۰ ومن ثم استحب الصلحاء [لقاء الشعور عند التوبة والته عل . وأما قول اانووى تبعا لغيره فى تعليل 
ذلك بأن ا:قصر يبق على نفسه الشعر النی هو زيئة والحاج مأمور بترك الزيئة بل هو أشعث أغبر ففيه نظر ‏ لان 
الق [عا يقح بعد انقضاء زمن الآمر بالتقشف فاله بحل له عقبه كل شىء إلا النساء فى الحج خاصة . واستدل بقوله 
« الحلقين » على مشروعية حلق جميع الرس لأنه النی تقتضه الصيغة » وقال بوجوب حلق جیبه مالك وأحمد 


الحديث ۱۷۲۹ ب ۱۱۷۳۰ ۵۹ 


واستحبه الكوفيون والتافعی » و جزی" البعض عند » واخدفوا فيه فعن النفية الربع » إلا أبا بوسف فقال 
النصف ٠‏ وتال الشافعی : أقل ما بحب حلق ثلاث شعرات » وف وجه لبعض أححابه شمرة و احدة» والتةصي رکاللق 
فالافضل أن يقصر من جیع شعر رأسه ؛ ویستحب أن لا ينقص عن قدر ال علة» ون اقتصر على دونها أجزأ »هذا 
للشافعية وهو م‌تب عند غيرهم على الحلق » وهذا کله فى احق الرجال وأما انساء فالمشرء ع فى حقرن ااتقصير بالاجماع » 
وفيه حديث لابن عباس عند أبى داود ولفظه « ليس عل النساء حلق » وإ'ما على النساء اتقصير » والترمذى من 
حديث على « نمی أرس تعلق المرأة رأسها » وقال جمهود الشافعية : لو حلقت أجزآها یکره » وقال الناضیان أبو 
الطيب وحسين : لا جوز » واه عل . وى الحدوث أيضا مشروعبة الدعاء لمن فعل ما شرع له ۰ وتکرار الدعاء لمن 
فمل الراجح من الامرین الخير فما والتنبيه بالتكرار على الرجحان وطلب الدعاء لمن فعل ا لجاز وان كان مرجوحا . 
قوله ( عن الحسن بن مس ) فى رواية يحي بن سعيد عر ابن جرج « حدثنى امن بن مسام» أخرجه ملم » 
والاسناد سوى أنبى عاص مكيون > وفيه رواية سححانى عن حابى . ومعاوية هو ابن أبى سفیان الخليفة الشهور . 
قوله ( عن معاوية ) فى رواية سل « ان معاوية بن أبى سفيان أخيره » ۰ قوله ( قصرت ) أى أخذت من شعر 
رأسه ٠‏ وهو يش بأن ذلك کل فى نسك » مان حج أو عمرة. وقد ثبت أنه حلق فى حجته فتعين أن يكون فى 
عحرة » ولاسما وقد روى مس فى هذا الحديث أن ذلك كان بالمروة و لفظه « قصرت عن دسول الله ی عشقص 
وهو على المردة » أو ٠‏ رأيته يقصر عنه عشقص وهو عل الروة» وهذا يحتمل أن يكون فى عمرة القضية أو 
الجعرانة: » لكن وقع عند سم من طريق أخرى عن طاوس بلفظ « أما عليت أنى قصرت عن رسول اله يِه 
عشتص وهو على المروة ؟ فقلت له لا أعل هذه إلا حجة علرك » وبين الراد من ذلك فى ردابة النسای ففال بدل 
قرله « فقلت له لا اخ » يقول ابن عباس « وهذه على معاوة أن بى الناس عن المتعة وقد تم رسول الله ی » 


ولاحمد من وجه آخر عن طارس عن ابن عباس قال « نمدم رسول الله بل حى مات » الحدوث وتال « وأول من 
ثهی عنها معاوية . قال ابن عباس : فعجبت منه » وقد حدثنى أنه قصر عن رسول الله بم ,“دقص » انتهى . وهذا 
يدل على أن ابن عباس حمل ذلك على وقوعه فى حجة الوداع لقوله لمعاوية « أن هذه حجة عليك » اذ ل وكان فى العمرة 
لا كان فيه على معاوية حجة . وأضرح منه ما وقع عند أحمد من طريق قيس بن سعد غن عطاء « أن معاوية حدث 
أنه أخذ من أطراف شعر رسول الله سم فى أيام العشر ,عشقص معى وهو حرم » وفى کونه فى حجة الوداع نظر » 
لان النی | عل حتى بلغ الهدى عله فکیف يقصر عنه غل الروة . وقد بالغ النووى هنا فى الرد على من زعم 
أن ذلك كان فى حجة الوداع فقال : هذا الحدرث مول على أن معارية قصر عن النى ينه فى عمرة الجعرانة لان النى 
ب نى حجة الوداع كان قارنا وئيت أنه حلق يمى وفرق أو طلحة شعره بين الئاس » فلا يصح حمل تقصير معاوية 
على حجة الوداع » ولا يصح حمله أيضا على عمرة ااقضاء الوائعة سئة سبع لان معاوية لم يكن يومئذ مالا ما سل 
يوم الفتح سنة تمان » هذا هو الصحيح المدهور » ولا يصح قرل من خله على حجة لوداع وذعم أن النى يلثم كان 
متمتعا لان هذا غاط فاحش » فقد تظاهرت الاحاديث فى ملم وغيره أن النى ل قبل له ما شأن الناس حلوا من 
العمرة ولم تحل أنت من عمر تك ؟ فقال : إلى لبدت رأسى وقلدت هدب فلا أحل حتی أنحر » . قلت : ول بذکر 
الشیخ هنا ما مس فى عمرة القضية , والنى رجحه من کون معاوية ما أسلم يوم الفتح صميح من حيث السند ‏ لكن 


| وا ۰ ۔ کتاب المج 

يكن المع بن كان أسلم خفية وکان یکتم (سلامه ولم یتهکن من [ظبارء إلا بوم الفتح . وقد أخرج ان عساكر فى 
تاریخ دمشق من ترجمة معاوية تصرح معاوية بأنه أسلم بين الحديبية واقضية وأنه كان مخ إسلامه خونا من اوه 
وکان النى بم لا دخل فى عمرة القضية مكة خرج أ كثر أهلبا عنها حتى لا بنظرونه وأعحا ه يطو فون بالبيت » فلعل 
معاوية كارن من تخلف كه لسپب اقتضاه » ولا پمارضه آیضا قول سعد بن أب وقاص فما أخرجه مسل وغيره 
« فعلناها - يعنى العمرة - فى آشهر الحج وهذا يومئذ كافر بالعرش » بضمتین يعنى ببوت مكة » يشير الى معاوية لانه 
يحمل على أنه أخير با استصحبه من حاله وم يطلع على سلامه لکونه كان يخفيه . ويمكر عل ما جوگزوه أن تقصيره 
كان فى عمرة الجعرانة أن النى ب ركب من ال جعرانة بعد أن أحرم بعمرة وم يستصحب أحدا معه إلا بعض أصحابه 
المواجرين , فقدم مک فطاف وسعى وحلق ورجع الى الجعرانة فأصیح پا كبائت » نففيت عبر ته عل كثير من الناس . 
کذا أخرجه الترمذى وغيره > ول يعد معاوية فيمن صحبه حينئذ » ولا كان معاوية فيمن تخاف غنه مك فى غزوة 
حنين حتى قال لعله وجده که » بل كان مع القوم وأعطاه مثل ما أعطى أباه من الغنيمة مع جملة ال لفة, وأخرج 
الماك فى « الإكليل » فى آخر قصة غزوة حنين أن النى حلق رأسه بإ فى عرته التى اعتمرها من الجعرانة أو هزد 
۱ عبد بنى بياضة » فان ثبت هذا وثبت أن معاويةكان حینثذ معه أو كان ,مک فقصر عنه بالمروة أمكن المع بأن يكون 
۱ معاوية قصر عنه ولا وكان الحلاق غائبا فى بعض حاجته ثم حضر فأمره أن يكل إزالة الشعر بالق لانه أفضل 
ففعل » وإن ثبت أن ذلك كان فى عرة القضية وثبت أنه يِل حلق فا جاء هذا الاحتمال بعینه وحصل التوفیق بين 
الاخبار كلها ٠‏ وهذا ما فتح الله على" به فى هذا الفتح وله امد ثم لله الجد أبدا . قال صاحب ١‏ الهدى » الأحاديث 
الصحيحة المستفيضة تدل على أنه يه لم ل من إحرامه الى يوم النحر كا أخير عن نفسه بقوله « فلا أحل حتى أنحر » 
وهو خبر لا يدخله الوم مخلاف خبر غيره » ثم قال : ولعل معاوية قصر عنه فى عمرة الجعرائة فنسی بعد ذلك وظن 
أنه كان فى حجته انتهى . ولا يعكر على هذا إلا رواية قيس بن سعد المتقدمة لتصررحه فبا بکون ذلك فى أيام المشر » 
إلا ہا شاذة » وقد قال قيس بن سعد عقبا : والناس يتكررن ذلك اتتهئى . وأظن قبا رواها بالمعنى ثم حدث بها 
فوقع له ذلك » وقال بعضهم : يحتمل أن يكون فى قول معاوية « قصرت عن رسول اله لم شقص » حذف تقديره 
قصرت أنا شعرى عن آمر رسول نه بے اتہی . ويمكر عليه قوله فى رواية أحمد « قصرت عن دسول اله يلل 
عند المروة » أخرجه من طريق جعفر بن تمد عن أ بيه عن ابن عباس » وقال ابن حزم يحتمل أن يكون معاوية قصر 
عن رأس رسول الله بلقم بقية شعر لم يكن الحلاق استوفاه بوم النحر » وتعقبه صاحب « الحدى » بأن الحالق لا ببق 
شع رأ يقصر منه » ولا سما وقد قسم به شعره بين الصحابة الششعرة والشعرتين » وأيضا فهو بي لم يسع بين الصفا 
والمروة إلا سعيا واحدا فى أول ما قدم فاذا يصنع عند المروة ف العشر . قلت : وف رواية العشر نظر 5 تقدم ؛ 
وقد أشار النووى الى ترجیح كو له فى الجعرانة وصويه لحب الطرى وان القم » وفيه نظر لاله جاء أنه حلق فى 
الجعرانة » واستبعاد بعضهم أن معاوية قصر عنه فى عمرة الحديبية أكونه لم يكن أ-ل ليس ببعيد . قوله ( بمدقص ) 
بكر الم وسكون المعجمة وفتح القاف وآخره صاد مهملة › قال القزاز : هو نصل عريض برى به الوحش . وقال 
صاحب د الك » : هو الطويل من النصال و لیس بعريض . وکذا قال أبو عبيد واقه أعل 


e۷ ۱۷۳۳۰ ۱۷۳۱ الحديث‎ 


۱۳۸ 3-3 اسب تقصير ات م العمرة 

۱ - شا عمد , بن آي بكر حل لژ ۱ فضیل ن سان ا A,‏ یب عن 
ابن عباس رف ا عنهما قال « ۱ ف قدرم ع الو * يي مك آمم اصحابه أن يطوفوا بالبيت وبالصفا والروة 3 
ت 3 2 ۶ ع ۱ 
توا و تحلقوا أو يقشروا» 

قوله ( باب تقصير المتمّع بعد العمرة ) أى عند الإحلال من > قوله ( حدئنا جمد بن أبى بكر ) هو القدی » 
وفضيل شيخه بالتصغير ٠‏ قوله ( ثم حلوا ويحلقوا أو يقصروا ) فيه التخيير بين الحلق والتقصير للمتمتع » وهو على 
التفصيل الذى قدمناه إن كان حمث e‏ لمیر ابقع له الحلق فى الحج . وألله أعل 

۹ - باس الزيارة بوم النحر 
وقال أبو الزبير عن عانشة وابن عباس رضى الل عنم ار ۳ ؛ يله الزيارة الى الیل » 

وی ذکزه ۰ عن أبى سان e‏ ن اند عباس ری - ال عنها « ان النى 0 تزور الینت ایام من » 

۷ = وقال اب حتفم عبید الله عن نافع من | گر ری 7 ال عدا « أنه طاف 
طوافا واحدا ثم يقيل » ثم يأنى من » يعنى يوم النحر قر مه غيل ارز ۳ 

۳۴ — حرش حون من بکیر حف 59 الليث ع ان جمفرٍ _- ر ع٠‏ ن الأعرجر قال حدای یو 3 
ان عبد ارحن أن عائثة رضى , الله عنها قالت « حجنا مع النی" با اقا يوم النحرر طا صفية اد 
البی ؛ َه ماما ۳ الرجل” من أهلر » فقات : یا رسول الله إنها حائض . قال : حابستنا فى ؟ قالوا : 
با رسول" کک . قال ؛ اخر جوا» 

وک سم وعروة والأسود عن عائثة رضى 6 lie‏ م « آفاضت صنیة بوم النحر » 

رب ار ی زی ل یه نراف رد شاف .يس أبن وان 
الصدر وطواف الركن > قوله ( وال أبو الز بير الح ) وصله أبو داود والرمذى وأهد مر طر وق سفمان وهو 
2 کک ٠‏ قال لان افا : هذا وی ی 0 
حدیث ب وابن عمس على الیرم الأول » وحديث ابن عباس هذا 0 > قوله ( ويذكر عن أبى حسان 
عن ان ءباس أن النى ينه كان بزود البيت أنام منى ) وصله الطبرای من طريق قتادة عنه » وقال ان المديى ف 
0 العلل » روى قتادة حديثا غريا لا حفظه عن أحد من أععاب قتادة إلا من حددث هشام ۰ فسخنه من کتاب ابنه 
معاد بن هشام ول اععه منه عن أبيه عن قتادة حدثتى اہو حسان عن ابن عباس « ان النى ملت كان ,زور البيت کل 
ليلة ما أقام يمنى » وقال الآثرم قلت لاحمد تحفظ عن قتادة ؟ فذكر هذا الحديث فقال : کتبوه من کناب معاذ » قلت : 


اكه ۲o‏ ۔ کتاب اج 
فان هنا إنسانا يزعم أنه معه من معاذ » فأنكر ذلك . وأشار الآثرم بذلك ی | براهم بن مد بن عرعرة فان من طريقه 
أخرجه الطبرانی هذا الاسناد ؛ وأو حسان اه مسلم بن عبد الله قد أخرج له مم حدما غير هذا عن ان عباس 
وليس هو من شرط البخارى . ولرواية أنى حسان هذه شاهد سل أخرجه ابن أبى شيبة عن ابن عميئة « حدثنا 
ابن طاوس عن أبيه أن نکن يفيض كل ليلة» . قله ( وقال لنا أبو نعم ا )ثم قال ررفعه عبد الرزاق حدثنا 
عبيد الله ) وصله ابن خر ۃ والا-اعیل من طريق عبد الرزاق بلفظ أبى نعم وزاد فى آخره « وذکر - أى ابن 
عر - أن النى بلقم فعله » وفيه التنصيص على الرجوع الى منى بعد القيلولة ی يوم النحر » ومقتضاه أن يكون خرج 
منها الى مكة لاجل الطواف قبل ذلك . ثم ذكر الصنف حد وك أب سلمة أن عائشة قالت « حججنا مع رسول اله بم 
وأفضنا يوم النحر » أى طفنا طواف الإفاضة » وهو مطابق للترجمة » وذكر فيه قصة صفية وسي أ الكلام عليه فى 
« باب اذا حاضت المرأة بعد ما أفاضت » قر با ٠‏ قوله (ويذكر عن القاسم وعروة والأسود عن عائشة أفاضت صفية 
يوم النحر ) وغرضه بهذا أن أبا سلة لم ينفرد عن عائشة بذلك . وما لم يحرم به لان بعضهم آورده بالمعنى کا لبه » 
آما طريق القاس فبى عند مس من طريق أفلح بر حميد عنه عن عائشة قالت «کنا تتخوف أن حيض صفية قبل أن 
تفيض » لجاءنا رسول الله سل فقال : أحابستنا صفية ؟ قلنا : قد أفاضت . قال : فلا اذاء ورواه أحمد من وجه 
آخر عن الفاسم عنها ه ان صفية حاضت يمنى وكانت قد أفاضت » الحديث . وأما طريق عروة فرواه الصف فى 
المغازى من طریق شعيب عن الزهرى عنه عن عائشة « ان صفية حاضت بعد ما أفاضت » وأخرجه الطحاری عقب 
دواية الاسود عن عائشة بلفظ « أ كنت أفضت بوم انحر ؟ قالت : نعم » أخرجه من طربق بوفس عن الزهرى به 
وقال نحوه ٠‏ وأما طريق الاسود فوصلپا المصنف ف ٠‏ باب الادلاج من ا حصب » بلفظ « حاضت صفية » الحديث 
وفيه « أطافت يوم النحر ؟ فقيل نعم » 
° - پاب إذا ری بعد ما أمسى» أو حاق قبل أن بذخ ‏ نس أو جاهلا 

۷۳6 سب وشا وی 2 إسماعيل حذینا و ۳ ان اوی عن أبيو ن ان عباس رفی" ا 
عنهما « ان النی" ا قیل له فى الع والحاق وای وانقدم _والتأخير ال لا حرج 1 

۰ - وزشا ءل ن عد ان حدما يزيد بن زریم حل ننا خالد عن عكرمة ٿن بن عباس رضى” | 
عنما قال «کان اي شاو يأل يوم التحر ٤نی‏ فيقول : لا حرج » فسأ رجل” فقال : حافت“ قبل أن أذع» 
قال : ادع ولا حرج . وقال : میت مد ما امسیت؛ ‏ فقال : لا حرج 6 


-«ع 


قوله ( باب اذا دی بعد ما آمسی أو حلق قبل أن يذب ناسیا أو جاهلا ) آورد فيه حديث ابن عباس فى ذلك » 
وساق الكلام عليه فى الاب الذى بمده ۰ ولم يبين الىك ف الترجمة [شارة منه الى أن السك برفع الحر ج مقيد 
بالجاهل أو الناسی فيحتمل ا+تصاصهما بذلك » آر الى أن نی الحرج لا يستلزم رفع وجوب القضاء أو الكفارة » 
وهذه المسألة ما وقع فما الاختلاف بين العلماء کا سنبينه ان شاء الله تعالى » وكأنه أشار بلفظ النسيان و الجهل الى 
ما ورد فى بعض طرق الحديث کا بای بيانه أيضاف الباب الذى يليه وأما قوله ه اذا دی بعد ما أمسى » فنتزع من 


الحديث ۱۷۳ - ۱۷۳۸ فده 


حديث أبن عباس ف الپاب قال « رميت بعد ما أمسيت » أى بعد دخول الساء » وهو یطلق على ما بعد الزوال الى 
أن يشتد الظلام » فلم بيتعين لكون الرى المذكو ركان بالليل 
۱ - پاب الفتيا على الدب عند ارة 

۰ - وشا عبد الله بن" وت اه نا مالك عء نو او شهاب عن عسی" ب طلحة عن عبد لله بن 
مرو أن رسولة هچ رف فى جز الوتدارع توا يسألو قال : اش لقت بل أن أذع» 
قال : اذبح ولا حرج . اء آخر" ققال : لم أشعر' فنحر ت قبل أن أرى » قال : ارم ولا حرج » فا سثل يومئذ عن 
شید دم ولا خر إلا قال : افعل ولا حرج » 

۷ - شا سعيد بن" جي بن سعید حل نا أى خا ان جرج خد اة عن عیسی بن 
طلحة عن عبد الله بن ۶ عرو بن العاص رضی > ال عنه خد به أنه 4 شېد ألبى 

لقال : کت آحسب + أن كذا قبل كذاء ثم قام 7 ا قال کے آخسب أن كذاقل كذاء علدت قبل أن 

محر نحرت قبل أن آری » وأشباه ذلك » فقال ان ول : اذل ولا حرج ج هن کلون » فا سثل بوذ عن 
شىء إلا قال : افم ولا حرّج » 


ل > 20 0 ب ڍو 1 النحر فقام اليه رحل” 


۸ ب مش إسحاق قال اا وي ی اراهم حد نا آن عن صا عن ان شاب داي 
عسى بن * طاحة ن عبيد د الله أنه عم عيذ لله بن عرو ی الماص ری" ان عنها قال م وت سول الله 
على ناقته . . فذکر الحديث » . تابعه معمر عن ده 

قوله ( : باب الفتيا على الدابة عند الجرة ) هذه الترجة تقدمت فىكتاب العم لكن بلفظ د باب الفتيا وهو واقف 
على الدا بة أو غيرها » ثم قال بعد أبواب كثيرة د باب السوال والفتما عند رى امار » وأورد فى كل من الترجمتين 
حدوث عبد الله بن عمرو المذكور فى هذا الباب » ومثل هذا لا يقع له إلا نادرأ , وقد اعترض عليه الاحاعیل يأنه 
ليس فى شىء من الرواءات عن مالك أنه كان على دابة » بل فى رواية يحى القطان عنه أنه جلس فى حجة الوداع فقام 
رجل » ثم قال الاسماعيلى : فان ثبت فى ثیء من الطرق أنه كان على دابة فيحمل قوله « جلس » على أنه ركها وجاس 
علبا قلت : وهذا هؤ المتعين ؛ فقد أورد هو رواية صا بن كيسان بافظ « وقف على راحلته » وهی ععنی جلس » 
والدابة تطلق على المركوب من ناقة وفرس و بقل وحار » فاذا ثيت فى الراحلة كان الحسكم فى البقية كنذلك . ثم قال 
الاسماعيلى : ان صا بن كيسان تفرد پقوله « وقف على راحلته » ولیس کا قال » فقد ذكر ذلك أيضا .ونس عند مسل 
ومعمر عند أحمد والنسانى کلاهما عن الزهرى » وقد أشار ااصنف الى ذلك بقوله «تابعه معمر » أى فى قوله د وقف 
على راحلته » ثم أورد المصئف حديث عبد الله بن عبرو وهو ابن العاصى کا فى الطريق الثائية » خلاف ما وقع فى 
بعض فسخ العمدة وشرح عليه ابن دقيق العيد ومن تبعه على أنه ابن عمر بطم العين أى ابن الخطاب » وأورده 


م بو ج ۳ * تح الباری 


0۷۰ ۵ کتاب الحج 


المصنف من أربعة طرق عن الزهری عن عیسی بن طلحة ؛ وطلحة هو ابن عبد الله أحد العثيرة عن عبد الله ولم 
أره من حديثه إلا بهذا الاسناد » وقد اختلف أصعاب الزهرى عليه فى سياقه » و هم عنه مسياقا صا ب ن كيسان وهی 
الطريق الثالثة » وم يسق المصنف لفظها » وهی عند أحمد فى مسنده عن يعقوب وفيه زبادة على سياق أبن جرج 
ومالك » وقد نابعه يونس عن الزهرى عند مس بزيادة أيضا سنبينها ٠‏ قوله ( مالك عن ابن شباب ) حكذا فى 
د الموطأ » » وعند النسای من طريق حى وهو اقطان عن مالك « حدثنى الزهرى » ٠‏ قول ( عن عيسى ) فى دداية 
صا « حدئنی دیسی » . قوله ( عن عبد اقه) فى رواية صا « أنه ع عبد الله» » وف رواية ابن جرج وهی الثانية 


« أن عبد الله حدثه » . قوله فى الثانية ( حدئنا سعيد بن حى حدانا ألى) هو حى بن بسعيد بن بان بن سعيد بن 
العاصى الاموى . قوله فى الطريق الثالثة ( حدانی احق ) كذا لا کش غير منسوب ‏ و فسبه أبو على بن السكن فقال 
دق بن منصور » وأورده أبو نعم فى « الستخرج » من « مند إحتق بن راهويه » وهو الترجج عندی لتعبيره 
بقوله « خر نا يعقوب» لان اعق بن راهو يه لا حدث عن مشاه إلا بلفظ الإخبار مخلاف (عق بن منصور فيقول 
د حدثنا » . قوله ( وقف فى حجة الوداع ) لم بين المكان ولا اليوم > لكن تقدم فى کنتاب العل عن لماعمل عن 
مالك « يمنى » وكذا فى دواءة معس » وفيه من طريق عبد العزيز بن أبى سلبة عن الزهرى « عند ابمرة » و رواية 
أبن جرج وهی الطريق الثاامة هنا « مخطب بوم انحر » وف روابة صاخ وم مر کا تقدم « على راحلته » قان عياض : 
جمع بعضهم بين هذه الروايات بأنه موقف واحد على أن معنى خطب أى عل الناس لا أنها من خطب الحج الشروعة» 
قال : ويحتمل أن يكون ذلك فى موطنين أحدهما على راحلته عند الجرة ول يقل فى هذا خطب » والثانى يوم النحر 
بعد صلاة الظبر وذلك وقت الخطبة المشروعة من خطب اج يع الإمام فما الناس ما بق علهم من مناسكهم . 
دصوب الاووی هذا الاحتال الثانى . فان قمل لا منافاة بين هذا النی صويه وبين الذى قبله فانه ليس فى شىء من 
طرق الحديثين ‏ حديث ان عباس وحديث عبد الله بن عمرو - بیان الوقت الذى خطب فيه من النهارء قلت : نم لم 
بقع التمصريح بذلك » لكن فى رواية ابن عباس « ان بعض السائلين قال دمیت بعد ما أمسيت » وهذا يدل على أن 
هذه القصة كانت بعد الزوال لان الساء يطلق على ما بعد الزرال » وكأن السائل ع۸ أن السنة الحاج أن يرى ابر 
أول ما بقدم ضی فلا أخرها الى بعد الزوال سأل عن ذلك » على أ حديث عبد الله بن عبرو من مرج واحد 
لا يعرف له طريق إلا طريق الزهرى هذه عن عیسی عنه » والاختلاف فيه من أصحاب الزهرى » وغايته أن بعضهم 7 
ذكر مالم يذكره الآخر » واجتمع من مدیم ودواية ابن عباس أن ذلك كان نوم النحر بعد الزوال وهو على 
راحلته يخطب عند الجرة » واذا تقرر أن ذلك كان بعد الزوال بوم انحر تعين نا الخطبة الى شرعت لنعام بقية 
الناسك » فليس قوله خطب مجازا عن مجرد التعلم بل حقيقة » ولا يازم من وقوفه عند اجخرة أن يكون حینثذ رماها 
فسيأتى فى آخر الباب الذى يليه من حديث ابن عمر أنه سل وقف بوم اانحر بين الجرات فذكر خطبته » فلعل ذلك 
وقع بعد أن أفاض ورجح الى منى ٠‏ قوله ( فقال رجل ) لم أقف عل امه بعد البحث الشدید, ولا على اسم أحد من 
مسأل فى هذه القصة » وس بين أنهم کانوا جماعة » الكن فى حديث أسامة بن شريك عند الطحاوى وغيره كان الاعراب 
إسألونه » وكأن هذا هو السبب فى عدم ضبط امام . قوله ( أشعر ) أى لم أفطن › يقال شعرت بالثىء شعورا 
إذا فطنت له » وقیل الشعور العلل » ولم پفصح فى روابة مالك عتعلق الشمور » وقد بينه يونس عند مسل و لفظه «لم 


الحديث ۱۱۷۳ ۱۷۳۸۰ ۰۷۱ 


أشعر أن الرى قبل النحر فنحرت قبل أن أرى » وقال آخر «۸ أشعر أن النحر قبل الق لقت قبل أن آنحر » 
ونی رواب ابن جرج و کت جين أن كذا قبل كذا » وقد تبين ذلك فى رواية يونس » وزاد ف رواية ابن 
جرخ : وأشياه ذلك . ووقع فى رواة مد بن أبى حفصة عن الزهری عند مس حاقت قبل أن او وول اد 
« أفضت الى البيت قبل أن آری » وف حديث معمر عند آحد زيادة الق قبل الری أيضا . خاصل ما فى حدیث 
عبد الله بن عبرو السؤال عن أدبعة أشياء : الق قبل الذبح » والحلق قبل الرى » والنحر قبل الرى » والافاضة 
قبل الرى » والاوليان فى حديث ابن عباس أيضا کا مضى . وعند الدارقطنى من حديث ابن عباس أيضا اسژ ال 
عن الق قبل الرى ؛ وكذا فى حديث جار وف حديث ای سعيد عند الطحاوى ؛ وق حديث عل عند أحد السؤال 
عن الافاضة قبل الملق » وی حدیثه عند الطحاوى السؤال عن الری والافاضة معا قبل الق » وفى حديث جابر 
النى علقه الصنف فما مضى ووصله ابن حبان وغيره السؤال عن الافاضة قبل الذبح » وف حديث أسامة بن شريك 
عند أى داود الال عن السعى قبل الطواف . قوله ( اذع ولا حر ج ) أى لا ضيق عليك فى ذلك » وقد تقدم فى 
د باب الذبح قبل الحاق » تقر بر ترتييه » وذلك أن وظائف يوم النحر بالاتغاق أربعة أشياء : دی جرة العقبة » ثم 
نحر الحدى أو ذعه , ثم الحلق أو التقصير » ثم طواف الافاضة . وفى حديث أفس فى الصحبحین « ان النى مهف 
مني فأتى اجمرة فرماها » ثم أتى مزله عنی فنحر » وقال الحالق خذ » ولای داود ه رى ثم نحر ثم حلق » وقد أجمع 
العلماء على مطلوبية هذا الترتيب » إلا أن ابن الم المالى استثی القارن فقال : لا حلق حتى يطوف ٠»‏ كأنه لاحظ 
أنه فى عمل العمرة والعمرة تا خر فما الحاق عن الطواف » ورد عليه النووی بالاجاع » و نازعه ابن دقيق العيد فى 
ذلك . واخلةوا فى جواز تقد بعضبا على بعض فأجمعوا على الإجز اء فى ذلك يا قاله ابن قدامة فى « المغنى» إلا نم 
اختافوا فى وجوب الدم فى بعض الواضع » وقال القرطى : روى عن ابن عباس ول پثبت عنه أن من قدم شيئًا على 
شیء فعليه دم ٠‏ وبه قال سعید بن جبیر وقتادة وال مسن والنخمی وأصحاب الرأى انتبی ۰ وف نسبة ذلك الى النخعى 
و آساب الرأی نظر » فانبم لا بقولون بذاك إلا فى بعض المواضع کا سای . قال : وذهب الشافعی وجمور السلف 
والعلاء وفقباء أصعاب الحديث الى الجواز وعدم وجوب الدم لقوله للسائل « لا حرج » فمو ظاهر فى رفع الاثم 
والفدية معا » لان اسم الضيق يشمابما . قال الطحاوى : ظاهر الحديث يدل على التوسعة فى تقد بعض هذه الاشیاء 
عل بعض » قال : إلا أنه حتمل أن یکون قوله « لا حرج » أى لا إثم فى ذلك الفمل » وهو كذلك لن کان ناسیا أو 
جاملا » وأما من تعمد الغا لفة فتجب عليه الفدية , و تعقب بأن وجوب الفدية يحتاج الى دليل ؛ ولو كان و اجب أبينه 
يللم حينئذ لانه وقت الحاجة ولا جوز تأخيره . وقال الطبرى :لم يسقط النى له الحرج إلا وقد أجزأ الفعل » 
إذ و جزی" اسه بالاعادة »لان الجول والنسان لا يضعان عن المرء الحم النى بلزمه فى الج , 6 لو ترك الری 
و نحوه نانه لا بام بتركه جاهلا أو اسنا لكن يحب عليه الاعادة . والعجب من يحمل قوله « ولا حرج » على لى 
الإثم فقط ثم بخص ذلك ببعض الامور دون بعض » فان کان الترتیب واجبا يحب بترکه دم فليكن فى الجيسع ولا فا 
وجه تخصيص بعض دون بعض مع تعمم الفارع المع بن ار ج . وأما احتجاج الذخعى ومن تبعه فى تقديم 
الحلق على غيره بقوله تعالى ( ولا تحاقرا دءوسكم حتى يلغ الهدى عله > قال : فن حاق قبل الذبح اهراق دما عنه 
رواء ان أب شيبة بسند يح » فقد أجيب بأن المراد بباوغ عله وصوله الى الودنن نی يحل ذعه فيه وقد حصل » 


۷۲ ۵ - کاب المج 
نما بتم ما أداد أن لو قال ولا تحلقوا حتى تتحروا . واحتج الطحاوی آیضا بقول ابن عباس : من قدم شیا من 
سک أو آخره فلبرق لذلك دما » قال وهو آحد من روی أن لا حرج ۱ فدل على أن المراد بننى الحرج نى الاثم 
فقط . وأجيب بأن لطر بق بذاك الى این عباس فہا ضعف » فان ابن أبى شيبة أخرجها وفہا راهم بن مہاجر وفيه 
مقال ' وعلى تقدير الصحة فيازم من يأخذ بقول ابن عباس أن بوجب الدم فى كل شىء من الأربعة الذکورة 
ولا مخصه بالحلق قبل الذح أو قبل الرى . وقال أبن دقيق العمد : منع مالك وأبو حنيفة تقديم الحلق على الرى 
دالذيح لاه حينئذ بكرن حلقا قبل وجود التحلین » والشافعی قول مثله ؛ وقد بنى القولان له على أن الق نسك أو 
استباحة محظور ؟ فان قلنا إنة نسك جاز تقدرمه على الرى وغيره لآنه يكون من أسباب التحلل » وإن قلنا إنه استباحة 
میور فلا » قال : وفى هذا البناء نظر , لانه لا يلرم من کون الثىء نسکا أن يكون من آسباب التحلل » لان الاك 
ما يتاب عليه » وهذا مالك ری أن الق فسك ویری أنه لا يقدم على الرى مع ذلك . وقال الوزاعی : ان آفاض 
قبل الرى اهراق دما . وقال عياض : اختلف عن مالك فى تقدیم الطوان على الری . وروی ابن عبد الحم عن 
مالك أنه يحب عليه إعادة الطواف » فان توجه الى بلده بلا إعادة وجب عليه دم . قال ابن بطال : وهذا مخالف حديث 
این سباس » وكأنه لم يبلغه اتهى . قلت : وكذا هو فى رواية ابن أبى حفصة عن الزهرى فى حديث عبد الله بن 
نحرو » وكأن مالكالم حفظ ذلك عن الزهرى ٠‏ قوله ( فا سل النى پل عن شىء قدم ولا أخر) فى دوابة 
يونس عند مسلم وصالم عند أحد د فا مته سثل بوم عن آم ما ينسى المرء أو مل من تقد بعض الآمور 
على بعض أو آشبامپا إلا قال : افعلوا ذلك ولا حرج » واحتج به وبقوله فى رواية مالك هلم أشعر » يأن الرخصة 
تختص يمن نی أو جبل لا من تعمد » قال صاحب « المفنى » قال ارم عن أحمد : إن كان ناسيا أو جاملا فلا شه 
عليه » ون كان عالما فلا لقوله فى الحديث « ۸ أشعر » . وأجاب بعض الشافعية بأن الثرتيب لو كان واجبا لما سقط 
السهو ۰ كالترئيب بين السمی والطواف فانه لو سعى قبل أن يطوف وجب إعادة السعى > وما ما وقع فى حديث 
أسافة بن شريك فحمول على من سعى بعد طواف القدوم ثم طاف طواف الافاضة فانه يصدق عليه أنه سعى قبل 
ااطراف أى طواف الرکن » ول بقل بظاهر حديث أسامة إلا آحد وعطاء فقالا : لو لم يطف للقدوم ولا لغیره وقدم 
السون قبل طواف الإفاضة أجزأه > أخرجه عبد الرزاق عن ابن جریج عنه ٠‏ وقال ان دقيق العيد : ما قاله أحمد 
فوى من جبة أت الدليل دل على وجوب انبا الرسول فى اج بقوله ه غذوا عنى مناسکک» وهذه الاعادی 
المرخصة فى تقديم ما وقع عنه تأخيره قد قرنت بقول السائل « ۸ أشعر » فيختص الحم بهذه الحالة وتبق حالة لعمد 
غلى أصل وجوب الاتباع فى الح . وأيضا السك إذا رتب على وصف يمكن أن يكون معش را لم جز اطراحه » 
ولاشك أن عدم اأشعور وصف مناسب لعدم المؤاخذة » وقد علق به سک فلا يمكن اطراحه بالحاق العمد به اذ 
لا یساوه › و أما السك بقول الراوى ١‏ فا سئل عن ثی* ال فانه يشعر أن ااترئيب مطلتا غير مماعى » واه 
أنجذا الاخباد من ألراوى یتعلق ا وفع السؤال عنه وهو مطلق بالنسبة الى حال الساثل و الطلق لا يدل على أحد 
الخاصين صنه فلا ببق حجة فى حال الممه والله أعلم ٠‏ قوله فى دواية ابن جرج ( فقال النى يله من كابن : افعل 
دلا حرج ) قال الكرمانى : اللام فى قرله ه من + متعلقة بقال » أى قال لاجل هذه الافمال » أو بمحذوف أى قال 
يوم النحر لاجلهن أو بتوله , لا حرج » أى د حرج لاجلون انتهى . وحمل أن تسکون اللام ممنى عن أى قال 


س 


الحديث ۱۷۱۰-۱۷۳۹ ۷۳ 


عنهن كلون : ( نكيل ) : قال ابن الدين هذا الحديث لا بقتضی رفع الحرج فى غير الساألتن المنصوص علپما عى 
الذکورتین فى رواية مالك لانه خر ج جوابا للسؤال ولا دخل فيه غيره انتهبى . وكأنه غفل عن قوله فى بقية 
الحديث د فا سل عن شى“ قدم ولا آخر » وكأنه حمل ما أبهم فيه على ما ذكر ۰ لكن قوله فى دداية ابن جرج 
« وأشباه ذلك » رد عليه » وقد تقدم فما حردناه من بموع الاحادیث عدة صور ٠‏ وبقست عدة صور لم تذکرها 
الرواة إما اختصارا وإما لكو نا لم تفع » وبلغت با لقب م أدبعا دعشرین صورة » منها صورة الر تيب التفق علبا 
واه أعل وفى الحديث من الفوائد جواز القعود عل الرآحة لحاجة ‏ ووجوب اتباع أفعال انیا لكون الذين 
خالفوها لا علوا سألوه عن حك ذلك » واستدل به البخاری على أن من حلف عل شی* ففعله لاسا أن لا شى 
کا سای فى الا مان والنذور ان شاء الله تعالى ٠‏ قوله ( دقف النى ) فى رواية ان جرخ د اه دان و 
قوله ( تابعه معمر عن الزهرى ) قد سبق أن أحمد وصله 
و 017 
۳۲ - پاس الطب أیام می 
ف ر اي که ۱ AS‏ ا 6 ٤‏ 

۱۳۳۹ - وشا على . بن عبد اله حد ثنى محى بن سعيد حدثنا فضيل بن غزوان حدئنا عكر مه عن ابن 
عباس رض ا عها « ان رسول الله ق خطب الناس يوم التحر فقال : يا یا اناس » أئ يورم هذا ؟ 
الوا : يوم حرام . قال : فأئ بر هذا ؟ قالوا : بل" حرام . قال : فأ شهر هذا ؟ قالوا : شهر" حرام . قال : 
فان دمک وا مام وأعراسح عليسم حرام کرم وی لهذا » فى فى با ذا فى ہرک هذا . فأعادها 

مرارا ٠‏ نم دقع راس فقال : الم هلاقم هل بت ؟ قال ابن عباس رفی ال عنما : ف اذى 

فى له اوصيته إلى أمته فلیبدن ااشاهد الغائب جوا یی كنار یفرب بضک رقاب 
بعض 6 

[الحديث ۱۷۲۹ - طرفه ی : ۷۰۷۹ ] 

۰ - وزشاحفص بن" عر حدنا شعبة قال آخنی هرا قال سعمت جار بن زد قال معت این 
عباس رضى اه" عنها قال معت النبی م طب بعرفات . تابعه ابن عيينةً عن عر و 

[ الحديث ۰ - آطرافه فى : ۱۸۱۲ ۱۸4۱ :0۸۰ 6 0۸۵۳ [ 


۱۳۶۱ وا مد الله بن” عمد ات او ا عن تمد بن يرين قال أخبر في عبد 
اركحن بن" ابی بكرة عن أبى بكرة ورج أفضل فى نی من عبد الر-من هید بن عبد رن عن ألى بكرة 
رفی اله عنه قال « حَطجنا النى ۶ صب يوم النحر ة قال : ترون ی" يو م هذا ؟ قلنا ال ورسولة” أعل” فكت 

ي ۶و 


حتی ناه يسمي ند اسه » قال : الس یوم النحر ؟ قلنا : قبل . قال : ی شپر هذا ؟ قلنا : : ال" ورسوله" 
آع فتكت ناه سیسیه بغير امه » فقال : لین ذو الح ؟ قلنا : بلي . قال : ی بلر هذا ؟ قلنا 


oV‏ ۵ ۔ کتاب الحج 
ا ورتوا آم فكت تی ظنا أنه سیسمیه بغير اسه » قال : أليست بالولدة ارام ؟ قلنا : بلى . قال : 
ان وبا وأموالك عا مرک کر 3 بوی هذا فى شبرم هذا فى لگ هذا إلى يوم تلقون دشک , ألا 
هل بلت ؟ قالوا : نم . قال 20 اشد » فليمطور الشاهد الغائب » فراب مہا أوعى من سامع » فلا ترجموا 
دی كنار یفرب بش رقاب بعش » 

۲ - وشا د ال نی حد نا بزید ن هاون را عم ن جد بن زيد عن بيه عن راث 
عر رضی ال عنما قال « قال النی م ى : أتدارون أي يوم هذا ؟ قلوا : ال" ورسوله” أ > فقال : 
فان هذا يو“ حرام . أفتدرون أء“ بلر هذا ؟ قالوا : ا اوو : بل حرام . . أفتدرون أي“ شبر هذا ؟ 
قالوا : ال" ورسوله أءإ » قال : : شه حرام ال + فان ان خر یک چا و و 
بویک هذاء فى شپرک هذا : فى بل هذا » » وقال هشام ن الفاز: آخبری نان عن ان عر رضي ال عنما 
د رقف لبیل بو ادر ين المرات فى الح ات حج بهذا > وقال : هذایوم ال الأ كبر . فطنق 
نی ا بقول»: : الل للبم اشبد" . وودع الناس فقالوا : : هذه حب اوتداع » 

[ الحديث ۱۷۵۲ - أطرافه فى : 4۰۳ ۰ ۰۱۱۰۸۳ ۰۷۸۵ AA‏ ۰ ۷۰۷۷ ] 

قوله ( باب الخطبة أيام منى ) أى مشروعيتها خلافا لمن قال نبا لا تشرع وأحاديث الباب صريحة فى ذلك إلا 
حديث جابر بن زيد عن ابن عباس وهو الى أحاديث الباب » فان فيه اتقسسد بالخطبة بعرفات , وقد أجاب عنه ابن 
امن کا سيأى . وأيام منى أربعة يوم النحر وثلاثة أدام بعده » و ليس فى شى“ من أحاديث الباب التصريح بغير يوم 
النحر وهو الموجود فى أ کش الأحاديث كديث الحرماس بن زياد وأبى أمامة كلاهما عند 0 داود : وحديث جاور 
ابن عبد الله عند أحمد « خطبنا رسول الله يلع بوم النحر فقال : أى يوم أعظم حرمة الحديث » وقد تقدم حديث 
عبد الله بن عمرو وفيه ذكر الخطبة بوم النحر ۰ وأما قوله فى حديث ابن عر أنه قال ذلك نی فمو مطلق فيحمل 
على المقيد فيتعين بوم النحر » فلعل المصنف أشار الى ما ورد فى بعض طرق حديث الباب کا عند أحمد من طريق أبى 
حرة الرقاشی عن عمه فقال «كبنت آخذ بزمام ناقة دسول الله يلع فى أوسط أيام النشزيق أذود عنه الناس » فذ کر 
نحو حديث أبى بكرة » فقوله ه فى أوسط أيام التشريق » يدل أيضا على وقوع ذلك أيضا فى اليوم الثانى أو الثالك . 
وف حديث سراء بنت نہان عند أبى داود « خطبنا انی يلع يوم اارموس فقال : أى يوم هذا ؟ أليس أوسط أيام 
التشريق » . وف الاب عن کب بن عاصم عند الدارقطی ۰ وعن ابن أبى عیح عن رجلين من بنى بكر عند ألى 
ذاود ؛ وعن أبى ذضرة عمن مع خطبة النى بلقم عند أحمد » قال ابن المنير فى الحاشية : آراد الیخاری الرد على من 
زعم أن يرم النحر لا خطبة فيه الحاج » وأن المذكور فى هذا الحديث من قبيل الوصاءا العامة لا على أنه من شعار 
الحج » فأراد البخارى أن بين أن الراوى قد اما خطبة کا مى التى وقست فى عرفات خطبة » وقد اتفقوا على 
مشروعية الجطبة بعرفات فكأنه لمق الختلف فبه بالتفق عليه انتبی والله أعل . وسنذکر قل الاختلاف فى 


المد یف ۱۷)۲ ولاه 


مشروعية الخطبة بوم النحر فى آخر الباب .. وعل بن عبد الله الذکور فى الاسناد الاول هو ابن الدینی وبحي بن 
سعيد هو القطان وفضيل بالتصغير وغزوان بفتح المعجمة وسكون الزای . قول ( فقال : يا أا ااناس أى يوم هذا ؟ 
الوا : بوم حرام ) كذا فى حديث ابن عباس هذا » وف حدبت أفى بكرة مال أحاديث الباب « أتدرون أى يوم 
هذا ؟ قالوا : الله ورسوله أعل » فسکت حى ظننا أنة سيسميه. بغير اجه ۰ قال : أليس يوم النحر ؟ قلنا : بلى » 
وحديث ابن عير المذكور بعده نحوه إلا أنه ليس فيه « فسكت الخء بل فيه بعد قولم عم د قال هذا يوم حرام » 
فقيل فى امع بين الحديثين : لعلبما و اقعتان » و لیس بثى” لان الخطبة بوم النحر [ما تشرع مرة واحدة و ند قال فى 
كل منہما ان ذلك كان بوم النحر » وقیل فى المع بینہما إن بعضهم بادر بالجواب و بعضهم سكت » وقيل فى المع [نهم 
فوضوا أولا كلهم بقولم اقه ورسوله أعل » فليا سكت أجاب بعضهم دون بعض » وقیل وقع السؤال ف الوقت 
الواحد مرتين بلفظين » فلا كان فى حديث أ بى بكرة نفامة ليست فى الاول لقوله فيه « أتدرون» سکتوا عن الجواب 
لاف حديث ابن عباس لوه عن ذلك » آشار الى ذلك الکرمای . وقيل : فى حدبث"ابن عباس اختصار بينته 
رواية أبى بكرة وابن عمر » فكأنه أطلق قوم يوم حرام باعتبار آنبم قرروا ذلك بقولم بلى ٠‏ وسكت فى رواية 
ابن مر عن ذكر جوابهم » وهذا جمع حسن » وقد تقدم الكلام فى هذا باختصار فى كتاب الملل فى ه باب قوله رب ٠‏ ۱ 
مبلغ أوعى من سامع » ٠‏ قوله ( يوم حرام ) أى يحرم فيه القتال » وکذاك الشهر وكذلك البلد » وسيآتى الكلام 
على قوله « لا ترجعوا بعد ی کفارا » فى کتاب الفتن مستوعبا إن شاء الله تعالى ٠‏ قوله ( فأعادها مرادا )لم أقف 
عل عددها صرحا ويشبه أن یکون لاا كعادته يلقع . قوله ( ثم دفع رأسه ) زاد الاماعيلى من هذا الوجه د الى 
السماء » . قوله ( قال ابن عباس : فوالذى نفسی بيده إنها لوصيته) بريد بذلك الكلام الآخير وهو قوله بإ « فليبلغ 
الشاهد الغائب » الى آخر الحديث » وقد رواه أحمد بن حنبل عن عبد الله بن میں عن فضيل باسناد الباب .بلفظ « ثم 
قال ألا فليبلغ اڂ» وهو يوضح ما قلناه واه أعلم ٠‏ قوله ( الى آمته ) فى رواية أحمد عن ابن میں « انها لوصيته الى 
ربه » وكذلك رواه عرو بن على الفلاس والمقدى عن يحى بن سعيد آخرجه آبو نعم من طريقهما . ( تنبيه ) : لسثة 
أيام متوالية من أيام ذى الحجة أسماء : الثامن يوم التروية » والتاسع عرفة » والعاشر الندعر » والحادى عشر القر » 
والثالی عشر النفر الاول › والثااك عشر النفر الثانى . وذکر مکی بن أبى طالب أن السابع یسمی وم الزينة وأنكره 
التووى ٠‏ وله فى الحديث الثانى ( أخبرنا عبرو ) هو ابن دینار . وقوله ( #طب بعرفات ) هو طرف من حدیث 
سای ف « باب لبس الخفين للمحرم » عن أبى الوليد عن شعبة بهذا الاسناد وبعده متصلاه مخطب بعرفات بقوله : 
من لم يحد النعلين فلیلبس الخفين » الحديث وذكره بعده بياب عن أدم عن شعية بلفظ « خطينا انی يلاه بعرفات 
فقال : من لم يحد » فذ کر الحديث . قول ( تابعه ابن عيينة عن عمرو ) أى ان سفيان بن عبيئة تابع شمبة ف روالة 
هذا الحديث » والراد به أصل الحديث » فان أحمد آخرجه في مسنده عن سفيان بن عبيئة و لفظه د مت النى ليله 
مخطب يقول : من ۸ مد » فذكره فل یمین موضع الخطبة ٠‏ وكذلك رواه الجيدى وابن أبى شيية وعيرهما ی 
سفیان » وهو عند مسل وغيزه من طریق سفیان كذلك : قوله فى الحديث الثالك ( حدئنی عبد الله بن تمد ) هو 
الجن » وأبو عاس هو المقدی » وقرة هو ابن خالد » وحميد بن عبد الرحمن هو الميرى » إنما كان عند ابن سيرين 
أفضل من عبد الرجن بن أبى بكرة لاله دخل فى الولابات وكان حبيد زاهد! . قوله ( أليس بوم اللحر ) بنصب يوم 


۷۹ ۵ - کتاب المج 
على أنه خبر ليس والتقدير أليس اليوم بوم النحر » روز الرفع على أنه اسم ليس والتقدير أليس بوم النحر هذا 
اليوم والاول آرضح ؛ لكن يؤيد هذا الثاتى قوله « أليس ذو الحجة» أى أليس ذو الحجدة هذا اشر ٠‏ قوله ( البلدة 
الحرام ) کذا فيه تا نیت البلد وتذكير الحرام وذاك أن لفظ الحرام اضحل منه معنى الوصفية وصار سما » قال 
الخطابى : يقال إن البلدة اسم خاص ,که و المرادة بقوله تعالى ( ما أمرت أن أعبد رب هذه البلدة 6 وقال 
الطیی : المطلق مول على الكامل وم الجامعة للخير الستجمعة للكال ؛ کا أن الكعبة تسمى اليدت ويطلق علبا 
ذلك . وقد اختصرت ذلك من کلام طويل للتودبشتى ٠‏ قوله ( الى يوم تلقون) بفتح يوم وكسره مع التنوين وعدمه» 
وترك التنوين مع الكسر هو النی ثبت به الرواية ٠‏ قوله ( الهم أشهد ) تقدم أنه أعاد ذلك فى حديث أبن عباس » 
ولا قال ذلك لانه كان فرضا عليه أن يبلغ » فأشهد الله على أنه أدى ما أوجبه عليه . « والبلغ » بفتح اللام أى رب 
شخص بلغه کلای فکان أحفظ له وأفهم لعناه من الذى قله له » قال الپلب : فيه أنه يأتى فى آخر الزمان من یکون 
له من الفیم فى العلل ما ليس لمن تقدمه ۰ إلا أن ذلك يكون فى الاقل لآن « رب » موضوءة للتقليل ٠‏ قلت : هی فى 
الأصل کذاك إلا أنها استعملت فى التكثير بحيث غلبت على الاستمال الاول » لكن يويد أن التقليل هنا مراد أنه 
دقع فى دواية أخرى تقدمت ف العلم بلفظ «عسى أن يبلغ من هو أوعى له منه » ون الحديث دلالة عل جواز تحمل 
الحديث لمن لم يغهم معناه ولا فقبه إذا ضبط ما حدث به » ويحوز وصفه بکونه من أهل العلل بذلك . وف الحديث 
من الفوائد آیضا وجوب تبایغ الم على الكفاية ؛ وقد يتعين فى حق بعض الناس » وفيه تأ كيد التحريم و تغليظه 
بأبلغ مكن من تكرار ونحوه > دفيه مشروعية ضرب الل وإلحاق النظير بالنظير لیکون أوضح للسامع ۰ ولا 
شبه حرمة الدم والعرض والمال بحرمة اليوم والشهر والبلد لآن الخاطبين بذلك كانوا لا يرون تلك الأشياء ولا رون 
هتك حرمتها ويعيبون على من فعل ذلك أشد العيب ؛ ولعا قدم الدوال عنما تذکارا طرمتبا وتقريراً لما ثبت فى 
تفوسهم لیبنی عليه ما أداد تقريره على سبيل التأ كيد . قله (عن أبيه) هو مد بن زيد بن عبد الله بن عر فروايته 
عن جده . قوله ( أفتدرون) فى رواية الاسماعيلى عن القاسم الطرز عن عمد بن المثنى شيخ البخارى قال , أو تدرون» 
قوله ( وقال هشام بن الغاز ) بالغين المعجمة وآخره زای خفيفة » وقد وصله ابن ماجه قال « حدئنا هشام بن عبار 
حدئنا صدقة بن خالد حدثنا شام » وأخرجه الطبر الى عن أحمد بن المعلى » والامماعيل عن جعفر الفر با كلاهما عن 
هشام بن عاد ؛ وعن جعفر الفريابى عن دحم عن الوليد بن مسلم عن هشام بن الغاز » ومن هذا الوجه أخرجه أبو 
داود . قوله ( بين ارات ) بفتح الجم وال فيه تعيين البقعة التى وقف فبا ٠‏ ا أن ف الرواية التى قبلها تعيين 
المكان , کا أن فى حديئ ابن عياس وأبى بكرة تمبین اليوم > ووقع تعيين الوقت من اليوم فى روأية راقع بن عر 
والمزى عند أبى داود وانسای ولفظه «رأيت النى بر مخطب الناس نی حين ارتفع الضحى » الحديث . وله (فى 
لحجة انى حج ) هذا هو المعروف عند من ذکر ولا ووقع فى روابةالکشمپنی فى حجته التى حم » ولطراق 
د فى حجة الوداع » ۰ قوله ( بهذا ) أى بالحديث الذى تقدم من طريق عمد بن زيد عن جده » و آراد الصف بذلك 
أصل الحديث وأصل معناه لكن السياق عتلف فان فى طر بق مد بن زيد أنهم أجابوا بقولم د الله ورسوله أعل » 
وف هذا عند ابن ماجه وغيره فى أجويتهم قالوا : يوم النحر » قالوا : بلد حرام » قالوا : شبر حرام . ويجمع بيتهما 
بنحو ما تقدم وهو أنهم أجابوا أولا التفويض فليا سكت أجابوا بالمطلوب . وأغرب الكرمانى فقال : قوله دنام 


o۷۷ ۱۷٤۲ امدیه‎ 


أى وقف متلبسا بهذا الكلام . قوله ( وقال هذا بوم الحج الا كبر ) فيه دليل لمن بقول إن بوم المج الا أبن هى يوم 
النحر وساف البح ع فيه فى أول تفسیر سورة براءة إن شاء الله تعالى . قله ( فطفتق ) فى رو'ية ابن ماجه وغيره 
بين قوله « يوم الحج الا کر » وبين قوله « فطفق » من الزيادة « مارم وأموالک وأعراضكم علیک حرام كرمة 
هذا البلد فى هذا اليوم » وقد وقع معنى ذلك فى طريق محد بن زيد أيضا . قله ( فودع الناس ) وقع فى طريق ضعيفة 
عند البق من حديث ابن عبر سيب ذاك و لفظه ه أنزلت ( اذا جاء نصر الله واافتح > على دسول الله ب ف 
وسط أيام التشريق » وعرف أنه الوداع ٠‏ فأس براحلته القصواء فرحلت له فركب » فوقف بالعقبة واجتمع الناس 
اليه فقال : با یه الناس » فذکر الحددث » وف هذه الاحادث دلالة على مشروعمة الخطبة وم النحر » وبه أخذ 
الشافعی ومن تبعه » وخالف ذلك المالكية والحنفية قالوا : خطب الحج ثلاثة » سابع ذى الحجة» و وم عرفة؛ وثاف 
يوم النحر ,عنی . ووافقمم الشافمی إلا أنه قال بدل ثانى النحر ثالثه لانه أول النفر » وزاد خطبة دابعة وم وم 
انحر وقال : ان بالناس حاجة الا ليتعلدو أعمال ذلك اليوم من الرى والذبح والحاق والطواف . وتعقبه الطحاوى 
بأن الخطبة المذكورة ليست من متعلقات الحج لانه لم يذكر فا شيئًا من أمور الحج وا ذكر فيا وصايا عامة » 
ول ينقل أحد أنه علمهم فبا شيئا من الذى يتعلق بموم النحر » فعرفنا أنها ل تقصد لاجل الحج . وقال ابن القعمار : 
ما فمل ذلك من أجل تبلیغ ما ذكره لكثرة المع الى اجتمع من أقاصى الدنيا » فظن النی رآه أنه خط » قال : 
وأما ما ذكره الشافعی أن بالناس حاجة الى تعليمهم أسباب التحال المذكورة فليس عتعين لان الامام_عکنه أن :هم 
إياها يوم عرفة اه : وأجمب بأنه نبه يلم فى الخطبة ال ذکورة على تعظم يوم النحر » وعلى تعظم شهر ذى الحجة » 
وعلى تعظم البلد الحرام » وقد جزم الصحابة الذ کودون بلسمیتا خطبة فلا يلتفت لتأويل غيرهم » وما ذكره من 
إمكان تعلم ما ذکر بوم عرفة بمكر عليه فى کونه بری مشروعية الخطبة ثالى يوم النحر » وکان يكن آن بعلوا ذلك 
يوم عرفة ٠‏ بل كان مكن أن يعلموا بوم التروية جميسع ما يأتى بعده من أعمال الحج > لکن لماكان نی کل بوم أعبال 
ليست فى غيره شرع تجديد التعلم يحسب تجدید الأسباب » وقد بين الزهری - وهو عالم آهل زمانه _ أن الخطبة ای 
بوم النحر نقلت من خطبة يوم النحر » وأن ذلك من عمل الآمراء » يعنى من بنى أمية . قال ابن أف شيبة وحدانا 
وكيسع غن سفيان هو الثورى عن ابن جرج عن الزهرى تال : کان النى مه مخطب يوم النحر ٠‏ فشغل الآمراء 
فأخروه الى الغد» وهذا وان كان مرسلا لکنه بمتضد عا سبق » وبأن به أن السنة الخطبة بوم النحر لا ثانية » 
وأما قول الطحاوى إنه لم نقل أنه علمهم شيا من أسباب ااتحلل فلا ينن وقوع ذلك أو شیتا منه فى نفس الا » 
بل قد ثبت فى حديث عيد الله بن عمرو بن العاص کا تقدم فى الباب قبله أنه شهد النى سل يخطب بوم النحر ؛ وذكن 
فيه وال ع تقدم بعض المناسك على بعض ٠‏ فكيف ساغ ااطحاوی هذا ان الطلق مع روايته هو لحديث 
عبد الله بن عسو » وثبت أيضا فى بعض طرق أحاديث الباب أنه يلل قال للناس حينئذ « خذوا عنى مناسکک » 
فكأنه وعظرم ما وعظهم به وأحال فى تعلیمهم على تلق ذلك من أفعاله . وما برد به على تأو يل الطحاوى ما أخرجه 
ان ماجه مرن حديث ابن مسعود تال « قال رسول الله ب وهو على ناقته بعرفات : درون أى بوم هذاء 
الحديث » ونحوه الطرالی فى الكبير من حديث ان عباس , وأخر ج آحد من حديث بیط بن شريط أنه ری النى 
بام واقفا بعرفة على بعير أحر يخطب « فسمعته بقول : أى بوم أحرم ؟ قالوا : هذا اليوم . قال فأى بلد أحرم » 

,اج ۳ * هم الاريى 


5۷۸ ۲۰۵ -كتاب المج 


الحديث » ونحوه لحد من حديث العداء بن خالد ۰ فپذا الحديثك ‏ الذی وقع فى الصحيح أنه ب خطب به يوم 
النحر ‏ قد ثبت أنه خطب به قبل ذلك يوم ”عرفة ٠‏ وأما الأحاديث ای وردت عن الصحابة بتصربحهم 5 
خطب بوم النحر غير ما تدم 6 فنا عدت اران اا أبو داود ولفظه « رأيت النی بإ خطب 

الناس على ناقته الجدعاء بوم الاضى ‏ وحديث أب امامة د معت خطبة النى يلم بمنى بوم النحر ا عمك 
الرحمن » وحديث معاذ ه خطبنا دسول الله باق نحن نی » أخرجه (© وحديث دافع بن عرو 
« دأيت رسول اله يِل خطب الناس ,منى حين ار تفع الضحى » أخر جه ١‏ ام فيل 
مسروق ‏ ان النى بل خطب بوم النحر » واه آعل 

۳ - پا هل بيت أصحاب السقابة أو غرم مكة ليا من ؟ 


۳ - وزشا عمد بن" بيد بن ميمون حد ثنا عبسی بن" يونس عن عبید الله عن نافع عن ابن هر" 
رضي اللا نها « رخص البى ولق . . . » ع 

۶ - وشا می بن" ال لي أخبرنى عبيد الله عن ناذ هن 
ابن عر رفی ال عنما « ان ابی وك أن . . . » 

۱۷:۰ - رشنا جد بن' عبد اون نمير حداندا أبى حد ندا عبيذ + الله قال حدثی نافع عن ان هر 


رضی الله عنها « أن الا ر الل عنه استذن او وك بيت مكة لیا مني من أجل سقایته » فان 
له » . تابمه أبو أسامة وعُقبة بن خالد وأبو رة 
قوله ( باب هل يبت أعحاب السقاية أو غيرم ,مك ليالى منى ) مقصوده بالشير من كان له عذر من مرض 
د . قوله ( عن عبید الله ) هو ابن عر العمرى . قوله ( رخص دسول اله بے ) كذا 
قتصر عليه وأحال به على ما بعده , و لفظه عند الاعاعیل من طریق [راهم بن موسی عن عیسی بن يوفس الذکور 
٠ CEE CEE‏ قله ف طريق ابن جرج 
( ان النی بم آذن ) کذا اقتصر عليه أيضا وأحال به على ما بعسده » و لفظه عند أحمد فى مسنده عن عمد بن بكر 
ردق اند« خن باس و الب أن پیت که ليالى منى من أجل ااسقاية » ۰ قوله ( تابصه أبو 
آسامة ) أى تابع ابن مي ؛ وصله مسل عن ألى بكر بن ألى شيبة قال حدثنا ابن مير وأبو أسامة عن عبيد الله و لفظه 
مثل روأية ابن عير ٠‏ قوله ( دعقبة بن الد ) وصله عثيان بن أبى شیبة فى مسنده عنه ٠‏ قوله ( وأبو رد ) يعنى 
أنس بن عياض , وقد تقدم فى « باب سقاية الحاج » فى أثناء أبواب الطواف و لفظه مثل رواية ان مير » والنكتة 
فى استظهار البخاری ببذه التابهات بعد إيراده له من ثلائة طرق لشك وقع فى رواية حى بن سعيد القطان فى وصله » 


0030( يياض بالأصل ( ۲ ساس بالاصل وعبارة القءطلان تقد أن ات ي أخرج جديث رافم بن جرو هو "بو داود والنسائي 


الحديه ۱۷۵۳ ا۷ا 0۷۹ 


۱ ققد أخرجه أحد عن يحى عن عبيد القه عن نافع قال : ولا أعله إلاعن ابن عر » تال الاسماعيل : وقد وصله یا 
بغر شك موسی بن عقبة والدرارردى وعلى بن مسر ومد بن فلیح وغيرم كلهم عن عبيد الله » وأدسله ابن المبارك 
عن عبد الله . قلت : الظاهر أن عبيد الله كان ريما شك فى وصله بدليل رواية يحى القطان ؛ وكأنه كان فى أ کش 
أحواله يحرم بوصله بدلیل رواية الجاءة » وف الحديث دليل على وجوب البیت ی وأنه من مناسك الحج لان 
التعبير بالرخصة يقتضى أن مقابلها عزيمة وأن الإذن وقع لعلة المذكورة ۰ وإذا لم توجد أو مافى معناها ۸ يحصل 
الإذن » وبالوجوب قال ابمپور » وف قول للشافعى ورواءة عن أحد وهو مذهب الحافية أنه سنة : ووجوب الدم 
بتركه مبنى على هذا الخلاف ولا حصل المبيت إلا ,ععظم الليل » وهل مختص الإذن بالسقاية و بالعباس أو بغير ذلك 
من الاوصاف المعتبرة فى هذا الک ؟ فقيل ختص الح بالعباس وهو جود » وقيل يدخل معه آ له ؛ وقيل قومه 
وم بنو هاشم > وقیل کل من احتاج الى السقابة فله ذلك . ثم قيل أيضا يختص الحم بسقاية العباس حى لو عيملت 
سقابة لغيره لم يرخص لصاحبا فى المبيت لاجلما ؛ ومنهم من عممه وهو ااصحیح ف ا موضعين » والملة فى ذلك إعداد 
الماء للشاربين » وهل مختص ذلك الماء أو يلتحق به ما فى معناه من الا کل وغيره ؟ حل احتال . وجزم الشافعية 
بالحاق من له مال يخاف ضياعه أو آس يخاف فوته أو مريض يتعاهده بأهل السقاية » كا جزم ابمپور بالحاق الرعاء 
خاصة » وهو قول أحمد واختاره ان المنذر » أعنى الاختصاص بأهل السقاية والرعاء لابل ؛ والمعروف عن آحد 
اختصاص العباس بذلك وعليه اقتصر صاحب المغنى » وقال المالكية : يحب الدم فى المذكورات سوى الرعاء »لو : 
ومن ترك المبيت بغير عذر وجب عليه دم عن كل ليلة ۰ وقال الشافعى : عن كل ليلة إطعام مسكين » وقيل عنه 
التصدق بدرهم وعن الثلاث دم وهی روابة عن أحمد » والمشهور عنه وعن الحنفية لا شىء عليه » وقد تقدم الكلام 
على سقاية العباس فى الباب المشار اليه فى أول اكلام على هذا الباب . وف الحديث أيضا استثذان الامراء والكبراء 
فما يطرأ من الصاخ و الاحکام ویدار من استژ الى الاذن عند ظهور المصلحة . والمراد بأيام منى ليلة الحادى 
عشر واللتين بعده ؛ ووقع فى رواية روح عن ابن جرج عند أحمد أن مبيت تلك الليلة نى » وكأ نه عنى لبلة الحادى 
عشر لآنها تعقب بوم الإفاضة » وأ كش الناس يفيضون يوم النحر ثم فى الذى يليه وهو الحادى عشر . والله آعم 
4 - پاس ری الجمار 
وقال جار : ری انی مي برع انحر ضح » وری بعد ذلك بعد وال 

۷ - مرش أبو مر ا عن ون کال « سالت این حر رضی إن عنهما : نق آری 
الجمار ؟ قال : إذا رئ إمامك فازمه . فأعدت عليه السألة » قال : كنا نتحّين » فاذا زالت الشمس رمینا» 
قوله ( باب ری امار ) أى وقت رمہا أو حک الری , وقد اختلف فيه : فالجهور على أنه واجب يبن ترکه 
يدم » وعند المالكية سئة مؤكدة فجی ۰ وعندم رواية أن ری جمرة العقبة ركن بطل اج بتركه » ومقابله قول 
بعضهم با إما تشرع حفظا اتشکبیر فان تركة وكير أجز أ حكاه ابن جرير عن عائشة وغيرها ٠‏ قول ( وتال جابر 
ری النی بل يوم النحر خی . الحديث ) وصله مس وابن خزيمة وان حبان من طريق ابن جرج « أخيرى أبو 
الزبير عن جابر قال : دأيت رسول الله بم ری الخرة حى يوم النحر وحده » و رى بعد ذلك بعد زوال الشمس» 


۸.۰ ۵ - کتاپ المج 


ورواه الدارى عن عد الله ن موسی عن ابن جرخ بلفظ التعليق 6 لکن قال » ونوك ذلك صد زوال الشمس € 
ورواه إحق بن راهويه فى مسنده عن عيسى بن بونس عن ابن جرج « أخبرق أبو الزبير أنه مع جابرا » فذکره . 
قوله ( عن و ره SOA E EE‏ لام كوف ثقة › 
ورجال الا سداد الى ابن عمر كوف.ون ۰ قوله ( مق أرى اجار ) يعنى فى غير يوم الأضى ٠‏ قوله ( فارمه ) اء ساكلة 
السکت » وقوله ( اذا دی إمامك فارمه ) يعنى الآمير الذى على الحج , وكأن ان عر خاف عليه أن خالف الآمير 
فيحصل له منه ضرر فليا أعاد عليه المسألة لم يسمه الكتمان فأعليه ما كانوا رفعلو له فى ذمن ای مَل ' وقد رواه ان 
یار و پا ا کے ا 
مر فى مسنده عنه ومن طريقه الاسماعيل » وفيه دليل على أن السئة أن بری اجار فى غير يوم الأضى بعد الزوال 
وه قال اجمبور > وخالف فيه عطاء وطاوس فتالا : جوز قبل الزوال مطلقا . ورخص الحنفية فى الرى فى يوم 
النفر قبل الزوال » وقل [سحق : إن ری قبل الزوال أعاد » إلا فى اليوم الثالك فيجزثه 
۵ - بإسسيست ری الجمار من بطن الوادی 
۱۳:۷ - مشا ند , بن" کشر آخب نا سفیان عن امش ء هن ابراهيم عن ن عبد من بن يزيد فال 
« ری عبد الو من بن الوادی » فقات : اد ارجن ¢ إن سا ونیا مه نوف » فقال : : والذی 

۷ غيراه » هذا مقام الذى انز ات علیه سورة البقرة سل » 

وقال عبد الله ئ ولد : حد نا سفيان حد نا الهش ذا 


[ الحديث ۱۷:۷ - أطرافه فى : ۰۱۷۸۸ ۰۱۷6۹ ۱۷۰۰ ] 

قوله ( باب ری الجار من بطن الوادی ) كآنه أشار بذلك الى رد ما رواه ابن أبى شيبة وغيره عن عطاء « ان 
النى بے كان يعلو إذا ری اجمرة » لکن يمكن المع بين هذا و بين حديث الباب بأن الی ترى من بطن الوادى هی 
جرة العقة لکونبا عند الوادى لاف ال مر تين الآخريين » ويوضح ذلك قوله فى حديث ابن مسعود فى الطريق 
الأتية بعد باب بلفظ « حين رم جمرة العقبة » وکذا روى ابن أبى شيبة باسناد محیح عن عرو بن ميمون عن عس 
« اله ری جمرة العقبة فى السنة التى أصيب فا وق غيرها من بطن الوادی » ومن طريق الاسود « رأيت عمر ری 
جمرة العقبة من فوقها » وف [سناد هذا الثانى حجاج بن أرطاة وفيه ضعف » وسنذكر بقية الكلام عليه هناك . 
قوله ( دتال عبد الله بن الوليد ) هو المدی هكذا رويناه موصولا ف « جامع سفيان الثورى » رواية العف عنه من 
طريق عبد الرجن بن مندء باسئاده الى عبد الله بن الوليد » وفائدة هذا التعليق بيان سماع سفیان وهو الثورى له من 
الامش . و عتاز جمرة العقبة عن اجمرتين الأخريين بأربعة أشياء : اختصاصها بوم النحر » وأن لا بوقف عندها » 
وترى خی ؛ ومن أسفلها استحيايا 

۱۳۹ > حوره ا . ذكره ابن“ عر رضی" ال عنما عن الد ی مكل 


۷۸ -. وسا حفص بن” مر ذا هة عن اکر عن |براهم عن عمد ار حن بن بزند عن عبد آله 


الحديث 4۸ ۱۷۵۰-۱۷ ۱ 


رضى ˆ اله عنه « انه انتهی إلى الجرة انگری ل الببت عن بساره ومى عن ينه ؛ ورعی اسر وقال : هكذا 
ری الذى أنزلت عليه سورة البقرة مكل » 
۷ - پا من ری جرة المقبة مل البيت عن ساره 

۷ - اش دہ حد نا عب حد مما السك عن راهم عن عبد ارجن بن يزيد « انه حج مع ان 
مسعود ری 2 عنه فراه ری الججرة الکری سبع رحصّيات » عل الت عن پساره ومن عن ؟ينه ثم قال : 
هذا مقام" الذى أنز لت" عليه سورة البقرة » 

قوله ( باب ری امار بسبع حصيات » ذكره ابن عر عن النی بإ ) يشير بذلك الى حديث ابن عر الموصول 
عیده بعك بابين ويأق الكلام عليه هناك » وأشار فى ااترجمة الى رد ما رواه قتادة عن ابن عبر قال « ما أبالى رميت 
امار بست أو سبع » و آن ان عباس آنکر ذلك ؛ وقتادة | يسمع من ابن عبر » آخرجه این أب شيبة من طریق 
قتادة » وروی من طر دق مجاهد : من ری بست فلا شی“ عليه . ومن طروق طاوس : مصدق بشى” . وعن مالك 
والارزای : من ری بأقل سس سيمع و فاته التدارك يجيره يدم . وعن الشافعية : فى ترك حصاة مد » وفى ترك 
حصاتين مدان » وف ثلاثة فأ كثر دم . وعن الحنفية : إن ترك أقل من نصف ارات اثلاث فنصف صاع وإلا 
قدم . قوله:( عن ابراهم ) هو ابن يزيد النخعى » ورواية الك عنه لهذا الحديث مختصرة ؛ وقد ساقبا الاععش عنه 
آم من هذا کا سيأ الكلام عليه فى الباب الذى يليه 

۸ - باصيست کار مم کل" حصاة . قال ان مر" ری ال عنهما عن البى” مكل 

۰ -- وشا شلد و عن عبد الواحد حد نا الاعش قال « معت الححاج يقول” على المنير : الدُورةٌ 
الى يذ کر فما الق والنورة التى بذک فا ال عران ۲ الور التی نذ کر فا النساء . قال فذکرت 
ذلك لارام فقال : ا عبد ار ن بن يزيد أنه كان مع ابن مسمود ری ل عنة4 دين جر" القعبة » 
فاستبَطن الوادی » حتی إذا حاذى بالشحرة اعترضها فری سبع حصّبات ۰ سکره 5 کل حصاق » 0 قال : 
من ها هنا - والذى لا له غيرثه ‏ قا الذى نز آت عليه سورة البقرة يلل » 

قوله ( باب يكبر مع کل حصاة 2 كاله ابن عمر عن النى عم ) يأتى الكلام عليه بعد باب : قوله ( عن عبد 
الواحد ) هو ابن زياد البصرى ۰ وله ( معت الحجاج ) يعنى ابن بوسف الامير المشوود 0 ول يقصيد الأعمش 
الرواية عنه فل يكن بأمل لذلك و زا أراد أن حى القصة و یوضح خطأ الحجاج فبا ما ثبت عمن ر جع اليه فى ذلك » 
خلاف احجاج وکان لا دی إضافة السورة ال ا عليه ابراهم اانخعى با رواه عن ابن مسعود من الجواز . 
ج ۱ وم e‏ می من جهة مک ۱ دف ات بيع ال بر 


ار إن ات ت ا الصفار جارا فسميت تسمية الثی* بلازمه » وقبل TE‏ 
عرض له إبليس خصبه جر بين بدیه أى أسرع فسميت بذلك ع 
الاعش د فقيل له أى لعبد الله بن مسعود - إن ناسا يرمونها من فوقپا » الحديث آخرجه مسل ۰ قوله ( حاذى ) 
بمبملة و بالذال المعجمة من الحاذاة » و مر و ' وقد 
روى ابن أف شيبة عن الثقى عن أيوب قال د ریت القاسم و۔ الا ونافعا برمون من الشجرة» ومن طريق عبد الرحمن 
ابن السود « انه کان إذا جاوز الشجرة ری العقبة من تحت غصن من آغصانبا » . وقوله ( فرى ) أى الجرة ؛ وفى 
رواية الح عن إبراهم فى الباب الذى قبله « جعل البيت عن يساره ومنى عن عینه » ووقع فى رواية بى صخرة 
عن عبد الرحمن بن يزيد د لها أت عبد الله جمرة العقبة استبطن الوادى واستقبل القبلة » أخرجه الترمذى » والذى قبله 
هو الصحيح ؛ وهذا شاذ فى إسناده المسعودى وقد اختلط » و بالاول قال احور » وجزم الرافعى من الشافعية باه 
يستقبل الجرة ويستدبر القبلة » وقيل يستقبل القبلة و بحعل الجرة عن ممنه » وقد آجمموا على أنه من حمث رماها جاز 
بوا افیا آو 0 مينه أو يساره أو من فوقبا أو من آسفلپا أو وسطبا » والاختلاف ف الافضل . 
قوله ( مقام الذی أنزلت عليه سورة البقرة ) قال ابن المنير خص عبد الله سورة البقرة بالذکر لا نی ذكر لله فا 
الرى , فأشار الى أن له بل مين ر ادكتاب الله تعالى . قلت : ول أعرف موضع کر موي ادر 
والظاهر أنه أراد أن بقول ان كثيرا من ال الحج مذكور فبا فكأنه قال هذا مقام النی أئزات عليه أحكام 
الناسك » منها بذلك على أن أفمال احج توقيفية . وقیل خص البقرة بذلك اطولها وعظم قدرها دک ات 
الاحکام ۰ 5 أشار ذلك الى أنه یشرع الوقوف عندها بقدر سورة اامقرة والله أعل ٠‏ واستدل بهذا احدیت عل 
اشتراط ری ارات و احدة واحدة لقوله ه يكبر مع كل حصاة » وقد قال بلق د خذوا عنى مناسکک » وخالف فى 
ذلك عطاء وصاحبه أبو حنبفة فقالا : لو ری السبع دفعة واحدة ة أجز أه . وفه ماكان الصحاية عليه من مراعاة حال 
النى ب فى كل حركة وهيئة ولا سما فى أعمال الحج » وفيه التكبير عند ری -صى ال جار » وأجمعوا على أن من م 
يكبر فلاشى" عليه . (فائدة) : زاد مد بن عبد الرحمن بن بزید النخعى عن آببه فى هذا الحديث عن ابن مسعود ه انه 
لما فرغ من ری جمرة العقبة قال : اللهم أجمله حجا مبرورا » وذئبا مففورا 
اه 


۱ - ۳ 5 2 1 
۹ - پا من ری جرة العقبة ول قف قله ابن عر رى اله عنهما عن البی مكاي 


قوله ( باب من ری جمرة العقبة وم بقف » قاله أبن عمر عن النى يلتم ) سيأ نى موصولا فى الباب الذی بعده » 
وعند أحد من حديث عبرو ن شعیب عن أبه عن جده نحوه » ولا تمرف فیه خلافا 


۰ - پا إذا ری تین بقوم مستقیل القبلة ل ویسپل 
۱ تب یش ان بن" ألى شيبة حل نا طلحة 0 ى حلا من بوكس س اش ف سال عن اند 
حر رضی الله عنما « انه كان برمی الجرة الد یا یسیو حصّيات کر عن رکه تما ۱ ِ یتدم حتی 
شهل فيقوم مستابل القبلة » فیقوم طويلا » ویدعو ورفم دھع ری الوسطىا » 3 أذ ذات 5 


الحديث ۱۷۰۱+ ۱۷۰۲ 0۸۳ 


فيُستهل ویقوم مستقيل القبلة » فيقوم طويلا ويدعو » ويرفم بده ويقوم طويلا ؛ 5 جرة دات العقبه من 
بطن ا ادى زلا بقف عندها 5 م يتصرف فيقول : هكذا ریت البى مكاي قا 0 

[ الحديث ۱۷۵۱ - طرفاه فى : ۱۷۰۲ 6 ۱۷۵۳ ] 

قوله ( باب اذا ری الجر تين يقوم مستقبل القبلة ويسهل ) المراد بال جر تين ما سوى جمرة العقية 3 وهی الى بدا 
بها فى الرى فى أول يوم ثم تصير أخيرة فى كل يوم بعد ذلك ٠‏ قوله ( حدئنا طلحة بن حى ) أى أبن النعان بن أبى 
عياش الزرق الآنصارى المدنى نزيل بغداد ۰ وثقة ابن معين » وقال أحمد : مقارب الحديث , وقال أبو حاتم : ليس 
بقوى ؛ وزع أبن طاهر أنه ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث . قلت : لكنه لم تج به على انفراده ٠‏ فقد 
استظهر له متابعة سلمان بن بلال فى الباب الذى بعده . و عتابعة ان بن عبر أيضا كلاهما عن پوفس کا سي أتى بعد 
باب » ونابعهم عبد الله بن عمر الفيرى عن يونس عند الاسعاعیل . قوله ( اججرة الدنيا ) بض الدال و بكسرها أى 
القريبة الى جبة مسجد الخيف . وهی أول ارات الى ترى من انى يوم النحر ۰ قوله ( يمل ) بضم أوله وسكون 
المبملة أى يقصد السپل من الازض وهو المكان المصطحب النی لا ارتفاع فيه . قوٍه ثم يأخذ ذات الثمال ) أى 
شی الى جهة ثماله ( فيقوم طويلا ) فى دداية سلوان « فيقوم قياما طويلاء »وس أفى الكلام فيه بعد باب . 
وله ( ديدفع يديه ) أى ف الدعاء ٠‏ قوله ( ثم يرى الوسطى ثم يأخذ ذات الثمال ) أى ليقف داعيا فى مکار 
لا يصيبه الری ؛ وفى رواية سامان « ثم بری ابمرة الوسطى كذلك فا خذ ذات الشمال » ووفی رو اية عثهان وشم پنحدر 
ذات اليسار ما پل الوادى فية ف مستقبل القبلة » ٠‏ له ( ثم بری جمرة ذات العقبة ) هو نحو « يا نساء المؤمنات » 
أى يأتى الججرة ذات العقبة » وثبت كذلك فى رواية سلمان » وفي رواية عثيان بن عبر « ثم يأتى ابمرة الى عند العقبة» . 
قوله ( ثم ينصرف ) فى رواية سلمان « ولا يقف عندها » 

۱ - پا رفم_اليدين عند جمرة ال نيا والو سعلی 

۲ - مرش إسماعيل بن عبد الله قال حد ثنى خی عن سلهانَ عن واس عن بيد عن ابن شهاب عن 
ساربن عبد اله « ان عبد الله بن" عر رض ا عنهما كان ری ابر ة ال نيا سيم حصّيات » م یکر على 
ار کل حصاة » م يتقدام فيسهل » فيقوم مستقبل القبلة قيا طويلاً » فيدعو ويرفم يديه .ثم يرمى الجرة ال سعلی 

e 5 9‏ ت 1 1 2 ۶ ی 2 

كذلك » فيأخذ ذات الثمال فیئیل ¢ ويقوم ستقیل القبلة فيامً طويلا ٠‏ فيدعو ويرفم يديه . م برى الجرة 
ذات المقبة من بطن الوادى ولا ية ف عند ها » ويقول : هسکذا رأيت رسول الله به يفمل » 

وله ( باب رفع الیدین عند جمرة الدنيا والوسطى ) قال ابن قدامة : لا ندل لما آضمنه حديث ابن عبر هذا مخالفا 
إلا ما روى عن مالك من ترك رفح اليدين عند الدعاء بعد ری امار » فقال ابن النذر : لا أعل آخدا أنكر رفع 
اليدين فى الدعاء عند ابفرة إلا ما حكاه ابن القاسم عن مالك !تى » ورده ابن المنير بأن الرفع لو كان هنا سنة ثابتة 
ما خی عن أهل المدينة » وغفل رحه الله تعالى عن أن النی رواه من أعم أهل الدينة من الصحابة فى زمانه » وابنه 


ot‏ ۱ ۵ - کتاب اج 
سام آود الغقباء البعة من أهل المدينة والرارى عنه ابن شهاب عالم المدينة ثم اشام ف زمانه . فن علیاء المديئة إن 
لم يكونوا هؤلاء ؟ واقه الستمان 


۲ - پاسی اللأعا عند الجمرتين 
۳ ۳ ۵ ييو و E‏ 

۳ - وقال عمد وزشا عهان بن هر أخير نا وس عن از هری « ان رسول اله ی كان إذا ری 
للجرة التى تى مسجد من برس بسیم حضیات » يكير كلا ری بصا ثم تقدام أمأمها فو قف مُستةبل ال 
رف ده يدعو » وکان یل ال قوف" .نم يأ الجرة الثاني فيرميها بسبم حصَیات » یک ۱۳ ماق نم 
يتحر ذات البسار ما بلى الوادئ » فبقف مستقبل الفبلة را يديه يدعو . ع يأنى الجرة التى عند المقبة فيرميها 
سبم_حصّيات » يكير عند کل حصاة » م ينصرف ولا یقن هندها» قال الز هری « مت سال بن عبد اله 
يحداث مثل هذا عن أيه عن البى* يله » وكان ابن" هر یفله» 

قله ( باب الدعاء عند ابفرتين ) أى وبيان مقداده . قَولْه ( وقال عمد حدئنا عثان بن عمر ) قال آبو على 
الجيانى : اخثاف فى عمد هذا فنسبه أبو على بن السكن فقال : مد بن بشاد . قلت : وهوالممّمد . وقال الكلاباذى : 
هو مد بن شار أو عمد بن ای . و جزم غيره بانه النعلى . وله ( قال الزهرى سمعت ال ) هو الاس ناد المصدر 
به الباب » ولا اختلاف بين أهل الحديث أن الاسناد بمثل هذا السياق موصول » وغابته أنه من تقديم ال 
غلى بعض ااسند » وما اختلفوا فى جواز ذلك . وأغرب الكرمانى فقال : هذا الحديث من مراسيل الزهری» 
ولا یسیر ما ذكره آخرا مسندا لاله قال حدث مله لا بنفسه . كذا قال » وليس مراد الحدث بقوله فى هذا 
د عثله » إلا نفسه 3 وهو کا لو ساق ان باستاد 2 عقبه باسناد آخر وم بعد المآن بل قال « عثله  »‏ ولا لزاع 
بين أهل الحديث فى الحم بوصل مثل هذا , وکذا عند أ كثرم لو قال « مناه » خلافا لمن يمنع الرواية بالمعنى : 
وته أخرج الحديث المذكور الاسماعيل عن ابن ناجية عن مد بن المثنى وغيره عن عثمان بن عبر وقال فى آخره 
«قال الزهری معت سالا يحسث بهذا عن أبيه عن النى به » فعرف أن المراد بقوله مثله نفسه » و اذا کلم 
المره فى غيى فنه أنى ذه العجائب . وف الحدبث مشروعية ااشكبير عند دی كل خصاة » وقد أجمعوا على أن من 
ترک لا يازمه شیء ‏ إلا الثودى فقال يطعم , وان جره بدم أحب ال . وعلى الری بسبع وقد تقدم. ما فيه . وغل 
استقبال اقبلة بعد الرى والقيام طويلا . وقد وقع تفسيره فما دواه ابن أبى شيبة باسناد حیح عن عطاء د کان أبن 
عر پقوم عند الجرتين مقدار ما يقرأ سودة البقرة » وفيه التباعد من موضع الرى عند القيام للدعاء حى لا يصيب 
ری غيره . وه مشروعية رفع اليدين فى الدعاء 7 وثرك الدعاء والةمام عند جرة العقبة 2 وم يذكر الصتف حال 
الراى ف المثى والرکوب هقد روى ابن أب شيبة باسناد حیح « ان ابن عر كان مشى الى الجار مقبلا ومدبرا ء 
وعن جابر أنه « کان لا ,ركب إلا من ضر ورة » 

۳ - بإسسيست الطيب بعد ری اجار » والحاق قبل الإفاضة 
۸ - وشا عل بن عبد الله حد نا سفیان حد نا عبد" رن بن" القاسم_أنه سمح باه - وكان أفضل 


الحديث )۱۷۵۱-۱۷۵ ۸۵ 
آذ س 
أهل زمانه ‏ بقول : ممت عائشة رضی اله عنها تقول « طت رسول ال بیدی هانین حين أحرم » و له 
حون أل قبل أن طوف . وسطت” بدا 4 

وله ( باب الطيب بعك رى المار والحلق قبل الافاضة ) آورد فيه حديث عائثة د طيبت دسول اله ب دی 
حين أحرم وله حين أحل قبل أن یطوف » الحديث ظ ومطابقته اترجمة من جبة أنه وَل ما أفاض من مردلفة لم 
نکن عائشة مسا رته ¢ وقد ثت 1 اتير راكيا الى أن ری جرة العقية 5 فدل ذلك على أن تطییما له وقح بعد 
الرى » وأما الحاق قبل الإفاضة فلانه لَه حلق رأسه نی لا رجع من الرى » وأخذه من حدیث البأاب من جة 
التطيب فانه لا يقع إلا بعد التحلل » وال الاول بقع بأمرين من ثلاثة : الرى والحاق والطواف » فلولا أنه حاق 
بعد آن ری ۸ يتطيب . وى هذا الحدث حجة لمن آجاز الطب وغبره من محظورات الاحرام رول الاحلل الأول « 
ومنعه مالك » وروی عن عر وان عبر وغيرهها » وقد تقدم الكلام على حديث الباب مستوق ف داب الطب 
عند الاحرام » وأحلت على هذا السیاق هناك : ( تنه ) : قوله « حين أحرم » أى حين أراد الاحرام , وقوله 
,حين أحل » أى لما وقع الإحلال ‏ واماكانكذلك لآن الطيب بعد وقوع الإحرام لا يجوز » والطيب عند إرادة 
الحل لا بجوز لآن الحرم عنوع من الطيب . والله أعل 

6 - سیب طواف الوداع 
من ود 7 5 1 ر در 2 

۱۳۰۵ - وش مسد د حد نا سفیان عن ان طاوس عن أبيه عن ان باس رضى الله عنها قال « | مص 
الناس أن یکون أ عهدثم بالبيت » إلا أنه ن الال « 

۱۷۸۰ - وشا أصبّغ بن الفرتج_ أخبرنا ابن وهب عن عرو ن الحارث عن قنادة أن أنس بن" مالك 
رفی ا نه حده د ان ای" صلى اللي المع والفرب والمشاء » م رقد” رقدة باب » م ركب 
الى الپیت «عطاف به » . تاه اللييث يدان خالل عن سعید عن ققادة أن آنن ی مالاك رفي لله عنه حداثه عن 
57 

[ الحديث ۱۷۰۹ - طرفه فى : ۱۷۹] 

قوله ( باب طواف الوداع ) قال التووى : طواف الوداع واجب پلزم بترکه دم على الصحیح عندا وهو ول 
أ كر العلباء . وقال مالك وداود وان النذر : CDE‏ ترکه ان والذى رأيته ۳ « الاوسط لان 
أبيه عل الناء مالم يسم فاعله وا مراد به الى يله » وکذا قوله د خفف » وقد دراه سفيان أيضا عن سلبان ا حول 
عن طاوس فصر ح فيه بالرفع و لفظه عن ابن عباس قال کان الاس ينصر فون كل وجه » فقال دسول الله ل : 
لا بنفرن أحد حتی یکون آخر عهده بالبيت » آخرجه مس هو والذى قله عن سعيد بن منصود عن -فباف 
بالاسئادين فرقهما 1 فكأن طاوسا حدث به على الوجهين 0 و غذا وقع فى رواية كل من الراو بين عنه ما يقع ف 

م ل »۷ج ۳ + قح البارى 


٠ 000 ۸1‏ -كتاب الح 


رواية الآخر » وفيه دليل على وجوب طواف الوداع للام المؤكد به ولتعبیر فى حق الحائض بالتخفيف كا تقدم» 
والتخفیف لا یکون إلا من أم مؤكد › و استدل به على أن الطهارة شرط لمحة الطواف » وسبأنى البحث فيه فى 
الباب الذى بعده . قوله ( عن قتادة ) سأ تی يعد باب من وجه آخر عن ابن وهب التضريح بتحديث قتادة » ويأنى 
الکلام هناك » والمقصود منه هنا قوله فى آخره « ثم ركب الى البيت فطاف به » ٠‏ قله ( تابعه الليث ) أى تابح 
عبرو بن الحارث فى روايته لهذا الحديث عن قتادة بطريق أخرى الى قتادة ؛ وقد وصله البزار والطبراق من طريق 
عبد الله بن صا كاتب الليث عن الليث » وخالد شيخ الليث هو ابن بزيد » وذكر البزار والطرانی أنه تفرد ہذا 
اوفاش سد و أن الت لقره بان ن ال ون سعيد بن أبى هلال م يدو عن قاد عن أفس غير هذا الحديث 
۵ -- باس ذا حاضت الا بعد ما آفاضت 

۷ مه مشا عبد الله ن وسف آخبر نا ماللت" عن عبد ا حمن بن اقاسم عن أبيسه عن عائشة رى 
ا عنبا و CE‏ زوج النبئ جر حاضت؛ » فذ ثرت ذل ارسول اله ل فقال : آحارستنا هی ؟ 
قالوا : إنها قد أناضت » قال : فلا إذاً » 

۸ ۱۷۵۹ - شا أو امان لا واه عن یرب عن كرمة د ان هل الدينة سأوا ان عباس 
رضى م له عنهما عن اس طافت ثم حاضت" » قال م : تفر *» قالوا : + لا نایز بقولاك وندع قول زد » قال : 
إذا قشم دی فلوا . ندموا دی فألواء فسکان فيمن سأوا أ سم نذکرت حديث صفية » رواه خالا 
وقتادة عن عكر مة 

۱۷۹۰ میت شا مسل حد نا وهیپ حل ا ان طاوس عن أبيه عن ان عباس رضی" اش عنهما قال 
«رخص الحالش أن تفر إذا أفاضت » 

9 enna 2e A هو‎ 7 A oa 

۱ - قال « وسممت ابن عر یقول :إمها لا تغفر 2 سمعته يقول بعد : إن النى مَك رخص هن » 
۰ ۱۷۹۴ تب شتا آبر الشمان حد تن أبو عوانة عن منصور عن إبر اهم عن الأسود عن عائشة رض 21 
نها قالت « خرجنا مع ال یو ولا نری إلا الج ۰ ندم ابی ی فطاف باليمتر وبين الصفا راو وم 
یل » وكان ممه ای فطاف م نكان معه ين نسانه وأصحابه؛ وحل منهم من لم يكن ممه امد خاضّت' ه» 
فنسَكنا مناسگنا.من حجنا . فلا كان ليلة حضبة ليلة النفر قالت :ي رسول افو كل مایت برجع جر وكرة 
غیری . قال : ما کنت تطوفین بالیبت ایالي قدمنا ؟ قات : لا. قال. : فارج مع خی لیام نمی 
مر * » وموعدله مکان كذا وکذا. . رجت م غد اجن الى اليم فأهلات” بعمرة داضت ند ات 
حي ۸ فقال اب بو : عفری جل ؛ إنك لابستنا » أما كنت طفث بوم النحر ؟ قالت : بل .“قال : فلا 


الحذيث ۱۷۹۲۵۱۷۵۷ ۱ ۸۷ 


باس انفری.. فلقیئه معدا على أهل مكة وأنا منهبطة » أو آنا مصعدة وهو بط . وقال مسدد « قلت : 
لا . ثابعة جر" عن منصور فى فوله « لا » 

قله ( باب إذا حاضت المرأة بعد ما آفاضت ) أى هل يحب دلا طواف الوداع أو يسقط » واذا وجب هل 
يحبر يدم أم لا؟ وقد تقدم معنى هذه الترجة فى كاب الحيض بلفظ « باب المرأة تحيض بعد الافاضة» قال ابن النذر : 
قال عامة الفقهاء بالامصار : ليس على الحائض الى قد أفاضت طواف وداع . وروينا عن عمر بن الخطاب وان عر 
وذيد بن ثابت أنهم أمروها بامقام إذا كانت حائضا لطواف الوداع » وكأنهم أوجبوه علبا کا يحب علبا طواف 
الافاضة اذ لو حاضت قبله لم يسقط عنها . ثم أسند عن عم باسناد حح الى نافع عن ابن عر قال د طافت ام أة 
بالبيت يوم النحر ثم حاضت ۰ فام عر بحدسها مک بعد أن ينفر الناس حتى تطبر وتطوف بالبيت » قال : وقد 
ثبت رجو ع ابن عير وزيد بن 'ثابت عن ذلك » وبق عس خا لفناه لثبوت حديث غائثة . يشير بذلك الى ما تضمنته 
أحاديث هذا الباب . وقد روى ابن أب شيبة من طريق القاسم بن مد دكان الصحابة يقولون : اذا أفاضع المرأة قبل 
أن تحيض فقد فرغت ٠‏ إلا عمر فانه كان يقول : يكون آخر عبدها بالبيت » وقد وافق عر على رواية ذلك عن ای 
2 غيره » فروى أحمد وأو داود والنسای والطحاوى -و الفظ لابى داود. من طريق الوليد بن عبد الرمن عن 
الحادث بن عبد الله بن أوس الثقى قال « أتيت عبر فسألته عن المرأة تطوف باليبت بوم النحر شم تحيض ۰ قال : 
ليكن آخر عهدها بالبيت . فقال الحارث كذلك آفتای- وف رواية أفى داود مكذا حدثنى - رسول الله يلك » 
واستدل الطحاوى بحديث عائشة ويحديت آم سلم على فسخ حديث الحارث فى حق الحائض ۰ وله ( حاضت ) ی 
بعد أن أفاضت يوم النحر كا تقدم فى « باب الزيارة يوم النحر» ٠‏ قوله ( فذكر ) كذا فى هذه الرداية بم الذال, 
على البناء للجوول , وقد تقدم فى الباب المذكور من وجه آخر أن عائشة هی الى ذكرت له ذلك . قوله ( آحابستنا ) 
ای مانعتنا من التوجه من مكة فى الوقت الذى ردنا التوجه فيه ء ظذا منه بل آنا ما طافت طواف إفاضة » ولا 
قال ذلك لان ہکان لا يتركها و يتوجه ء ولا يأمرها بالتوجه معه وهی باقية على [خرامها » فحتاج الى أن قم حى تطبر 
وتطوفن وتحل الحل الثانى . قوله ( قالوا ) سيأنى فى الطريق ای فى آخر الباب أن صفية هى قالت « بلى» وفى دواية 
الأعرج عن أفى سابة عن عائشة الق مضت فى باب الزبارة يوم انحر د حججنا فافضنا يوم النحر ۰ لخاضت صفية > 
فأداد النى بزل منبا ما يريد الرجل من أهله فقلت : يا رسول الله نبا حائض » الحديث ۰ وهذا مشكل لاه سر 
إنكان عل آنها طافت طواف الافاضة فكيف يقول آحابستنا هی ؟ و إن کان ما عل فكيف يريد وقاعپا قبل التحلل 
الثانى ؟ واب عنه بأنه بر ما آراه ذلك منها إلا بعد أن آستأذنه نساؤه فى طواف الافاضة فأذن لمن فكان بانيا 
على نا قد حلت » فلا قبل له إنها حائض جوز أن يكون وقح لها قبل ذلك حتى مئعها من طواف الافاضة فاستفم 
عن ذلك فأعليته عائعة أنها طافت معون فزال مزه با خش من ذلك وال أعلم > وقد سبق فى کتاب الحيض من 
طن بق عمرة عن عائشة أنه قال ل د املہا تحيسنا » ألم تكن طافت معكن ؟ قالوا : بى » وسأذكر بقية. اختلاف 
ألفاظ هذه القصة فى آخر لباب ان شا الله تعالى . قوله ( فلا أذا ) أى فلا حبس علينا حينئذ › أى إذا أفاضت 
فلا مانع لنا من التوجه لان الذى يحب علبا قد فعلته ۰ موه ( حاد ) هو ابن نید ٠‏ قوله ( ان أهل المديئة ) أى. 
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يعض ألما وقد رواه الإبماعيلى من طريق عبد الوهاب القن عن أيوب بلفظ « أن ناسا من أهل المديئة» . 
قله ( قال طم تنفر ) زاد الثقؤ, « فقال! : لا نیال أفتيتنا أو لم تفتنا زيد ابن ثابت يقول لا تنفر » ۰ قه.( فكان 
فيمن سألوا آم سای ) فى رواية الثمنى ‏ فسألوا أم سلے وغیںدا فذكرت صفية » كذا ذكره مخنصر | » وساقه الثقق 
امه قال « فأخبرتهم أن عاثشة قالت لصفية : أفى الخيبة أنت ؟ إنك ابستنا » فقال رسول الله سم : ما ذاك ؟ 
قالت عائشة : صفية حاضت » قبل نما قد أفاضت » قال : فلا اذا . فرجعوا الى ابن عباس فقالوا وجدنا الحديث کا 
حدثتناه » ٠‏ وه ( دراه خالد ) يعنى الحذاء ( وقتادة عن عكرمة ) أما رواية خالد فوصاها البق من طريق معلى بن 
منصور عن هشم عنه عن عكر مة عن ابن عباس قان د اذا طافت بوم النحر ثم حاضت فلتنفر » وقال زيد بن ثابت 
ولا تنفر حتى تطبر وتطوف بالبت . ثم أرسل زيد بعد ذلك الى ابن عباس : انی وجدت الذى قلت کا قلت » 
وأما رواءة قتادة فوصاها أبو دارد الطبالمى ى مسنده قال : حدثنا هشام هو النستواى عن قنادة عن عكرمة قال 
« اختلف ابن عباس وزيد بن ثابت ف المرأة اذا حاضت وقد طافت بالبيت بوم النحر » فقال زيد : يكون آخر 
عبدها بالییت ووال ابن عباس : تنفر إن شاءت » فقالت الانصار : لا نتابعك با أن عباس وأنت تخالف زيداء 
فقال : سلوا صاحبتک آم سلم ‏ یہنی فأ لوها - فقاات : حضت بعد ما طفت بالبيت فأ م دسول الله بق أن 
آنفر » وحاصت صفية فقالت لها عائشة حبستنا فأمرها النى به أن تنفر » ورواء سعيد بن ألى عروية فى کتاب 
الناسك الذى رویناه دن طريق مجد بن محی القطمى عن عبد الأعلى عنه قال : عن قتادة عن عكرمة نحوه ؛ وقال فيه 
« لا تتابمك اذا خالفت زيد بن ثابت » وقال فيه « وأ نيثت أن صفية بنت حى حاضت بعد ما طافت بالبیت يوم 
الفحر فقالت ما عائشة : الخبية لك حدستنا ‏ فذکروا ذلك للنى بلقم فآم‌ها أن تتفر » وهكذا أخرجه [ححق فى مسنده 
عن عبدة عن سعمد و فى آخره « وكان ذلك من شأن أم سلم أيضاء ٠‏ ( ننه ) : طريق قتادة هذه هی احفوظة 
وقد شذ عباد بن العوام فرو اه عز. سعد بن ألى عرو بة عن قتادة عن آنس مختصرأ فى قصة ام سل أخرجه الطحاوى 
هن طريقه انتهى . و مد اخنتصر البخارى حديث عكرمة جدا » ولولا تخريج هذه الطرق لما ظپر اراد منه » فلله امد 
على ما آنم به وتفضل . وقد روى هذه القصسة طارس عن ابن عباس متابعا لمكرمة » أخرجه مسل والنسای 
والاسماعيل من طريق الحسن بن ملم عن طاوس د کشت مع ابن عباس اذ قال له زيد بن ثابت : تفتی أن تصدو 
الحائئض قبل أن يكون آخر عبدها بالبيت ؟ ففال ابن عباس : أما لا فل فلانة الانصارية هل أمرها اانى بل ؟ 
قال فرجع اليه فقال : ما أراك إلا قد صدقت » لفظ مسل » والنانى «كنت عند ابن عباس تقال له يد بن ثابت 
أنت الذى تفتى » وقال فيه « فسألا ۰ ثم رجع ومو يضحك فقال : الحديث کا حدثتنى » و للاتاعیل بعد قول أن 
الذی الح « قال : نم . قال : فلا تفت بذلك . قال : فسل فلائة » والباق نحو سیاق مسل . وذاه فى اسئاده عن ابن 
جرخ قال : وتال عكرمة بن خالد عن زيد وابن عباس نحوه وذاد فيه « ققال ابن عباس سل أم سلم وصواحبا هل 
آم‌هن دسول الله ِا ذلك ؟ فان ۰ فقلن : قد أمرنا رسول الله للم بذلك » وقد عرف بروابة عكرمة الماضية 
أن الانمارية ھی أم سل » وأما صواحبا فلم أقف على تسميتهن . قوله ( حدثنا مس ) هو أن إبراهي ؛ ووهيب 
هو أبن الد وان طارس هو عيد الله قوله ( رخص ) بضم الراء على البناء لما لم يسم فاعله » ووقع فى رواية بحي 
أبن حسان عن وهيب عند النسانى « رخص رسول اله ي » قوژه ( قال و حت ابن عر ) القائل ذلك هو طاوس 
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بالاسناد الذکور » بینه النسانى فى روايته المذكورة . وله ( ثم “مته يقول بعد ) سيأتى أن ذلك کان قبل موت این 
عر بعام . قوله ( أن النى بل رخص لمن ) هذا من مراسيل الصحابة » وكذا ما أخرجه النساف والترمذى وصمحه 
وال ماک من طريق عبد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال د من حج فلب‌کن آخر عپده بالبيت » إلا ایض 
رخص لحن رسول الله مرك فان ابن عمرلم يسمعه من النى لړ وسنوضح ذاك » فعند النسانى من طريق راهم بن 
ميسرة عن طاوس عن ان عر أنه كان وقول قريبا من سنتين عن الحا ض لا تنفر حتى یکون آخر عبدها بالبيت . 
ثم قال بعد : انه رخص للنساء . وله والطحاوی من طريق عقيل عن الزهرى عن طاوس أنه “مع ابن عر یسثل عن 
النساء اذا حضن قبل الافر وقد أفضن بوم النحر فقال : إن عائشة كانت تذكر عن رسول الله يلآ رخصة لمن وذلك 
قبل موثه بعام . وف رواية الطحاوى قبل موت این عر بعام . وروی ابن أبى شيبة أن ابن مر كان يقم على الحا ئض 
سبعة أيام حتى تطوف طواف الوداع ۰ قال الشافعى :كأن ابن عمر سمع الام بالوداع ول يسمع الرخصة أولا ثم 
بلفته الرخصة فعمل با » وقد تقدم شىء من الكلام على هذا الحديث فى أواخر ایض . وله ( عن منصور ) هو 
ابن العتمر » وإبراهم هو النخمى والأسود هو خاله وهو تخعى أيضا ۰ وقد سبق الكلام على حديث عائثة فما تعلو 
بطواف الحائض ف « باب تقضی الحائض المناسك الا الطواف » ويأتى الکلام على حديث عمرتيما فى أبواب العمرة . 
وله ( ليلة الحصبة ) فى روابة المستملى ‏ ليلة الحصباء » وقوله بعده د ليلة النفر » عطف بيان لليلة الحصياء » والمراد 
بتلك الليلة الى يتقدم النفر من منى قبلها فهی شدبة بليلة عرفة » وفيه تعقب على من قال كل ليلة تسبق یوم إلا ليلة 
عرفة فان يومبا يسبقها » فقد شاركتها ليلة النفر فى ذلك . قله فيه (ماکنب تطوفن بالبیت لبای قدمنا مك ؟ 
قلت لا ) کذا للاكثر ۰ وف رواية أب ذر عن الستمل « قلت بل » وهی محولة على أن المراد ماكنت أطوف . 
قله ( وحاضت صفية ) أى فى أيام منى ٠‏ وسيأنى فى أبواب الإدلاج من احصب أن حيضها كان ليلة النفر » زاد 
الما عن إبراهم عند مسل « لا آراد النى بي أن ينضر إذا صفية على باب خبائها كشيية حزيئة » فقال : عقری » 
الحديث » وهذا یش بأن الوقت الذى أراد منها ما بريد الرجل من أهله كارن بالقرب من وقت النفر من منى » 
واستشكله بعضهم بناء على ما فیمه أن ذلك كان وقت الرحيل ٠‏ وليس ذلك بلازم لاحتال أن یکون الوقت النی 
آراد ما ما أراد سابقا على الوقت الذى رآها فيه على باب خبائها الذنى هو وقت الرصيل ؛ بل ولو اد الوقت لم 
يكن ذلك مانعا من الارادة المذكورة ۰ قوله ( عقری حلق ) بالفتح فہما ثم السکون وبالقصر بف+ تنوین فى 
الرواية » و>وذ ف اللغة التنوين وصوبه أ بو عبيد » لان معناه الدعاء بالعقر والحلق .کا يقال قيا ورعا نحو ذلك 
من الصادر الى يدعى ما ؛ وعل الاول هو نعت لا دعاء » ثم معنی عقری عقرها الله أى جرحها وقيل جعابا عاقرا 
لا تلد » وقيل عقر قومبا . ومعنى حلق حلق شعرها وهو ذينة المرأة » أو أصابها وجع فى حلفا ٠‏ أو حلق قومپا 
بشؤمها أى أهلكهم . وحک القرطى أنها کلة تقوها الهود للحائض »؛ فپذا أصل هاتين الكلمتين » ثم اسع العرب 
فى قولها بغير إدادة حقيقتهما يا قالوا قاتله الله وتربت بداه ونحو ذلك ۰ قال القرطئدغيره : شتان بين قوله بل 
هذا لصفية وبين قوله لعائشة لما حاضت معه فى الحج د هذا شىء كتبه الله على بنات آدم » لا يث ر به من المل لها 
والحنو علبا بخلاف صفية . قلت : وليس فيه دليل على اتضاع قدر صفية عنده , لكن اختلف الكلام باختلاف 
امقام » فماتشة دخل علا وهی تيكى أسنا على ما قاجا من النسك فسلاها بذلك » وصفية أراد منها ما يريد الرجل من 


۵0۹۰ ۰ کتاب احج 
أهله فأبات المائع فناسب كلا منهما ما عاطما به فى تلك الحالة . قوله ( فلا بأس انفری ) هو بيان لقوله فى الرواية 
الماضية أول اباب « فلا اذا »> وق روا أبى سلة « قال أخرجواء وق رواة عمرة « قال اخرجى » وق رواية 
الزهرى عن عروة عن عائشة فى المغازى « فلتنفر » ومعانها متقاربة » والمراد بها كلها الرحيل من منى الى جبة 
الدينة . وف أحاديث الباب أن طواف الإفاضة ركن » وأن الطبارة شرط لصحة الطواف › وأن طواف الوداع 
واجب وقد تقدم ذلك ظ و استدل به على أن أمير الحاج بلزمه أن يۇ خر الرحسل لاجل من تحرض من م تطف 
للافاضة » وتعقب باحتمال أن تكون إرادته يتلق تأخير الرحيل [كراما لصفية کا احتبس بالناس على عقد عالشة . 
وأما الحدرث الذى آخرجه البزار من حديث جابر وأخرجه الببق فى فوائده من طريق أبى هريرة مرفوعا « أميران 
وليسا بأميرين : من تع جنازة فليس له أن ينصرف حى تدفن أو يأذن ألما » والمرأة نحج أو نعتس مع قوم 
فتحیض قبل طواف الركن فليس لم أن پنصرفوا حتى تطبر أو تأذن لم » فلا دلالة فيه على الوجوب إن كان صميحا » 
فان فى اسناد كل مما ضعفا شدیدا . وقد ذكر مالك فى « الموطأ » أنه ازم الجال أن حبس لما الى ا نقضاء أ كش 
مدة الحمض » وكذا على النفساء . واستشكله ابن المواز بأن فما تعريضا للفساد كقطع الطريق , وأجاب عياض بأن 
عل ذلك مع آمن الطريق کا أن عله أن یکون مع المرأة حرم . قوله ( وتال مسدد : قلت لا . وتابعه جریر عن 
منصور فى قوله لا ) هذا التعليق لم بقع فى رواية أبى ذر وثبت لغيره » فأما رواية مسدد فرویناها كذلك فى مسنده 
رواية أبى خليفة عنه قال « حدئنا أبو عوانة » فذكر الحديث بسنده ومتنه وقال فيه « ما کنت طفت ليالى قدمنا ؟ 
قلت : لا» وأما روابة جريز فوصلها المصنف ف « باب التمتع والقران » عن عثان بن ألى شيبة عنه وقال فيه 
« ما کنت طفت لبالى قدمنا مكة ؟ قلت : لا » وهذا يؤيد صحة ما وقع فى رواية الستمل حيث وقع عنده بل موضع 
لا کا تقدم » و تقدم توجېه 

۱67 - سيب من صلل امسر يوم التفر بط 

۳ - وشا مد ن ۳۹ حدثنا لجان ناو نیز فا مفیان ایو رئ عن عبد ازز ۳ 
ژفیم قال « سألت* آنس بن" مالاك : آخبرنی بشیء عقلته" عن ال رسا أن ر لاه وم لترو ة؟ قال : 
عو . قلت : فأ صل المصر بوم النفر ؟ قال : لح » ال سكا بفعل أمَراوةَ » 

۷۵ - وا عبد المتعال بن طالب نا ان وهب قال أخيرتى عرو بن الحارث أن قتادة <د نه 
عن انس بن مالك رضي الله عنه حد له 7 ابی كفا أنه « صل طبر" والعمس” والغر ب والمشاء ورد 
رَقَدة محص » ثم" ركب الى ابیت فطاف به » 

قوله ( باب من صل العصر يوم النفر بالا بطح ) أى البطحاء الى بين مكة ومنى , وهی ما انبطح من الوادى 
وانسع . وهی اتی يقال لما ا حصب والمعرس > وحدثها ما بين الجيلين الى المقيرة . وفد تقدم السکلام على حديث 
آنس الأول ف « باب ین يصلى الظبر يوم التروية » وهو مطابق لما ترجم به هنا . وفى سياق حديث أفس الثاى 
ما يشعر بأنه صلى بالابطح وهو الخصب مع ذلك المغرب والعشاء ورقد » ثم ركب الى البيت فطاف به أى طوافب 


الحديث ۱۷۱۵ = ۱۷۹۲ ۵۹۱ 


الوداع » وأما قوله فيه « انه صل الظر » فلا يناف أنه بلقم لم برم إلا بعد الزوال لاله رى فنفر فنزل ا حصب فصلل 
الظبر به 
۱ ۷ - پاسیب الحمكب 

۱۷۹۰ - وشا أو ن نيم ددا دقان عن هدا 3 عن أبيه عن عااشة رضي َا عنها فالت « اننا كان 


مزل ييز له” النى) 5 ايكون امح طروجه » ین بالأبطلح 

۷۰ - وشا ء * بن عبد الله حد ننا سفیان قال عر و عن تطاه عن | ن بن با س رضى الله 5257 
« لبس التُحصيبٌ بشثىء » إنما هی مزل زل رسولة ا جلا 

قوله ( باب احصب ) بعمملتين ثم موحدة بوذن د محد» أى ما حک النزول به ؟ وقد نقل ان النذر الاختلاف 
فى استحباءه مع الاتفاق على أنه ليس من الناسك . قوله ( حدثنا سفيان ) هو الثورى . قوله ( عن هشام ) هو ابن 
عروة » وف رواية الاسماعملى من طریق بزید بن هارون عن سفيان حدثنا هشام . قوله ( ما كان منزلا ) فى رواية 
مس من طريق عبد الله بن مير عن هشام « نزول الابطح ليس بسنة أا أزله الحديث . قوله ( أسمم ) أى أسبل 
لنوجبه الى المدينة لیستوی فى ذاك البطىء والمعتدل » ویکون میدتیم وقیامپم فى السحر ورحيلهم بأجعم الى المدينة . 
وله ( مى بالابطم ) فى رواية الکشمیی , د تعنى الابطم» محذف الموحدة » وف رواية سل المذكورة « کان أسمح 
محروجه اذا خر ج » . وله (حدثئنا سفیان) هو ابن عيينة (قال عمرو ) هو ابن دیناز ؛ وعطاء اک 
قال الذارةطنى : هذا الحدوث مه سان من الحسن بن صالح عن عمرو بن ديئار » يعنى يعنى أنه دلسه هنا عن عرو ۰ 
و تعقب بأن المیدی آخرجه فى مسنده عن سفيان قال « حدئنا عرو »> وكذلك أخرجه الااعیل من طريق أن 
خيثمة عن سفيان فانتفت تهمة تدليسه . قله ( ليس التحصیب بشیء ) أى من أ الناسك الذى یلزم فعله قاله ابن 
المنذر » وقد روى أحمد من طريق ابن أفى مليكة رطسا ا و : والله ما نزلها 
إلا من أجل » وروی مسل وأبو داود وغيرهما من طريق سلمان بن يسار عن أبى رافع قال «لم يأمنى رسول الله 
لدم أن أ'زل الا بطح حين خر ج من منى ولكن جئت فضربت قبته اء فنزل » ١ه‏ 0 نله النى ب كان 
ازول به مستحبا انباءا له لتقر بره على ذلك , وقد فعله الخلفاء بعده کا رو اه مس من طريق عبد الرزاق عن عبيد الله 
ابن عر عن نافع عن ابن عمر قال کان النى يِه وأبو بكر وعمر ينزلون الابطح » وس أتى للنصنف ف الباب الذى 
بایه ؛ لکن ليس فيه ذكر أبى بكر » ومن طزيق أخرى عن نافع عن ابن عمر أنه كان يرى التحصيب سنة» قال نافع 
٠‏ وقد حصب رسول اثه بإ والخلفاء بعده » فا حاصل أن من نف أنه سنة كعائشة وان عباس أراد أنه ليس من 
المناسك فلا يلزم بتركه شىء ۰ ومن أثبته كابن عبر آراد دخوله فى عموم التأسى بأفماله يلتم لا الالزام ذلك » 
ويستحب أن يصل به انب والعصر والفرب والعشاء ويبيت به بعض الليل کا دل عليه حدیت آنس » ويأق نحوه 
من حديث أبن عمر ف الاب الذى يليه 

۱1۸ تم( بذی طوى قبل أن ندخل مک 
والتزول بالمطیدا ۽ الى بذی الخليفة إذا دج نک 


۲ ۵ -کتاب اج 


۳ > یه و ص ص کم و رو‎ 01 ١ 

۷ — مش راهب بن للنذر حدثنا أبو ضمرة حدثنا مومى بن عقبة عن افم « ان ابن عر 
رضو- اڈ نبا کان بيت بذى ری بین این » شم بل من الب التی باعل مكة . وکان إذا قدم مک 
حاج) أو متیر "بخ ناق إلا عند باب السجد » م" بدغل یی الك کی الأسود فييداً 4 لم بطوف سیم : 
falas‏ م وم 2 اماع 5 9 : 0 > 5 
لا سما : وأربعا میا . م يُنصرف فيصل سَجدتَين »نم ينطلق قبل ان برجم الى مره فیعطوف" بين الصا 
والروة . وكان إذا صد عن الح أو العمرق أناخ بالبطحام الى بذى الخليفة ای کان الب لق يني با 

۱۷۰۸ - شا عبد الله بن“ عبد الوهاب حد ننا ال بن المارث قال : شل عبيد الله عن اله 
خد نا بيد الله غن نافم قال « بزل بها رسول الله جيه وعر" وان عر 

42 ۳ 5 2000 

وعن نافع « إن ابن عم رضى الله عنهما كان يصلى بها - يعنى الحم - الب والمصر” - أحيسبه قال : 
والغرب - فال خاد : لا عة فى المشام » وم جم » ويذك” ذلك عن البی يكل » 

ره ( باب النزول بذى طوى قبل أن یدل مکه ‏ والنزول بالبطحاء اتی بذى الحليفة ) أى قبل أن يدخل 
على مکان اندخول الى مكة فى أوائل الحج > والأزول ببطحاء ذي الحايفة صرح فى حديث الباب . قوله ( بذى 
الطرى ) كذا لاستمل والسرخسى ائبات الالف واللام ولغيرهما حذفهما ٠‏ قوله ( بين التنیتین) أى لى بين الثنيتين . 
قله (ل بنخ ناقته لا عند باب المسجد ) أى إذا بات بذى طوى ثم أصبح رکب ناقنه فل ينخها إلا يباب المسجد ٠‏ 
قله ( فيصل بجدتين ) وف رواية الكشمبنى ركمتين ۲ وله ( وکن اذا صدر ) أى رجع متوجها نحو الدينة 2 
قله (ستل عبيد الله ) يعنى ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عبر بن الخطاب العمرى ۰ وله ( زل يبا رسول الله 
َلك وعمر وابن عمر ) هو عن الذى يآ مرسل وعن عبر منقطم وعن ابن عبر موصول » ويحتمل أن يكون نافع 
مع ذلك من أبن مر فیکون الجسع موصولا ويدل عليه رواية عبد الرزاق الى قدمتبا فى لباب الذى قبله ٠‏ 
قله ( وعن نافع ) هو معطوف على الاسناد الذى قبله وليس ععلق 2 وقد رواه الببق من طرق حميد بن مسعدة 
من أسائها البطحا. ۰ قله ( قال خالد ) هو ان الحارث راوی أصل الإسناد وهو مؤيد العطف النی قبله ۰ 
قله (لا أك ف العشاء ) يريد أنه شك فى ذكر المغرب » وقد دراه سفءان بنعيينة بغير شك ف, المغرب ولا غيرها 
عن آنوب » وعن عبيد الله بن عمر جميعا عن نافع « ان ان عمر كان يصلى بالا بطح الظبر والعصر والمغرب والعشاء 
ثم بجع عة » أخرجه الاسماعيل » وهو غند أنى دارد من طريق حماد بن سلية عن حميد عن بكر بن عبد الله المزق 

8 - پا من رل بذى طَوى إذا جع من مكة 


۷و 8 2 1 2 طا کہ و ما۰ : 
۱۷۵ وقال محمد بن عسي حد نا حواد عن أيوب عن نافع عن ابن عر رضى الله” عنهما « ای کان إذا 


احدیت ۱۷۷۰-۱۷۹۹ ۱ ۳ 


ا 
اقل بات بذى ی » حتى إذا أصبحّ دخل » وإذا تفر مر" بذى موی وبات بها حتی بصب ٠‏ وكان بذک 
آن البو" يله كان يفمل ذلك » 

قله ( باب من اذل بذى طوى اذا رجع من م5 ) تقدم الكلام عل الأزول بذی طوى والمبيت با الى المبح 
ان راد أن يدخل مكة فى أوائل اج » والمقصود بهذ اللرجمة مشروعية المبيت با أيضا للراجع من مکة ‏ وغفل 
الداردی فظن أن هذا البلت متحد بالمبيت با حصب عل ذا طوى هو ا حصب › وهو غلط مئه ‏ وما َع المييت 
با حصب ف الليلة التى تلى يوم النفر من منى فيصب.ح سائرا الى أن يصل الى ذى طوى فيئزل بها ويبيت » فبذا الذى 
يدل عليه سياق حديث الباب ٠‏ قوله ( دقال مد بن عیسی ) هو ابن الطباع أخو لح البصرى . حدثنا ( عاد ) 
اختلف فى حاد هذا جزم الاعاعیل يأنه ابن سلية > وجزم المزى د ابن زید فل بذکر حاد بن سلبة فى شوخ مد 
أبن عيسى وذكر حماد بن زيد , ول تقع لى رواية مد ن‌عیسی موصولة . وقد أخرج الاسماعيل وأو نعم من طریق 
حاد بن زيد عن أبوب طرفا من الحددث وليس فيه مقصود الترجة ؛ وهذا الطرف تقدم فى « باب الاغتسال لدخول 
مک » من طريق إسماعيل بن علية عن آبوب » وأخرجه الاسماعيل هنا عن الحسن بن سفیان عن مد بن أبان عن حاد 
ان سلية عن آبوب 5 ولم يذكر مةصود التر جة ۰ فل یتضح لى صمة مأ قال أن حادا فى التعليق عن عمد بن عیسی هذا 
هو ابن سلبة » بل الظاهر أنه ابن زيد والله أعلم . وليس محمد بن عيسى هذا فى البخارى سوى هذا الموضع وآخر 
فىكتاب الادب سای بسط القول فيه ان شاء الله تعالى . له ( واذا نفر سس بذى طوی ) فى رواية الكشميق 
« واذا تفر ص من ذى طوى الل » قال ابن بطال : ولس هذا أيضا من مناسك الحج . قلت : وما يؤخذ منه 
آماکن نزول يلأ لیتأسی به فا ۰ اذ لا خلو شىء من أفعاله عن حكمة 

۰ - بسي التجارة أيام اارسم والبيع فى أسواق الجاهلية 
۷۰ - شا عنان بن اليم أخيرنا ان" جرج قال عرو بن" ينار قال ان" عباس رضی اله عنهما 
0 #۲ سور ۳ 5 DT‏ 
«كان ذو الحاز وعسكاظ متحر الناس فى الجاهاية » فلما جام الاسلام كأنهم کرهواذاك حتى نزلت [ ۱۹۸ 
E‏ 1 و انا و دا . 5 03 

البقرة ] : ( لبس علیک جناح أن تبتغوا فضلا ين ریگ ) فى تواسم الج » 

[ الحديث ۱۷۷۰ - آطرافه فى : ۰۲۰۵۰ 10۱۹۰۲۰۹۸ ] 

قله ( باب التجارة أيام الوسم والبيع فى أسواق الجاهلية ) أى جو از ذلك » والموسم بفتح الم دسكون الواو 
وكسر المہملة قال الازهری سمی بذلك لاله معلل يجتمع اليه الناس مشتق من السمة وهی العلامة » وذكر فى حدوث 
الباب من أسواق الجاهلية اثنين وترك ائنين سنذکرهما إن شاء الله تعالى . قله ( قال عرو بن دیناد ) فى دواية 
(عق بن راهويه فى مسنده عن عیسی بن يوفس عن ابن جرج أخيرنى عمرو بن دینار . قله ( عن ابن عباس ) هذا 
هو احفوظ ۰ ووقع عند الامعاعیل عن المنيعى عن عثان بن ألى شيبة عن بحي بن ألى زائدة عن أبن جرخ عن 
عمرو عن ان الزبير » قال الاعاعیل : کذا ىكتابى وعليه صح . قلت : وهو وم من بعض رواتهكأنه دخل 
عليه حديث فى حديث » فان حديث ابن الزبير عند ابن عيينة وابن جریج عن عبيد الله بن ألى يزيد عنه وهر آخضر 


م سوب ج ۳ * فع اباری 


f‏ . ۰ ۰ - کاب الج 


من سیاق ابن عباس » وقد رواه ابن عيينة عن عمرو عن ابن عباس ثم لم مختلف عليه فى ذلك ۰ وكذلك رواه 
الاسماعيلى من وجه آخر عن ان أبى زائدة ٠‏ وله ركان ذو الجاذ ) بفتح الم رتخفیف الجم وف آخره ذاى وهو 
بلفظ ضد الحقيقة ؛ وعكاظ بض المهملة وتخفيف الكاف وف آخره ظاء مشالة » زاد ابن عييئة عن عمرو کا سياق 
۷ ما ابرع ول دی الخرة بورغ ون هم ام مکی اجيم وتشديد النون ٠‏ قله ( متجر الناس فى 
الجاهلية ) أى مكان تجارتهم وف رواية ابن عبينة « أسواقا فى الجاهلية » فأما ذو الجاذ فذكر الفا کپی .من طريق 
ابن سح أنها كانت بناحية عرفة الى جانها » وعند الازدق من طريق هشام بن الكلى أنه كان لحذيل على فرسخ من 
عرفة › ووقع ف شرح الکرمانی أنه كان نی و لیس بشىء ,لما رواه الطبرى عر ن مجاهد أنهم كانوا لا یمور 
ولا يبتاعون فى الجاهلية بعرفة ولا منى » لكن سای عن تخريج الماک خلاف ذلك . وأما عكاظ فمن ابن [سحق آنا 
فما بين نخلة والطائف الى بلد يقال له الفتق بض الفاء والمثئاة بعدها قاف » وعن ابن الكلى أنها كانت وراء قرن 
المنازل مرحلة على طريق صنعاء » وكانت لقيس وثقيف . وأما بجنة فعن ابن إحق أنها كانت مر الظهران الى جبل 
يقال له الاصغر » وعن ابن الكل ىكانت بأسفل مك على بريد منها غ رب البيضاء وكانت لكنانة » وذكر من أسواق 
المرب فى الجاهلية أيضا حباشة يضم المهملة وتخضيف الموحدة وبعد الآلف معجمة » وكانت فى ديار بارق نحو قنوق 
بفتح القاف و يضم انون الخفيفة و بعد الالف نون مقصورة من مكة الى جهة إلين على ست مراحل ۰ قال و لإا لم 
بذکر هذه السوق فى الحديث لانها لم تكن من موا سم المج » ول'ما كانت تقام فى شهر رجب » قال الفا کہی : ول 
تذل هذه الاسواق قامة فى الاسلام الى أن كان ۱ عكاظ فى زمن الوادج سنة آسع وعشرين 


ومائة وآخر ما ترك منها سوق حباشة فى زمن داود بن عبسی بن مومى العباسى فى سنة سبع وتسعين ومائة . ثم آسند 
عن ابن الکلی أن کل ثبريف کان [نما يحضر سوق بلده إلا سوق عكاظ فانبم کانوا يتوافون بها من كل جبة » 
فكانت عنم تلك الاسواق . وقد وقع ذكرها فى أحاديث أخرى منها حديث ان عباس « انطلق النى بل فى طائفة 
من ما به عامدين الى سوق عكاظ » الحديث فى قصة الجن » وقد مضى فى الصلاة ورا تی فى التفسير . وروی الزبير 
ابن بكار فى «کتاب النسب » من طريق حكم بن حزام أنها كانت تقام صبح هلال ذى القعدة الى أن .عضی عشرون 
يوما » قال : ثم پقام سوق مجنة عشرة أيام الى هلال ذى الحجة » ثم بقوم سوق ذى الجاز مانية أيام » ثم يتوجهون 
الى منى للحج . وی حديث أفى الزبير عن جابر « ان ال ی يللم لبث عشر سنين يتبع الناس فى مناذهم فى ألوسم مجنة 
وعكاظ يبلغ رسالات دبه » ا ا د ٠‏ قوله (كأنهم ) أى السلین ٠‏ قوله (كرهوا ذلك ) فى 

رواية ابن عبينة « فكأتهم تأموا » أى خشوا من الوقوع فى الاثم للاشتغال فى أيام النسك بغير العبادة ؛ وأخرج 
الحام فى « المستدرك » من طريق عطاء عن عبيد بن عمير عن ابن عباس « ان الناس فى أول اج کانوا يتبايعون 
نی وعرفة وسوق ذى انجاز ومواسم الحج افوا الببع وهم حرم » فأنزل الله تعالى لإ لا جناح عليكم أن تبتغوا 
فضلا من ربكم ) فى موأمم المج ان عمير أنه كان يقرأها فى المصحف » ولانبى داود وإسحق بن 
راهويه من طريق مجاهد عن ابن عباس « کانوا لا يتجرون عنی . فأم‌وا بالتجارة اذا أفاضوا من عرفات » وقرأ 
هذه الآبة » وأخرجه (سق فى مسنده من هذا الوجه بلفظ «كانوا يمنمون ابيع والتجارة فى أيام الموسم يقولون : 

إنبا أيام ذكر ٠‏ فأزلت» وله من وجه آخر عن مجاهد اعن ابن عباس «کانوا يكرهون أن يدخاوا فى حجهم التجارة 


2 


| دیف ۱۷۷۰ ۰ ۱۷۷۲ ۵۹۵ 


حتى 'زلت » . قوله حت نولت اغ) سیف تفسي البقرة عن ان عبر قول آعر نی سیب زو ما . قوله (ف 
موامم الحج ) قال الکرمای : هو کلام الراوی ذکره تفسیرا انتهى . وفانه ما زاده المصاف فى آخر حديث أبن عيينة 
ف الببوع «ة أها ابن عباس » ورواه ان عمر فى مسنده عن ان عميئة رتال نی آخره , وكذلك كان أبن عباس 
يقرأها ۾ وروی الطبری باسناد سح عن انوب عن عكرمة أنه كان رت رأهاكذلك 5 فبى على هذا من القراءة الشاذة 
وحكبا عند الاعة حك التفسيد , واستدل بهذا الحديث على جواذ لبیع والشراء لیمتکف قیاسا على المج » 
لام ينهم امادة » وهو قول ایو . وعن مالك گرا" زد عل الحاجة کل إذالم يحد من يكفيه » وكذا 
کرمه عطاء و مجاهد و الزهری , ولا ریب أله خحلاف الآولى؛ والاية 3 نفت الجناح ولا دازم من نضه نن أولوية 
مقا بله ۰ والله آمل 
ذا اسب الادلاج من الحصّب 

|۷ - وشا ۳ 0 حفص حل ٣نا‏ ی حل نا لاعش E‏ ارام عن الأسود عن عائشة رى 

ا عنها ار و حانت" صفية با ار فقالت : ما أرانى الا بتک . قال النئة يلع : عقرى علق » 


اطاقت بوم الفحر ؟ قيل : نم . قال : فانفرى » 
ا 0 ia‏ له ا که ۱ 52 
۱۳۷۳ - قال أبو عبد الله : وزادی مد حل نا عادر حد دا الأمش عن إبراهيم 
رض اله عنها قالت « حرجنا مع رسول ل تلو لا نذ کر لا المج » فما قدمنا انا أن نحل . فلم کانت 
3 َ7 ور ت ۳ ص لي 4 ےت 3 0-0 
1 النفر حاضت ت بنت حی » فقال اه مكاي : لق عقرى › ما آراها الا Kale‏ . م قال :كات 


ع 


7 ت ۸ ۰ 01 - ۶ ت 
طنت یوم النحر ؟ قالت : نم . قال : فانفری ٠‏ قلت با رسول الله » اف لم [ كن لات . قال : فاءعتمرى من 


4 عه 


ت 
ا ا 


قوله ( باب الادلاج من ا حصب ) وفع فى رواءة لاف ذر الادلاج کون إإدال والصواب تشدیدها فانه 
بالسكون سير أول الليل وبالتشديد سير آخره وهو الراد هنا , والمقصود الرحيل من مکان ابیت باحصب حرا 
وهو الواقع فى قصة عانشة ؛ وعتمل أن تكون الترجمة لاجل رحيل عائثة مع أخبا للاعتيار انبا رحلت معه من 
أول الليل فقصد المصدف التنبيه على أن الميت ليس بلازم وأن السير من هناك من أول الليل جائز » وس الكلام 
ها ترا ا دق ی اي رف وا 
ولیس ف الت النی ساقه من طریق حفص مقصود الترجمة , ولا آشار الى أن القصة انی فى روايته وف دواة 
محاضر واحدة ۰ وقد تقدم الكلام على قصة صفية قريبا ٠‏ له رواد حد) وقع ف درا على بن الکن 
دسلا وعاضر يضم اليم وحاء مهملة شقيقة وبعد الالف شاد بي ل مغر ج عنه البخاری فى كنا به إلا 
تعلتا » لكن هذا الموضع ظاهره الوصل » وبأق الكلام على حديث اة تون إن شاء الله تعالى . وقوله فيه 


لعي . فرج ممما أخوها » یدرم ) . فقال : موعد لك مکان كذا وكذا » 


خرج مها أخوهاء مر بد رن بن أ سین وقوه دق ب هیا النى بزلل (مد"جا) 


#6 


۵۹۹ ۰ - کاب ال 


هو بتشدید الدال أى سائرامن آخر الیل » فانهمالما رجعا الى لرل بعد أن قضت عائشة العمرة صادفا الى با 
متوجها الى طواف الوداع ' دقولهه موعدك کذا وكذاء أى موضع المئزلة کا مسأ تى بيانه أن شاء الله تیال 

(خامة) اشتمل کتاب اج من أوله الى أبواب العمرة على ثلثياثة واثنى عشر حديثا, المعلق منها سبعة وحسون 
ليث والقية موصو کرد منبأ فيه وف مضى مائة و أحد وتسمون سر والخالص ما مانة و أحد وعشرون 
د ؛ ده مسل عل تخريا سوى حديث جار ق الإهلال اذا استقلت الراحلة » رحدو اض .والح عل 
رحل دث » وحديث عالشة دلكن أفضل الجهاد حج مدرد » وحدیث ابن عباس فى ول 3 و تتوگدرا فان خير 
الزاد التقرى ) ؛ وحديث عر « حد لامل تمد فراع وحديثه « وقل حرة فى حجة » وحديث ابن عباس « انطلق 
ت ابت بعد ما رجل وأدهن » وحديثه أنه ستل عن متع المج ٠‏ وحدیت أبى سید ليسي ال ولىعتمرن 
بعد يأجوج ومأجوج » وحديث أبن عباس فى هدم الكمبة على يد الاسود » وحديثه فى ترك دخول الكمبة وفها 
الأصنام ؛ وحدیت ابن مر فى استلام الجر وت ۱ وحدیث عائشة فى طوافها حجرة من الرجال » وحديث ابن 
عباس دم .دجل يطوف وقد خزم أثفة > وحديث الزهرى المرسل لم يطف إلا صلل رکمتین» وحديث ابن عباس 
« قدم فطاف وسعى » وحديث مائّشة فى حكراهة الطراف بعد الصبح > وحديث أبن عباس فى الشرب من سقابة 
العباس » وحديث. ابن عمر ف تعجیل الوقوف , وحديث ابن عباس د ليس ابر بالايضاع م وحدیته فى تقديم الضعفة , 
دحديث شمر فى إفاضة المشركين من مززد لفة ؛ وحديث المسور ومروان ف المدى »> وحديث أبن عر ف اللحر فى 
المنحر , دحديث جابر فى السؤال عن الما قبل الذبح ؛ وحدیت أبن مر « حلق فى حجته » وحديث ابن عیاس 
د أخر الزيارة الى الليل » وحديث عائشة فى ذلك » وحديث جابر فى دی جمرة العقبة خی و بعد ذلك بعد الزوال » 
دحدیث ابن عر فى هذا الى , وحدیثه « كان ری اججمرة الدنيا بسبع و يكير امع كل حضاة » وحديثه ف زول 
حصب » وحديث ابن عباس «كان ذو الجاز وممياظ ٠»‏ دفيه من الا ار الموقوفة عن الصحابة والتابمين ستون آفرا 


أ كثرها معلق . الله أعل 


الحديث ۱۷۷۲ ۱ ۱ ۵۹ 


۱ - باب الممرة . وجوب الممرة وفضم 
وقال ابن همر رضى الله عنهما : ليس أحد إلا وعليه حبجة وشمرة 

وقال ابن عباس رضی الله عنهما : انا لقرينتها ف ىكتاب اف ( ونوا الح والشمرة لله ) [ 165 البقرة ] 

۳۲ - ميرش عبد الله بن وف أخيرنا ملت هن ھی مولى أنى بكر بن عبد رحن عن بی الجر 
السمان عن ألى هررة رضى الله عنه أن رسول الله مت قال « العمرة إلى العمرة کفارة لما نينبماء والححيٌ 
روز ليس 4 جزاء إلا ات » 

وله ( بسم الله الرحمن الرحم . آبواب العمرة . باب وجوب الممرة وفضلها ) سقطت البسملة لابی ذر »و ثبشت 
الترجمة هکذا فى رو ایته عن الستمل ۰ وسقط عنده عن غيره « أبواب العمرة » وثبت لابی نعم ف الستخرج 
«کتاب العمزة » و للاصیل وكر مة « باب العمرة وفضلها » حسب . والعمرة فى اللغة از بارة » وقیل إنها مشتفة من 
عمارة السجد الحرام ؛ وجزم الصنف بوجوب العمرة 2 وهو متابع فى ذلك للشپور عن الشافعى و أجد وغیرها 
من أهل الاثر » والمشهود عن المالكية أن العمرة تطوع وهو قول الحنفية » واستداوا ما رواه الحجاج بن أرطاة 
عن عمد بن المنكدر عن جابر « أن أعرالى النی قم فقال : با وسول الله أخيرنى عن العمرة أواجبة هى ؟ فقال : 
لاء وأن تعتمر خير لك » أخرجه الترمذی » والحجاج ضعيف . وقد روى ان لميعة عن عطاء عن جاب مرفوعا 
« الحج والعمرة فريضتان » أخرجه ابن عدى » وان لميعة ضعيف ولا بہت فى هذا الباب عن جابر شی*» بل دوی 
ان الجهم المالكى باسناد حسن عن جابر « ليس مسل الا عليه عبرة » موقوف على جار > واستدل الارلون 3 
ذکر فى هذا الباب وبقول صى بن «عبد لعمر « رأيت الحج وااعمرة مکتو بين على فأ هللت بهما . فقال له : هديت 
لسئة نك » أخرجه أبو داود . وروی ابن خزعة وغيره فى حديث عمر سؤال جبريل عن الایعان والاسلام فوقع 
فيه « وان تحج وتعتمر » واسناده قد أخرجه مسلم لکن ۸ يسق لفظه » وبأحاديك أخر غير ما ذكر » و بقوله تعالى 
( داتموا المج والعمرة لله ) أى أقيموههما . وذعم اطحاوی أن معنى قول ابن عمر « العمرة واجبة » أى وجوب 
كفاية » ولا مخنى بعده مع اللفظ الوارد عن ابن عر كا سنذکره ۰ ذهب ابن عباس وعطاء وأحمد الى أن العمرة 
لا مب على آهل مک وان وجبت على غيرثم قوله ( وقال ابن عر ) عذا التعليق وصله أبن خزعة و الدارتطیی 
وال ماک من طريق ابن جرج آخبی نافع أن ابن عر كان يقول « ليس من خلق الله أحد إلا عليه حجة وعرة 
واجبتان من استطاع سبيلا » فن زاد شیتا فهو خير وتطوع » وقال سعيد بن أبى عروبة فى الناسك عن أبوب عن 
نافع عن ابن عبر قال « المج والعمرة فريضتان › . قوله ( وتال ابن عباس ) هذا التعليق وصله الشافعى و سعمد بن 


۸ ۵ ۱ ۳۹ - کتاب العمرة 


منصوركلاهها عن سفيان بن عيينة عن عرو بن ديئار سمعت طاوسا يقول سعت ان عباس يقول « والله إنها 
لقريتها فىكتاب الله : وأتموا الحج والعمرة ته » والحا ک من طريق عطاء عن ابن عباس « الحج والعمرة فریضتان» 
واسناده ضعيف ٠»‏ والضمير فى قوله « لقربتبا » الفريضة وكان أصل اكلام أن يقول لقرینته لان اراد المج . 
قوله ری ہی ) قال ان عيد البر : تفرد می ببذا الحديث واحتاج ايه الناس فيه فرواه عنه مالك والسفيانان 
وغیرھما حتى ان سهيل بن أنى صالح حدث به عن "کی عن ألى صاخ ف-كأن سهیلا لم يسمعه من أبيه » وتحقق بذلك 
تفرد سبی به فبو من غرائب ااصحیح ٠‏ قوله ( العمرة الى الممرة كفارة لما بينهما ) أشار ابن عبد البر الى أن المراد 
تكفير الصغائر دزن الكبائر قال : وذهب بعض العلياء من عصرنا الى تعمم ذلك » ثم بالغ فى الانكار عليه ؛ وقد 
تقدم التنبيه على اصواب ف ذلك أوائل مواقست ااصلاة . و استشکل بعضهمكون العمرةكفارة مع أن اچتناب الكبائر 
يكفر فاذا تكفر الممرة ؟ والجواب أن تكفير العمرة مقيد پزمنها » وتكفير الاجتئاب عام يسع عر العبد» 
قتغايرا من هذه ال+يثية . وأما مناسبة الحديث لاحد شق الترجمة وهو وجوب العمرة فشكل ؛ مخلاف ااشق الاخر 
وهو فضابا فانه واضح» وكأن المصاف والله أعل أشار الى ما ورد فى بعض طرق الحديث المذكور وهو ما أخرجه 
الترمذى وغيره من حديث ابن مسعود مرفوعا د تابعرا بين الحج والعمرة فان متا بءة بينهما تن الذنوب والفقر کا 
يق الكين خبت الحديد . ليس للحجة البرورة ثواب الا الجنة» فان ظاهرء القسوية بين أصل الحج والعمرة فيوافق 
قول ابن عباس د إنها لقرينتها فى کتاب الله » وأما إذا اقصف الحج بكونه مبرورا فذلك قدر زائد » وقد تقدم 
الکلام على المراد نه فى أوائل المج . ووقع عند أحد وغيره من حديث جار مرفوعا د المج البرود ليس له جزاء 
الا الجنة . قبل با رول الله.ما بر الحج ؟ قال إطعام اطعام وافشاء السلام » فن هذا تفسير المراد بالير فى المج + 
وستفاد من حديث أبن مسعود المذكور الراد بالتكفير الهم فى حديث أبى هر رة » وف حدیت الباب دلالة على 
استحباب الاستكها؛ ۰۰ الاعتمار خلانا لقول من قال یکره أن يعتمر فى السئة أ كثر من مرة كالمالكية ولمن قال 
مرة فى الشهر من غيرثم واستدل لم بأنه يل لم يفعابا إلا من سنة الى سئة » وأفعاله على الوجوب أو الشدب » 
وتعقب بأن الندوب ل ينحصر فى أفعاله » فقد كان بترك الثىء وهو يحب فعله لرفع المشقة عن أمته » وقد ندب 
الى ذلك بلفظه فثبت الاستحباب من غير تقيرد . واتفقوا عل جوازها فى جيع لا بام لمن لم يكن متلبسا بأعمال اب ۱ 
لا ما تقل عن الحنفية أنه يكره ف يوم عرفة و بوم النحر وأيام التشربق » ونقل الاثرم عن أحمد : إذا اعتمر فلا بد 
أن يحاق أو بعص » فلا يعتمر بعد ذلك الى عشرة أيام يكن حلق الرأس فبا قال ابن قدامة : هذا يدل على كراهة 
الاغتيار عنده فى دون عشرة أيام > وقال ابن التين : قوله د العمرة الى العمرة» يحتمل أن تکون الى عنی مع فيكون 
التقدر اأعممرة مع الغمرة مكفرة لما بينهنا + وق الحديثك أيضا إشارة الى جواز الاعتاد قبل المج وهو من حدبث. 
ان مسمود الذى أشرنا اليه عند اثرمذی وسيآنى الکلام عليه فى الباب الذى يليه 
۲ - پاصیست من اعت قبل الج 

۷۵ - ا اجد ہن مد آخبرنا عبد الله خر نا ان جر بج دان یکر ٤٥‏ ہنی خالد سآل. ابن عبر" 

ولى اف عنهما عن الغمر ة قبل الج فقال : لا بآ . قال عكر 3 قال ان حمر : اتب النى رت بل .آن 


الحديث ۱۷۷۹۰۱۷۷ 3 ۹۹ 


ج 6 . وقال إراهي' نه سعد عن ابن إسحاق حد ثنى عكرمة 6 خالد « سألت ان مر . ۰ مله » 

رشا - رو بن على حد نا و عاصم آخبرن ان جرج فال عكر مة بن خالد « سألت؛ ان عر رضی" 
ا عنهما cd.‏ 

قوله ( باب من اعتمر قبل المج ) أى هل تجزئه العمرة أم لا؟ قوله ( حدثنا أحد بن عمد ) هو ااروزی» 
وعبد الله هو ابن البارك ۰ قوله ( ان عكرمة بن خالد ) هو انخزوى ٠‏ قوله ( سال ) هذا الساق يقتضى أن هذا 
الاسناد مرسل لان ابن جر لم يدرك زمان سؤال عكرمة لابن عر » وطذا استظبر البخارى بالتعليق عن اين [حق 
المصرح بالاتصال ثم بالاسناد الآخر عن ابن جرج » فهو برفع هذا الاشكال المذكور حیت قال عن ابن جرخ قال 
د قال عكرمة » فان قيل ان ان جرج را دلس فالجواب أن ابن خزيمة أخرجه من طريق مد بن بكر عن أبن جر 
قال « قال عكرمة بن خالد » فذكره . فول ( لا بأس ) زاد أحمد وابن خر بة ‏ فقال لا بأس على أحد أن يعتمر قبل 
يعقوب بن راهم بن سعد بالاسناد المذكور و لفظه « حدثنا عكرمة بن خالد بن العاصى الخروى قال : قدمت المديئة 
فى فر من أهل مكة فلقيت عبد الله بن عبر فقلت : نام نحج قط » أفنعتمر من المديئة ؟ قال : نعم ؛ وما متعم من 
ذلك ؟ فقد اعتمر رسول اله يتلق عره كلها قبل حجه . قال فاعتمرنا » قال ابن بطال : هذا يدل على أن فرض الج 
كارن قد نزل على الثى يِل قبل اعتاره » ويتفرع عليه هل الحج على الفود أو اتراخى » وهذا يدل على أنه على 
التراخى » قال : وكذلك أمر النى بق أصحابه بفسخ الحج الى العمرة دال على ذلك آنهی . وقد نوزع فى ذلك إذ 
لا يازم من صمة تقديم أحد النسكين على الآخر نن الفورية فيه . وقد تقدم فى ول الحج ثقل الخلاف فى ابتداء فرض 
الحج » وسيأتى الكلام على عدة عر النی بر فى الباب الذى يليه » ومن الصربح ف الترجمة الاثر المذكور فى آخر 
لباب الذى يليه عن مسروق وعطاء ومجاهد لوا « اعتمر النى يلع قبل أن حج » وحديث البراء فى ذلك أيضا 

۳ - پاس ک اعتمر ال ليع ؟ 
۵۰ - وشا قنبية حل نا جر ر عن منصور عن ماهد قال « دخلت أنا 18 بن الز” بير السخد" ) 
rie‏ 0 ۱ ۲ 0 9 09 3 0 9 ما ۱ 

فاذا عبد الله 0 عر رضى” الل عمهما حالس إلى ححرة عائشة » وإذا ناس E‏ فى المسحد صلاة الضحى » قال 
فسألناه عن صلانهم فقال : بدعة . ثم قال له : کر اعت رسول؛ الله ص ؟ قال : أربما » إحداهن فى رجب ٠‏ 
فكرهنا أن رد عليه » 

[ الحديث ۱۸۷۰ - طرفه فى : 4۲۵۴ ] ٠‏ 

۷۷۹ س قال وسهنا استنان عاش أم” المومنينَ فى للمحرة فقال عروةٌ : يا ما يا آم لومنین » ألا نسممین 
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ما يقول أبو عبد ارحمن ؟ قالت : ما يقول ؟ قال يقول : إن رسو الله عم اعتمر أدبت مراب إحداهن فى 


وود و چ 
رجب . قالت یرم له" آپا عبد ارجن » ما اعتمر عمرة الا رهو شاهده » وما أعثمر” فى رجب قط « 


٩ 4.٠‏ - کتاب العمرة 
[ الحديث ۱۷۷۹ - طرفاه فى : ۱۷۷۷ 4264 ] 
N‏ در ار با رو ی از*یر قال « مالعا 

۷ - وشا بو عاصم آخیر ابن جرج قال أخي رنى عطاء عن عروة بن الز"پیر قا د 

رضى ال عنها قالت : ما اعتمر رسول الله سا فى رجب » 
۳ 4 ل تب ل - ۱ 
۸ - وش حنان بن حدان حدئنا همام عن قنادة « سالت أنساً رضى ال عنه : > اعتمر الننى 
: ل 1 7 رب و 

ل ؟ قال أريم” : رة الحديبية فى ذى القعدة حيث صد ه المشركون » وتمرة من العام القبل فى ذى القمدة 
8 1 0 اد اذ ق غنم 1 ل الال ؟ قال : وا ۳ 
حيث صاحهم » و مرة اجو اة إذ قم غنيمة ‏ راه - حتین . فلت : کر حج : واحده 6 

[ الحديث ۱۷۷۸ ب آطرافه فى 6۱۷۷۹ ۱۷۸۰ ۳۰3 2۱4۸ ] 


۹ - مرت أبو او لید هشام بن عبد الك حد ننا همام عن قتادة قال « سألت؛ ان رض ال عنه 
فقال « اعتمر” البئ يله حيث ردوه » ومن القابل عمرة الحديبية » ور فى ذى القمدة » و رد مع حجته 6 

۷۸۰ — مشا هذ حد نا هسام" وقال « اعتمر أربعَ عر فى ذى القمدة » الا" اتی اعتمر مع ححته : 

ِ ِ 7 و وه و ه رم 
مرت من اللكيية » ومن العام القبل » ومن جرا حيث قم غنم حتين » و حرة مم حجته » 

۱ س مش اح بن ان حدكثنا شر ب سئلدة حا إبراهم 0 بوسف عن أبيه عن أبى 
إسحاق قال « سألت مَسروقاً وعطاء وحاهداً فقالوا : اعتمر رسول الل مه فى ذى التّمدة قبل أن 4ح .وقال : 
ممت" البراه بن" عازب رض لله عنهما يقول : اعتمر" رسول الله يله فى ذى القعدة قبل أن جج مين » 

٩۲۵۱۰۳۱۸4۰ ۲۷۰۰۲۷۹۹ < ۲۹۹۸۰۱۸۹ : أطرافهقى‎ - ١4١ حدیش‎ | [ 

قوله ( باب كم اعثمر النى ب ) أررد فيه حديث عائشة وان عمر فى أنه ام اونا وكذا حديث أنس 5 
دخم بحديث البراء أنه اعتمر ص تين » واجمع بينه و بين أحاديثهم أنه لم بعد العمرة الى قربا حجته لان حدیثه مقمد 
بکرن ذلك وقع فى ذى القعدة وال فى حجته كانت فى ذى الحجة , وکا نه لم يعد أيضا الق صد عنها وان کانت و قعت 
فى ذى القعدة أو عدها وم يعد حرة الجعرانة لخفائها عليه کا خفيت عل غیره کا ذكر ذلك مرش الكمى فما أنخرجه 
الثرمذى « وددی ,و نس بن بكير فى « زيادات المغاذى » وعيد الرذاق جیما عن عر بن ذر عن جاهدعن أن هريرة 
قال « اعتمر النى يله ثلاث غر فى ذى القعدة » وهو موافق لحديث عائشة وان عر وزاه عليه تميين الثهر » 
لسكن روى سعيد بن منصور عن الدراوردى عن هشام عن أببه عن عائشة « ان النى يلم اعتمر ثلاث عبر : 
عر تین فى ذى القعدة وعمرة فى شوال » اسناده قوى » وقد رواه ابن مالك عن هشام عن أبيه مسلا . لكن قوطا 
دف شوال » مغاير لقول غیرها فى ذى القعدة » ويمجمع يينبما بأرن يكون ذلك وقع فى آخر شوال وأول ذى 
القعدة » ويؤيده ما رواه أبن ماجه بأسناد حح عن مجاهد عن عائشة لم يعتمر رسول الله يل إلافى ذى القمدة» . 
قوله ( حدئنا جر بر ) هو ابن عبد الحيد ؛ ومنصور هو ابن الممتمر ٠‏ قوله ( المسجد ) يعنى مسجد المدينة النبوية . 
قوإه ( جالس الي حجرة عائشة ) فى رواية مفضل عن متصور عند أحمد « فاذا ان عمر مستند الى حجرة عائشة ؛ . 


ادیک ۱۳۷۵ - ۱۷۸۱ ۹۱ 

قوله (واذا أناس ) فى رواية الكشممتى ٠‏ فاذا ناس » بغير الف ۰ قوله ( فقال بدعة ) تضدم الكلام. على. ذلك 
والبحث فيه فى أبواب التطوع . قوله ( ثم قال له ) بمنی عروة ؛ وصرح به مسل فى روايته عن احق بن دراهو ره عن 
جرء . قوله (قال أربع) كذا للاکثر ولای ذر « قال أربعا» أى اعتتنر أربعا . قال ابن مالك : الا کش فى جواب 
الاستفهام مطابقة الفظ والعنی» وقد یکتن بالمعنى » فن الاول قوله تعالى ‏ قال هى عصاى ) فى جواب ( وما 
تلك بيمينك با موسى » ومن الثانى قوله عليه الصلاة والسلام « أربعين » فى جواب قولم دک يلبث » فأضر يلبث 
ونضب به أربعين » ولو قصد تنكميل المطابقة لقال أربعون » لآن الاسم المستفهم به فى موضع الرفع » فظبر بهذا 
أن النصب والرفع جائزان فى مثل قوله آربع إلا أن انصب أقيس وأ كثر نظائر . قوله ( [حداهن فى دجب) کذا 
وقع فى دواية منصور عن مجاهد » وخالفه أبو [حق فرواه عن مجاهد عن ابن عمر » قال « اعتم الني م تين + 
فبلغ ذلك عائثة فقالت : اعتمر آربع عمر » أخرجه أحد وأبو داود فاختلفا » جعل منصور الاختلاف فى شهر 
العمرة وأو إعق الاختلاف فى عدد الاعیاد » و يمكن تعدد السق ال بأن يكون ابن عمر سكل أولا عن العدد فا جاب 
فردت عليه عائشة فرجع الها ؛ فستل مرة ثانية فأجاب عوافقتبا . ثم سثل عن اشر فأجاب با فى ظنه . وقد آخرج 
أحمد من طريق الأععش عن اد قال سال عروة بن ال ہیر ابن عير فى أى شهر اعتمر النى يلتم ؟ قال : فى رجب»... 
قوله ( فكرمنا أن ترد عليه ) زاد [حق فى روايته « ونکذه » . قوله ( وسمعنا استنان عائشة ) أى حس مرود 
السواك على آسنانها , وفى دواءة عطاء عن عروة عند مسلم « وإنا لنسمع ضریبا بالسواك آسان » ۰ قوله (ععرات) 
جوز فى میمپا الحركات الثلاث . قوله زيا أماه) كذا للاكثر بسکون اطاء » ولای ذر « يا آمه » بسكون اماء أيضا 
بغير ألف » وقول عروة لهذا بالمعنى الأخص لکونبا خالته و بالعنی الاعم لکونبا أم المؤمنين . قوله ( برحم الله 
أبا عبد الرحن ) هو عبد الله بن عبر ذکرته بكنيته تعظما له ودعت له [شارة الى أنه نی » وةولها ر مااعته‌ر ) أى 
رسول انه يلع (عمرة إلا وهو ) أى ابن عمر ( شاهده) أى حاضر معه ؛ وقالت ذلك مبالغة فى نسبته الى النسیان » 
ول تنكر عائدة على أبن عمر إلا قوله [حداهن فى رجب . قوله ( وما اعتمر فى رجب قط ) زاد عطاء عن عروة 
عند مسل فى آخره « قال وان عم يسمع » فا قال لا ولا نعم » سكت » . قوله ( عن عروة بن الزبير سأ لت عائشة ) 
كذا أورده مختصراء وأخرجه مس من هذا الوجه مطولاذکی فيه قصة ابن عمر وژ اله له نحو ما رواه بجاهد » إلا 
أنه لم بقل فيه د كر اعتمر » وقد آشرت الى ما فيه من فاندة زائدة » وأغرب الاسماعيل فقال : هذا الحديث لا يدخل 
فى باب م اعتمر وإبما بدخل فى باب متی اعتهر اه » وجوابه أن غرض البخاری الطريق الآولى » و لما آورد هذه 
لينبه على الخلاف فى السياق . قله ( وعمرة الجعرانة اذ قسم غنيمة أراه حنين ) كذا وقع منا بنصب غنيمة بغيى 
تنوين » وكأن الراوى طرأ عليه شك فادخل بين الضاف والمضاف اليه لفظ « آراه » وهو بض الحمزة أى أظنه » وقد 
رو اه صلم عن هدبة عن همام بغير شك فقال « حيث قسم غنام حنین » وسقط من رواية حسان هذه العمرة الرابعة » 
ولهذا استظیر ااصنف بطريق أب الولمد ی ذكرها فى آدر الحديث وهو قوله «وعسةمع حجته » وكذا أخرجه 
سل من طريق عبد الصمد عن هشام > فتبين بهذا أن التقصير فيه من حسان شيخ البخارى . وقال الکرمانی ؛ 
العمرة الرابعة فى هذا الحديث داخلة فى ضن الحج لآنه بلقم إما أن یکون تارنا آو ممتعا فالعمرة حاصلة آو مفرداً, 
لكن أفضل أنراع الإفراد لا بد فيه من العمرة فى تلك السنة » ورسول الله يلقع لا پترك الآفضسل انتبی ۰و لیس 

مس ٩۷ج‏ ۳ + قع اباری 


۳ ۰ ۳۹ - كتتاب اهمزة 


ما ادعی أنه الأفضل متفقا عليه بين املاء > فکیف ينسب فمل ذلك الى النى بم وفل النى يِل هو النی محتج 
به إذا نسب لاحد فعله على ما يختار بعض اجتبدين رجحانه ۰ قوله فى رواية أبى الوليد « اعتمر اللي ‏ حيث: 
ددوه ٠‏ ومن القابل عمرة الحديبية » قال ابن التين هذا أراه هما لان الى ردوه فيا هى عرة المديبية وأما الى من 
قابل فل بردوه منها . قلت : لا وم فى ذلك لان كلا منهما كان من الحديبية ٠‏ ويحتمل أن یکون قوله د عرة الحديبية ». 
تعلق بتوله حدث ردوه . قوله ( حدثنا هدبة حدئنا همام وقال آعتمر ) أى بالاسناد المذكور وهو « عن قتادة أن 
أفس بن مالك آخبره أن دسول الله للم اعتمر أربع عر كلمن فى ذى القعدة إلا ای مع حجته » الحديث كذا ساقه 
مسل عن هداب بن خالد وهو هدبة المذكور , وقوله « إلا اتی مع حجته » استشكل ابن التين هذا الاستثناء فقال : 
هو کلام زائد » والصواب أريع عر : فى ذى القعدة عمرة من الحديبية الحديث » قال : وقد عد؟ الى مع حجته فى 
الحديث فكيف یتنا أولا ؟ وأجاب عياض بان الرواية صواب » وكأنه قال فى ذى اقمدة میا ثلاث والرابعة 
عمرته فى حجته » أو المعنى کاپا فى ذى القعدة إلا التى اعتمر فى حجته لآن الى فى حجته كانت فى ذى المجنة . 
۱ قوله ( شرح بن مسلة ) عمجمة أوله ومبملة آخره » ورتم بن بوسف أى ابن اععق بن أبى [ مق السبيعى » 
ورجال هذا الحديث كلهم کوفیون إلا عطاء ومجاهدا ۰ وقد سبق الكلام عليه وتقدم الكلام على الخلاف فيا كان 
لله به حرما فى حجته وال مع بين ما اختلف فيه من ذلك فأغنى عن إعادته > والمشهور عن عائشة أنه كان مفردا 
وحدیثه هذا يشعر بأنهكان تارنا , وكذا ابن عمر أنكر على أفس كونه کان قارنا مع أن «دیثه هذا يدل على أنه كان 
قارنا لآنه | ينقل أنه اعتس بعد حجته فل يبق إلا أنه اعتمر مع حجته , ولم يكن متمتما لاله اعتذر عن ذلك بكونه 
ساق الهدى ۰ واحتاج ابن بطال الى تأوبل ما وقع عن عائشة وابن عبر هنا فقال : [ ما تجوز فسبة العمرة الرابعة 
اليه باعتبار أنه آم الناس بها وعملت بحضرته لا أنه يتل اعتمرها بنفسه » ومن تأمل ما تقدم من المع استغنی عن 
هذا التأويل التع.ف . وقال ابن التين : فى عدم عمرة الحديبية ای صد عنها ما يدل عل أنها عمرة نامة » وف إشارة 
ال صحة قول امور إنه لا يحب القضاء على من صد عن البيت خلافا الحنفية » و لو كانت عمرة الآضية بدلا عن غمرة 
الحديبية لكانتا واحدة » واما ميت عمرة القضية وااقضاء لان النى ير قاضى قريشا فبا لا أنها وقعت قضاء عن 
العضرة الثى صد عنها إذ لو كان كذلك لكانتا عمرة واحدة ۰ وفيه دلالة على جواذ الاعتار فى أشبر المج خلاف 
ماکان عليه المشرك_ن . وف هذا الحديث أن الصحابى الجليل المكثر الشديد الملازمة للنى يبه قد يخ عليه بعض 
أحواله » وقد يدخله الوم والنسيان لكونه غير معصوم ۰ وفیه رد بعض المللاء على بعض وحسن الآدب فى الرد 
د التلطف فى استکداف ااصواب [ذا ظن السامع خطاً المحدث . وقال النووى : شکوت ابن عمر عل إنكار 
1 بدل عل أنه کان اشتبه عليه أو نی أو شك > وقال القرطى : عدم انكاره على عائثة يدل عل أنه كان على 
وم وأنه رجع لةو هما » وقد تعسف من قال : ان ابن عمر آراد رن اعتمر فى رجب» عمرة قبل جرته لآنه وان 
كان محتملا لکن قول عائشة ما اعتمر فى رجب ازم منه عدم مطابقة ردها عليه لكلامه ولا سما وقد بينت الأدبع 
وأنا لوكانت قبل الحجرة فا الذى كان بمنعه أن يفصح ,عر اده فيرجع الاشكال ؟ وأيضا فان قول هذا الفائل لآن 
قريشا كانوا يعّمرون فى رجب يحتّاج الى نقل ؛ وعلى تقدیره فن أبن له أنه يلل وافتهم ؟ وهب أله وافقهم فكيف 
اقنصر على مرة ؟ 


ل 


۱ الحديت ۱۷۸۲ ۳ 

۱ سس 

£{ - اس عرة فى رمضاف 

۱۷۸۲ - وشا مسدة حدثنا ی عن ابن جر ع عن عطاء قال ممت ابن عباس ری الل میت 
مخبرنا يقول « قال رسولم اله به لامرأة مر الأنصار ‏ مها ان عيّاس فنسيث ابا - ما منك أن جى 
معنا ؟ قالت :كان لا ناض » ف ركبه أو فلان .واه ازوجها وابنها ‏ ورك ناضحا نضح عليه . قال : فاذا 
کان رمضان اعتمری فيه » فان عر فی رمضان سا » أو وا ما قال 

[ الحديث ۱۷۸۲ - طرفه فى : ۱۸۲۳ ] 

قوله ( باب عمرة فى دمضان ) كذا فى جميع النسخ ول يصرح ف الترجمة بفضيلة ولا غيرها > ولمله أشار الى 
ما ذوى عن عاشة قالت « خرجت مع رسول الله بل فى عمرة رمضان » فأفطر وصعت » وقصر وأتممت » الحديث 
آخرجه الدارقطنی من طريق العلاء بن ذهير عن عبد الرحمن بن الاسود بن يزيد عن آبسه عنها وقال : إن إسناده 
حسن . وقال صاحب المدى : إنه غلط لان النى يلقم لم يعتمر فى رمضان . قلت : ويمكن حمله على أن قولما فى 
زمضان متعلق بقولها خرجت و يكون المراد سفر فتح مكة فانه کان فى رمضان ۰ واعتمر اي ب فى تلك السنة من 
الجعرانة لكن فى ذى القعدة كا تقدم بيانه قريب » وقد رواه الدارقطتی باسناد آخر الى العلاء بن زهير فلم يقل فى 
الاسناد عن أ بيه ولا قال فيه فى رمضان ۰ قوله ( حدئنا عي ) هو القطان » وقوله ه عن عطاء » فى رواية مس عن 
محد بن حاتم عن نحى بن سعيد عن ابن جري « أخبرق عطاء » ۰ قوله ( لامرأة من الافصار اها ابن عباس فنسيت 
اپا ) القائل فيت اعا ابن جرب » مخلاف ما پترادر الى الذهن من أن القائل عطاء » وما قلت ذلك لان المصنف 


الله 


أخرج الحديث فى « باب حج النساء » من طريق حبيب المعلم عن عطاء فسماها و لفظه د لا رجع النى ييه من حجده 
قال لآم سنان الا تصارية : ما منعك من الحج » الحديث » ويحتمل أن عطاء كان ناسيا لابا لا حدث به ابن جر 
ؤذاكرا له لا حدث به حبدبا » وقد الفه يعقوب بن عطاء فرواه عن أبيه عن ابن عباس قال د جاءت آم سليم الى 
رسول اه فقالت : حج أبو طلحة وابئه وترکانی . فقال : با أم سا عمرة فى رمضان تعدل حجة معی» أخرجه 
ابن حبان « وتابعه جمد بن عبد الرحن بن أي الى عن عطاء أخرجه ابن أفى شيبة ؛ وتابعهما معقل الجزرى لكن 
الف فى الاسناد قال ه عن عطاء عن آم سلم » فذكر الحدرث دون القصة» فرؤلاء ثلائه بعد أن یتفقوا على الط 
فلمل حبدبا | حفظ اسپا کا پنیغی , لکن رواه أحمد بن منسع فى مسنده تاسناد تحیح « عن سعيد بن جبير عن 
اميأة من ال نصار يقال لها أم سنان أنبآ أرادت الحج» فذكر الحديث “وه دون ذكر قصة زوجبا , وقد اختلف 
فى ضا بيه على عطاء اختلافا آخر یاف ذگره :د باب حج النساء » »2 وقد وقع شبيه مبذه القصة لام معقل أخر جه 
النسان من طريق معس عن الزهری عن أبى بكر بن عبد الرحمن بن الحارث ١‏ عن امرأة من بنى آسد يقال لما أم 
معقل تالت أردت المج فاعتل بعيرى » فسأبت رسول الله يله فقال : اعتمری فى شهر رمضان فان عمرة فى رمضان 
تعدل حجة » وقد اختلف فى ٍسناده نرواه مالك عن سمى عن أبى بكر بن عبد الرجن قال « جاءت امرأة > فذ کرہ 
مرسلا وأمبمها » ورواء النسائی أيعنا من طريق عمارة بن عمير وغيره عن أبى بكر بن عد الرحمن عن أب معقل , 
ورواه أبو داود من طريق ابراهم بن مہاجر عن أَبى بكر بن عبد الرحمن عن رسول مروان عن آم معقل » والذى 


۴ و 
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يظبر لی آنہما قصتان وقعتا لام‌آتين.» ففند أبى داود من طريق عيسى بن معقل عن بوسف إن عبد الله بن سلام 
عن أم معقل الت « لما حج رسول اله ب حجة الوداع وكان لنا جل عله أبو معقل فى سبيل اله » وأصابنا ررض 
فبلك أبو معقل » فلا رجع رسول الله مَل من حجته جشت فقال : ما منعك أن تحجى معنا ؟ فذکرت ذلك له قال : 
فهلا حججت عليه » فان الحج من سيل الله » فاما إذا فاتك فاعتمری فى رمضان فانبا كجة » ووقعت لام طليق قصة 
مثل هذه أخرجها أبو على بن السكن وان منده فى « الصحابة » والدولابى فى « الكنى » من طريق طلق بن حييب 
« ان آبا طليق حدثه أن ام أته قالت له وله جمل وناقة أعطنى جلك آحج عليه » قال : جلى حبيس فى سبیل الله 
قالت : إنه فى سبيل الله أن أحج عليه » فذكر الحديث وفيه «فقال رسول الله بل صدقت أم طليق » وفيه 
د ما يعدل اج قال عمرة فى رمضان » وزع ابن عبد ابر أن آم معقل هى أم طليق لحاكنيتان » وفيه نظر لان أبا معقل 
مات فى عهد النى يِه وبا طليق عاش حتى سح منه طلق بن حبيب وهو من صغار التابمين فدل على تغاير الم رأثي » 
ويدل عليه تغاير السياقين أيضا » ولا معدل عن تفسير المهمة فى حديث ابن عباس بأنها آم سئان أو آم سلم لما فى 
القصة الى فى حديث ابن عباس من التغاير للقصة الى فى حديث غيره » و لقوله فى حديث أبن عباس اما أنصارية » 
وأما أم معقل فانما أسدية » ووقعت لام الميثم أيضا والله أعل . قوله ( أن تحجى ) فى رواية كريمة والاصیل « أن 
تحجين » بزيادة النون وهی لغة ۰ قوله ( ناضح ) بضاد معجمة ثم مهملة أى بعيى » قال ابن بطال : الناضح البعير أو 
ایور أو المار النی يسّق عليه » لكن ااراد به هنا البعير لتصريحه فى روابة يكر بن عبد الله المزئى عن ابن عباس 
فى رواية ی داود يكونه جملا » وق رواية حبيب المذكودة « وكان لنا ثاخان » وهی أبين » وف رواية مسل من 
طریق حبيب « کنا لای فلان زوجها » . قول ( وابنه ) إنكانت هی آم سنان فيحتمل أن يكون اسم ابنها سنانا » 
وان کانت ھی آم سلم فلم يكن لما بومثذ ابن عس أن يحج سوی انس > وعلى هذا فنسيته الى أبى طلحة يكونه ابنه 
اذا . قوله ( ننضح عليه ) بكسر الضاد . قله ( فاذاكان رمضان ) ,الرفع وكان نامة وف روابة الكشممنى د فاذا 
کان فى دمضان » ٠‏ قَوِلِهِ ( فان عمرة فى رمضان حجة ) وف رواية سل « فان عمزة فيه تعدل حجة » ولمل هذا هو 
السپب فى قول الصنف « أو نحوا ما قال » قال ١ء‏ خزعة : فى هذا الحديث أن الثىء يشبه الثىء وجعل عدله إذا 
آشنهه فى بعض المعانى لا جميعها . لان العمرة لا : غى بها فرض اج ولا النذر . وقال ابن بطال : فيه دلبل على أن 
اج الذی نديما اليه كان تطوعا لإجماع الامة على أن العمرة لا تجزی" عن حجة الفريضة . وتعقبه ابن المنيد بت 
الحجة المذكورة هى حجة الوداع » قال : وكانت أول حجة أقيمت فى الاسلام فرضا » لان حج أبى بك ركان [نذارا . 
قال : فعلى هذا یستحیل أن کون تلك المرأة كانت قامت بوظيفة الحج . قلت : وما قاله غير مسلم » إذ لا مانع أن 
تکون حجت مع أبى بكر و سقط عا الفرض بذلك ‏ لکنه بتى على أن المج [ ا فرض ف السنة العاشرة حى يسم 
ما برد على مذهبه من القول بأن الحج على الفور . وعل ما قاله ابن خز ية فلا يحتاج الى شىء مما يحثه ابن بطال ٠‏ 
فالخاصل أنه أعليها أن العمرة فى رمضان تعدل الحجة فى الثواب لا أنها تقوم مقامها فى [سقاط الفرض ۰ للإجماع على 
أن الاعتيار لا جزی عن حج الفرض . و قل الترمذى عن [سحق بن راهويه أن معنى الحديث نظير ما جاء أن ( قل 
هو :الله أحد ) تعدل ثلث القرآن . وقال ابن العربى : حديث العمرة هذا محیح » وهو فضل من الله ونعمة > فقد 
أدركت الغمرة منزلة المج بافضمام رمضان الها . وقال ابن الجوزى : فيه أن ثواب العمل ذيد بزيادة شرف الوقت 


gg‏ ۱۷۸۲ - ۱۷۸۴ وم" 
کا دید ضور القلب و مخلرص القصد . وتال غيره : يحتمل أن يكون المراد عمرة فريضة فى رمان كجة فريمنة 
وعمرة نافلة فى رمضان كجة نافلة . وقال ابن لین : قوله د كجة » يحتمل أن يكون على بابه » ويحتمل أن يكون ایر 
رمضان , ويحتمل أن يكون خصوصا بهذه المرأة . قلت : اثالث قال به بعض المتقدمين » فن رواية أحمد بن منيسع 
المذكررة قال سعيد بن جي : ولا نعل هذا للا ليذه المرأة وحدها . ووقع عند أبى داود من حديث وسف إن عبد 
الله بن سلام عن أم معقل فى آخر نحديثها د قال فكانت تقول : اج حجة والعمرة عمرة » وقد قال هذا دسول الله يلت 
لى » فا أدرى الى خاصة » تعتى أو للناس عامة . انتبی . والظاهر حله على المموم کا تقدم . والسبب فى التوقف 

استشکال ظاهره » وقد صح جوابه » والله أعم ۱ 

( فصل ) ۸ یمتمر النى يل إلا فى آشهر الم کا تقدم » وقد ثبت فضل الممرة فى رمضان بحديث الباب » فا .هما 
أفضل ؟ الذى يظهر أن العمرة فى رمضان لغير النى يلت أفضل > وأما فى حقه فا صنعه هو أفضل » لان فعله لبان . 
جواز ماكان أل الجاهلية عنمونه » فأراد الرد عابم بالقول والفعل . وهو لو كان مكروها لنيره لكان فى حقه 
أفضل » واقه آعل . وتال صاحب د المدى » : تمل أنه بل كان يشتغل فى رمضان من العبادة بما هو آم من 
العمرة ۰ وخشى من الشقة على أمته إذ لو اعتمر فى رمضان لبادروا الى ذلك مع ما ثم عليه من الشقة فى امع بين 
الممرة والصوم » وقدكان يترك العمل وهو يحب أن يعمله خشية أن يفرض على أمته وخوفا من الشقة علهم 

۵ - باس العمرة ليل الخصبة وغیر ها 

۸۳ - رتشا د بن سلام أخبرن أبو معاوية مشا هشام عن أبيه عن عائشة رضي الله هنبا 
« خرجنا مح رسول الله يبه مُوافِينَ ملال ذى الحجة » فقال لنا : من أحبٌ منک أن بل بالط فلیپل » ومن 
احب أن بهل بهمرة فليُول بعمرة » فلا أنى أهديت لأهلات بعمرة . فاات فنا من أهل بعمرة » ومناامن اهل 
حج » وکنت من أل“ بعمرة , فأظلنى بوم رة وأنا حائض » فشكوت إلى الو ييه فقال : ارفضى ع رك » 
وانقفی راك وامتشطی » وأهلی باجح . فلا كان ليل الخصبة آرسل" معى عبد الرحن إلى سیم » فالات 

بعمرة مکان عمرنى » 

قله( باب العمرة لدلة الحصبة وغيرها ) الحصبة بالمهملتين وموحدة وز الضربة » والراد بها ليلة البیت 
.. باحصب . وقد سبق الكلام على التحصيب فى آواخر أبواب اج » وأورد الصنف فيه حديث عائثة وفيه « فلا 
كان ليلة الحصبة أرسل معى عبد الرحمن الى التنعم » قال ابن بطال : فته هذا لباب أن الحاج جوز له أن يعتمر إذا 
تم حجه بعد انقضاء أيام التشربق » ولبلة الحصبة هى ليلة النفر الأخير انبا آخر أيام الرى . واختلف السلف فى 
العمرة أيام اج > فروى عيد الرزاق باسئاده عن مجاهد قال د سكل عمر وعل وعائشة عن العمرة لملة الحصبة ¢ 
فقال عس : هی یر من لا شیء ۰ وقال على حوه ۰ وقالت عالشة : العمرة على قدر النفقة » انتپی وأشارت يذلك 
الى أن الخروج لقصد العمرة من البلد ا: مكة أفضل من الخروج من مكة الى آدتى الحل 2 وسبأق تقریر ذلك بعد 

این » وسيأتى الكلام على الحديث بعد باب . ومد شيخ اليخاري فيه هو ابن سلام 


أ ۲٩‏ - کاب الممرة 


٦‏ - اسب عرة اتس 
۶ - وشا عل بن عبد اله حدئنا فيان عن عرو وم مرو ب آوس أن عبد ارحان بن أبى بكر 
رفی الله عنها أخبرة « أن النی» مغ أمرّه أن پردف ا ماين التنعيم » . قال سفيان” مرة : سمت 
۳ و مته من رو 
[ الحديث ۱۷۸6 - طرفه فى : ۲۹۸۰] 


۵ — - شا عد من الى حل“ دنا جیوه الوهاب بن عید د الجيد عن میب ن -طاه عدثى جار 


این" عبد ان له ری ا عنها و ان" النی" سل اه > واا بالحج ولاس حدم" نهم هدی غير البی" به وطاحة » 
وكان عل قدم من ج الان ده ال فال : أهلات” ا آهل“ ل اش يلا اا الى لله أذن” 
لأسحابه أن ماو ها رة إطوفوا بالييتر نم اضرو و ارا إلا من من المدئء قاو ف طاو إلى مل 
وذ کر أحدنا بقط« ام نی" فقال : لو استقبلت ین آمری ما استّدرت ما أهدیت » ولولا أن می 
ادی لأحلات . وأن عائعة حاص" فذء کت المناسك كام ؛ غير 5-5 | اف بالبيت ۰ قال : فلما طبرت 
يلات قالت : با رول اله أتنطيقون بعمرة وحَجة وأنطلق' بالج ؟ فأمّ عبد الر جن بن أب بكر أن 

خر ج متها إلى تنم عد لان ذى الححة . وأن" سُرانهً بن مالك ن جنتم الق الب به 
وهو بالمقبة وهر يرميهاء فقال : نک هذه خاصة يا رسول ان ؟ قال : لاء بل لاد » 

ا ES‏ ن کان ی ا 
من جبات ال أو لا ؟ قال صاحب « الهدى » : لم بنقل أنه بل وڅه َل اعتمر مدة اقامتهعکة قبل ال هجرة ۱ ولا اعتمر 
بعد المجرة إلا داخلا الى مك » وم تل معان اج نك ا بعمرة م يفعل الناس البوم » 
ولا ثبت عن أحد من الصحابة أنه فمل ذلك فى حياته إلا عائعة وحدها انتبی . و بعد أن فعلته عائثة بأمره دل على 
مشروعيته ۰ واختاف الساف فى جواز الاععار فى السئة أ كش من مرة » فكرهه مالك » وخالفه مطرف وطائفة 
من أتباعه وهو قول الجهور » واستثنى أبو حنيفة يوم عرفة وبوم النحر وأيام النشريق 2 ووافقه أبو وسف زد 
ف وم عرفة » واستثتى الشافعی الہائت نی لرى بام التشريق : وفه وجه اختاره بعض الشافعة فقال بالجواز مطلقا 
كقول الجهور واه عم . واختلفوا أيضا هل يتعين انعم لمن اعتمر من مكة ؟ فروی الفا كبى وغيره من طربق 
مد بن سيرين قال و با : :! أن رسول اله بم وقت لاهل مک التنعيم » ومن طريق عطاء قال : من أراد العمرة من 
هو من أهل مكة أو غيرها فلیخر ج ج الى التنعم أ٠‏ الى الجعرانة فليحرم منبا » وأفضل ذلك أن بأ وقتا أى ميقانا 
من مواقيت الحج . قال الطحارى : : ذهب قوم م ال آنه لا ميات للعمرة لن كان یک إلا نم » ولا نی بحاوزته 
5 لا بنبعی حاوزة آلو ات الى الحج ۱ وخالفهم آخرء ن فقالوا : ميات العمرة الحل وما آم النى يله عاثثية 


الحديث ۱۷۸4 ¬ ۱۷۸۵ ۱ ۰۷ 


بالاحرام من التنعم لاه کان آقرب الحل من مكة ۱ ثم دوی من طريق ابن ی مليكة عن عائشة فى حديئها تالت 
« وكان آدنانا من الحرم التنعم فاعتمرت منه » قال فثبت بذلك أن ميقات مكة العمرة الحل » وأن التنعم وغيره فى 
ذلك سواء . قوله ( عن عمرو ) هو این ديناد : قوله ( مع عرو بن آوس ) يعنى أنه حع » ولفظ واه » ما 
يحذف من الاسناد خطاً فى الغالل يا ذف إحدى لفظتى « قال » ۰ وقد بين سفيان ماعه له من عمرو إن دیناد ف 
اه ووقع عند الخيدى عن سفيان «رحدثنا عبرو بن دنار » قال سيان : هذا ما يعجب شعبة ؛ يعنى التصريح 
بالاخبار فى جمیم الاسناد . قوله ( ويعمرها من التنعم ) معطوف على قوله « مره ان ردف » ومذا يدل على أن 
إعمارها من التنعم کان باس النى ی . وأصرح منه ما أخرجه أبو داود من طروق حفصة بنت عبد الرحن بن أي 
8 عن أبببا أن رسول الله ب قال « يا عبد الرجن أردف آختك عائعة فأعدرها من التنعم » الحديث » ونحوه 
روابة مالك السابقة فى أوائل الحج عن ابن شاب عن عروة عن عانشة « آدسلنی اانی لم مع عبد الرحمن الى التنعيم » 
ورواية الاسود عن عائثة السابقة فى أواخر الحج د قال فاذمى مع أخيك الى التنعم » - سيق بعد باب من وجه 
آخر عن الأسود والفاسم جيعا عنبا بافظ « فاخرجی الى التنعم » » وهو صريح بأن ذلك كان عن آم النى َلك › 
وكل ذلك يفسر قوله فى رواية القاسم عا السابقة فى أوائل الحج حيث أورده بلفظ « اخرج بأختك من الحرم » . 
وأما ما رواه أحمد من طريق ابن أبى مايكة عنا فى هذا الحديث قال ه ثم أرسل الى عبد الرحن بن أفى بكر فقال : 
الها خلفك حتى تخرج من الحرم » فوالله ما قال فتخرجما الى الجعرائة ولا الى التنعم » فى رواية ضعيفة لضعف 
أبى مام الخراذ الرارى له عن ابن أبى مليكة ٤‏ ويحتمل أن يكون قوله د فوالله الم من كلام من دون عائقة قال 
متمسكا باطلاق قوله « فأخرجها من الحرم » لكن الروايات المقيدة با لتنعم مقدمة عل المطلقة فهو أولى ولا سم 
مع صحة أسا نيدها والله أعلم . (فائدة ) : زاد أبو داود فى روايته بعد قوله د الى التتعم » : د فاذا هبطت بها من 
ال كه فلتحرم فا عمرة متقبلة » وزاد أحمد فى رواية له « وذلك ليلة الصدر» وهو بفتح المبملة والدال أى الرجوع 
من منی »> و قوله « فاذا هبطت با » إشارة الى المكان النی آحرمت منه عائثة . والتنعم یفتح المثناة دسکون 
اللون وكسر الپماة مكان معروف خارج مكة > وهو على أربعة أميال من مك الى جبة المدينة کا نقله الفا كهبى » 
وقال ا حب الطبرى : التنعم أبعد من أدق ال الى مک بقلیل » ولیس بطرف الحل بل يينهما نحو من ميل + ومن 
أطلق عليه آدی الحل فقد جوز قلت : أو أراد بالندية الى بقبة الجبات . وروی الفا کپی من طر بق عبيد بن 
عير قال : ما سی التنعم لآن الجبل الذى عن ,مين الداخل يقال له ناعم » والذى عن الیسار يقال له منعم » والوادی 
نهان . وروی الأزدق من طريق ان جرح قال : رأيت عطاء يصف الموضع الذى اءتمرت منه عائشة قال فأشار 
الى الموضع الذى ابتنى فيه محد بن على بن شافع المسجد الذى وراء الا كة > وهو السجد الخرب . ونقل الفا كبى 
عن ابن جریج وغيره أن ثم مسجدين بذع آهل مكة أن الخرب الادلى من الحرم هو الذى اعتمرت منه عائعة » 
وقيل هو المممجد الا بعد على الاكة الجراء ‏ ورجحه ا لحب الطبرى . وقال الفا كبى : لا أعم إلا أى معت ابن أبى. 
ع يذكر عن أشياخه أن الأول هو الصحيح عندهم'. وف هذا الحددث جواز الاوة باحارم سفرا وحضرا ؛ 
وزرداف الحرم محرمه معه . و استدل + على آعین الخروج الى ال لمن آراد العمرة من كان مک » وهو آحد قول 
المليا. والثا ى ضح العمرة وجب عليه دم انرك المبقات » ولس ىق جد رت الاب ما يدفع ذلك » واستدل به على آن 
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أفضل جهات الحل التنعم » و تعقب بأن إحرام ,عائشة من التنعم إنما وقع لكونه آقرب جبة الحل الى الحرم »لا أنه 
الافضل » وسيأتى أيضاح هذا فى « باب أجر العمرة عل قدر التعب » ٠‏ قله ( عن عطاء ) هو ابن أبى دباح . 
قوله ( ولیس مع أحد مہم هدى غير النى بم وطلحة ) هذا حالف لما رواه أحمد ومسل وغيرهما من طريق عبد 
الرجن بن القاسم عن أبيه عن عائشة ه ان الحدى کان مع النى ب وآ بکر وعمر وذری اليسارء وسیاف بعد بابين 
للنصنف من طريق أفلح عن القاسم بلفظ « ورجال من أسحابه ذری قوة »و جمع بينهما بأنكلا منهما ذكر من اطلع 
عليه ؛ وقد روى مسل أيضا من طربق مسل القر"ی وهو بض القاف وتشديد الراء عن ابن عباس فى هذا الحديث 
« وكان طلحة من ساق المدی فل يحل » وهذا شاهد لحديث جار فى ذكر طلحة فى ذلك وشاهد لحديث عائية فى أن 
طلحة لم پنفرد بذلك وداخل فى قوا « وذوى الیسار » ولمسم من حديث أسماء بنت أب بكر أن الزيير كان من کان 
معه المدى . قله ( وکن على قدم من الین ) فى زواية ابن جر عن عطاء عند مسل « من سعايته » وسيأنى بیان 
ذلك فى أواخر المغازى . قوله ( ,ما آهل به رسول الله يله ) فى روابة ابن جرج عن عطاء عن جار » وعن ابن 
جرج عن طاوس عن ابن عباس فى هذا الحديث عند الصنف ف الشركة « فقال أحدهما يقول لبيك ما أهل به رسول 
الله بلقم » وقال الاخر يقول لبيك محجة دسول اله بم ٠‏ فأمه أن يقم على إحر امه وأشرك فى ال مدى » وقد 
تقدم بیان ذلك فى د باب من آهل فى زمن النى يلع باهلال النى يلك » فى أوائل اج ۰ قوله ( وان النى بم أذن 
اعابه أن بحموها عمرة ) زاد ابن جرح عن عطاء فيه د وأصيبوا النساء » قال عطاء ول يعزم علهم ولكن آحلین 
لم » يعنى اتيان النساء » لان مس لازم الإحلال [باحة [تبان النساء » وقد تقدم شرح ذلك فى آخر « باب المتع 
واقرات » . قوله ( وان عائشة حاضت ) فى دواية عائشة نفسها کا تقدم أن حيضها كان بسرف قبل دخولم مكة » 
وق دواية أبى الزبير عن جابر عند مسلم أن دخول النى يلع علبا وشکواها ذلك له كان موم التروية » ووقع عند 
مس من طريق مجاهد عن عاشة أن طبرها كان بعرفة ‏ وفی رو اية القاس عنما « وطبرت صبيحة ليلة عرفة حتى قدمنا 
منى » » وله من طريقه « حرجت فى حجتى حتى زلنا منى فتطبرت » ثم طفنا بالبيت » الحديث . واتفقت الروايات 
كلا حتى آنبا طافت طواف الافاضة من نوم النحر . واقتصر النووى فى « شرح مسل » على النقل عن أن عمد بن 
حزم أن غائشة حاضت يوم السبت “الك ذى الحجة وطبرت يوم السبت عاشره يوم النحر » ولما آخذه ابن حرم 
من هذه الروایات الى فى مس . ويجمع بين قول مجاهد وقول القاسم آنبا دأت الطهر وهی بعرفة ول تبي للاغتسال 
إلا بعد أن نزلت منى » أو انقطع الدم عنبا بعرفة :وما رأت الطهر إلا بعد أن تزلت منى , وهذا أولى فالله علر . 
قوله ( وأنطلق بال مج ) سك به من قال ان عائشة لما حاضت ترکت عيرتها واقتصرت على اج » وقد تقدم البحث 
فيه فى « باب المتع والقران » . وله ( دان سرافة لق النی بره با لعقبة وهو زم ہا ) يعنى وهو بر جمرة العقية ۷ 
وق رواية يزيد بن ذریع عن حبيب العل عند المصنف فى کتاب التنى « وهو بری جمرة:العقبة» هذا فيه بيان المكان 
الذى سأل فيه سراقة عن ذلك ۰ ودواية سل من طريق ابن جرج عن عطاء عن جار کذلك > وسياق مسل من 
طريق جعفر بن مد عن أبيه عن جابر يقتتضى أنه قال له ذلك لا أمس أحعابه أن يحماوا حجهم عرة » وبذلك سك 
هن قال إن سؤاله كان عن فسخ المج عن العمرة » وعتمل أن يكون السؤال وقع عن الأمرين لتعدد المكانين . 
نوله ( الک هذه عاء 7 با رسول الله ؟ قال : لا بل للا ) فى دواية يزيد بن زریع ه ألنا هذه خاصة »وف دياة 
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جعفر ند مسل د فقام سراقة فقال : يا دسول الله ألعامنا هذه أم للابد؟ فشبك آصایعه واحدة ف الآخرى وقال : 
دخلت العمرة فى الحج مرتين » لا بل للابد أبدا » قال النووى : معناه عند الجبور أن العمرة يحوذ فعلها فى آشهر 
الحج [بطالا لا كان عليه الجاهلية ۰ وقيل معناه جواذ القران أى دخلت أفمال العمرة فى أفمال الحج » وقيل معناه 
سقط وجوب العمرة » وهذا ضعيف لانه يقتضى النسخ بغير دليل » وقيل معناه جواز ف فسخ الحج الى العمرة › ال : 
وهو ضعيف . وتعقب بأن سياق السوال بقری هذا التأديل » بل الظاهر أن السؤال وقع عن الفسخ والجواب وفع 
عا هو أعم من ذلك حتى بتناول التأويلات المذكورة لا الثالك . واه أعل 

۷ - پاس اعتار بم المج بغير دی 

۱۷۸۰ - مزا د ن للثنى حد تنا حب حدآننا هشام قال آخبرنی أبى قال آخبر تن عائشة رض 
ا پا قالت م خرجنا مم رسول اله َل مُوافِينَ هلال ذى اللجة » فقال رسو اور : : من ات أن 0 
رو یل رن اب ان بل مب تلآ میت ات لعمرة . فنهم م ا 0 
وصهم من أهل" جة وک عدت من اهر“ بعمرة » خضت قبل أن ات مک » فأدر کی وم عرفة وأنا 
حالض » فشکوت ! لی رسول ان بر قال : دعى عم رك » واقضی راسك وامتشطى » وأهل بال فنعلت . 
فلا كانت ليله الاصبة آرسل معى عبد ار حن إلى ار » تأردتباء فآهت بسرة مكانَ عرتهاء قففی ال" 
حجها ور ها »و يكن فى یو من ذلك هذى ولا صد ولا صوم » 

قوله ( باب الاعتار يعد الحج بغي هدى ) كأنه يشير بذلك ال أن اللازم من قول من قال ان ۳ الج شوال: 
وذو القعدة وذو الحجة بكاله كا هو منقول فى رواية عن مالك وعن الشافعی أيضا » ومن أطلق أن المتع هو الاحرام, 
بالعمرة فى آشهر الحج ا نقل ابن عبد الب فيه الاتفاق فقال : لا لاف بين الدلاء أن المع المراد بقول الله تعالى 
و فن مدع بالعمرة الى الحج فا استیسر من الحدى ) هو الاعتیار فى أشبر اج قبل اج أن من أحرم بالعمرة ۳ 
ذی الحجة بعد الحج فعليه المدى » وحديث الباب دال على خلافه » لكن القائل بأن ذا الحجة كله من آشهر المحج. 
بقول إن المتع هو الاحرام بالعمرة فى أشهر الحج قبل الحج فلا يازمهم ذلك . قوله ( خرجنا موافين لملال ذى 
الحجة ) أى قرب طلوعه » وقد تقدم أنها قالت « خرجنا لخنس يقين من ذى القعدة » و اس قروبة من آخر الشهر » 
فوافاهم الملال وم ف الطريق لبم دخلوا مكة فى الرابع من ذى الحجة ٠‏ قوله ( لأهالت بعمرة ) فى رواية السرخسى 
د لاحللت » بالحاء المهملة أى من الحج ل الى التنعيم » فأردفها) فيه التفات » لان السياق 
بقتضی أن يقول فأددفنى ۰ قوله ( مكان عرتبا ) تقدم توجببه وأن المراد مكان عمرتبا انى أرادت أن تكون منفردة 
عن الحج » قال عياض وغيره : الصواب ف المع بين الروايات الختلفة عن عائشة آنبا آحرمت بالحج کا هو ظاهر 
رواية القاسم وغيره عا » ثم فسخته الى العمرة لما فسخ الصحابة . وعل هذا يتنزل قول عروة عنها « أحرمت 
بهمرة » فليا حاضت و تصذر علبا التحال من العمرة لاجل الیش وجاء وقت الخروج الى الحج أدخلت الحج على 
العمرة فصارت قارنة » واستمرت الى أن تحللت » وعليه يدل قر+ لما فى رواية طارس عنها عند مسل « طرافك 
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يسمك لحجك و عرتك » و آما قوله ما « هذه مکان عمرتك » فعناه العمرة المنفردة التى حصل لغيرها التحلل ما 
بک ثم آشئوا الحج منفرداً » فملى هذا فقد حصل لعائشة عبر تان . وكذا قوطما « برجع الناس حج وعمرة وأرجع 
حج » أى برجعون بحج منفرد وعمرة منفردة » وأما قوله فى هذا الحديث «١‏ فقضی الله حجبا وعرتا ول يكن فى 
شی" من ذلك هدى ولا صدقة ولا صوم » فظاهره أن ذلك من قول عائشة » وکذا أخرجه مسل وابن ماجه من رواية 
عيدة بن سلمان ومسل من طريق این مير والاماعیل من طربق على بن مسر وغيره ۰ لكن قد تضدم الحديث فى 
الحيض من طربق أب أسامة عن هشام بن عروة ال فقال فى آخره « قال هشام ول يكن فى شى“ من ذلك اغ» فتبين 
أنه فى رواءة حى القطان ومن وافته مدرج وكذا أخ رجه أبو دارد من طريق وهب وال مادین عن هشام » ووقع 
فى الحديث موضع آخر مدرج وهو وه قبل ذلك « فتضی اله حجما وع ربا > دين آحد فى زوايته عن وكيع 
۱ عن هشام أنه من قول عروة » وبينه مم عن أ كريب عن وكيع بيانا شافيا فانه أخرجه عقب رواية عبدة عن 
هشام وتال فيه « فساق الحديث بنحوه» وقال فى آخره « تال عروة فقضی الله حجها وعرتبا » قال هشام : ول يكن 
فى ذلك هدی ولا صبام ولا صدقة » وساقه الجوزق مس طر يق مسل بهذا الاسناد بيامه بغیر حوالة » ورواه ابن 
جرج عن هشام فل يذكر الزيادة أخرجه أبو عوانة > وکذا آخرجه الشيخان من طريق الزهرى وأف الاسود عن 
عروة بدون الزيادة » قال ابن بطال : قوله « فقضى الله حجها ٠.عمرتبا‏ » الى آخر الحديث ليس من قول عالشة ولم 
هو من کلام هشام بن عروة حدث به هكذا فى العراق فوم فيه » فظهر بذلك أن لا دليل فيه لمن قال إن عائشة لم تكن 
قارئة حيث قال : لوكانت قارنة لوجب علبا المدى للقران ۰ وحمل قوله لها « ارفضى عمرتك » على ظاهره ۰ لکن 
طريق المع بين مختلف الاحادیت تقتضى ما قررناه » . وقد ثبت عن عائثة أت النى بم ی عن فسائة بالبقر ۴ 
تقدم ؛ وروی مسل من حديث جابر د ان النی يلقع أهدى عنها. » فيحمل على أنه ل أهدى عنها من غير أن يأمرها 
ذلك ولا أعلمم! به قال القرطی : أشكل ظاهرهذا الحديث « وم يكن فى ذلك هدى » على جماعة » حنی قال عیاض : ۸ 
نكن عائدة قارنة ولا متمتعة و[عا أحرمت بالحج ثم نوت فسخه الى عبرة ففنعها من ذلك حيضها فر جعت الى الح 
فا کلته ثم آحرمت عيرة مبتدأة ة فلم يحب علها هدى » تال : وكأن عياضا لم يسمع قوفا « كنت من أهل بعمرة » 
ولا قوله بل ما. « طوافك نسمك لحجك ور تك » والجواب عن ذلك أن هذا الكلام مدرج من قول هشام كأنه. 
ن ذلك بحسب عليه . ولا يلرم من ذلك نفیه فى نفس الام . و محتمل أن یکون قوله یک ن فك منی» ای ی 
لم تتكلف له بل قام به عنبا نتهى . وقال ابن خزعة : معنى قوله هلم يكن فى شی" من ذلك هدى » أى فى تركها لعمل 
اف ا اللو ET‏ 
2 سب أجر العمرة ة على قدر التصّب 


۱۷۸۷ ۳ زید بل زز يع حدائنا أبن" مون عن القاسم_بن ممد » وعن ابن. عونو عن 
ابراهیم عن الأسود ؛ قالا د قالت عائشة رض“ الله عنها : بارسول آله » صد رالاس ) بنسکین وأصدز بنك ؟ 


قيل ا : الى بت ترس إلى ايم فاع ثم . نينا مکان کذاء ولکنها على ندرك » 


تفدث ۱۷۸۷ ۱< 
ا کچ تیا تفس "بت 
قله ( باب أجر العمرة على قدر النصب ) بفتح النون والمهملة أى التعب . قوله (دعن ابن عون ) هو معطوف 
صل الإسناد المذكور > وقد بينه أحمد ومسل من رواية أن علية عن ان عون بالاسنادین وقال فيه : يحداثان ذلك 
عن أم المومنين » وم يسمها . قال فيه لا أعرف حديث ذا من حددث ذا » وظير بحديث يزيد بن زدیع آنا عائثة. 
و آما روا ذلك عنها خلاف سیاق يزيد . قوله ( يصدر الناس ) أى يرجعون ٠‏ قوله ( کان كذا وكذا)0© فى. 
رواية اعاعیل « مب لکذا » وضبطه فى محیح مس وغیره بالجبم وفتح الوحدة » لکن آخرجه الااعیل من طريق 
حسين بن حسن عن أبن عون وضبطه بالحاء الماة يمنى وإسكان الوحدة » والمكان المهم هنا هو ال بطح کا تبین 
فى غير هذا الطریق . قوله ( مل قدر نفقتك أو نصبك ) قال الکرمانی « أو » إما انوع فى کلام النى ب وم 
شك من الراوى » والمعنى أن اواب ف العبادة يكثر بكثرة النصب أو النفقة ۰ والمراد النصب الذی لا يذمه الشرع 
وكذا النفقة قال النووى ا تههى . ووقع فى رواية الااعیل من طريق أحمد بن منیع عن اسماعيل « على قدر نصبيك 
أو على قدر نمك » وهذا يؤيد أنه من شك الرادى » وق روايته من طريق حسين بن حسن « على قدر نفقتك أو 
نصبك » أو کا قال رسول اله يلج . وأخرجه الدارقطنى والحا ك من طريق هشام عن ابن عون بلفظ « ان لك من. 
الأجر على قدر نصبك ر فتتك » بواو العطف » وهذا بو بد الاحتمال الأول . وقوله فى رواية ابن علية « لا أعرف 
حديث ذا من حديث ذا » قد أخرج الدارقطى والحاكم من وجه آخر ما يدل على أن السياق الذى هنا للقاسم » فاحمما 
أخرجا من طريق سفيان وهو الثورى عن منصور عن إبراهم عن الاسود عن عائشة أن النى بلقم قال ما فى عمرتما 
د اما أجرك فى عمر نك على قدر نفقتك » واستدل به على أن الاعتار لمن كان بمكة من جبة الل القريبة أقل أجرا 
من الاعتمار من جبة الحل البعيدة وهو ظاهر هذا الحديث » وقال الشافمی فى « الإملاء » : أفضل بقاع الحل للاعتمار 
الجعرانة ان النى بق أحرم منبا ‏ ثم التنعم لانه أذن لعائدة منبا . قال : وإذا تنحى عن هذين الموضعين فان أ بعد 
حتى يكون كس لفره كان أحب الى : وحى ااوفق فى «المغنى » عن حور أن الک كنا تباعد ف العمرة كان ال 
لأجره ۰ وقال النفية : أفضل بقاع الحسل للاعتار التنعيم » ووافقهم بعض الشافعية والحنابلة . ووجبه ماقدمناه 
أنه لم ينقل أن أحدا من الصحابة فى عمد النى بل خرج من مكة إلى الحل ليحرم بالععرة غير عائشة . وأما اعتهاره 
يل من الجعرانة فسکان حين رجسع من الطائف جتازا الى الدينة » ولكن لا بازم من ذلك تعين التنعيم الفضل لما 
دل عليه هذا الب أن الفضل فى زيادة التعب والنفقة » وما يكون التنعيم أفضل من جبة أخرى تساو ه إلى الحل لا 
من جبة أبعد منه » واه أعل . وتال النووى : ظاهر الحديث أن الثواب والفضل فى العبادة يكثر بكثرة 
النصب والنفقة » وهو کا قال » لكن ليس ذلك ءطرد : فقد يكون بعض العبادة أخف من بعض وهو أكثر فضلا 
وثواءا بالنسبة إلى الزمان كقيام ليلة القدر بالنسبة لقمام لال من رمضان غيرها » و بالنسية للسكا نكصلاة ركمتين 
فى المسجد ارام بالنسبة لملاة ركمات ر غبره و بالنسية إلى شرف العيادة المالية والبدئية كصلاة الفريضة بالنسية 
إلى أكثر من عدد ركماتها أو أطول من قراءتها ونحو ذلك من صلاة النافلة » وكدرم من الركاة بالنسبة إلى أ کثر 
منه من التطوع ۰ آشار إلى ذلك ابن عبد السلام فى « القواعد » قال : وقد كانت الصلاة فرة عين النى بم وهی شاقة 
على غيره ؛ وليست صلاة غيره مع مشفتبا مساوية لصلاته مطلةا . والله أل 


١‏ ) ألذى فى الان « مكان كنا * من غير تسکرار 


٩ ۹‏ - کتاب العمرة 


٩‏ - باص المتير إذا طاف طواف الُمرق تم" خر ج هل رل ين طواف الردام ؟ 

۱۷۸۸ - مرش ابو لب حدثنا ألم بن ميد عن الناسم عن عائثة رضی الله عنها قالت «خرجنا 
ملین با حح فى أشهر المج وحم اج » فبلا بسر ف » فقال انی كط لابه : من ٣‏ + معه كدئ 
أحب أن مجملپا رة فلمل » و کان ممه عذی فلا . وکان مم الب لو ورجال من أسحابه ذوى قوكة 
ادىئ فر تسكن لم شمرة . فدخل عل الب لقو وأنا أبكى ء فقال : ما كيك ؟ قلت : سمنک تقول 
لأحابك ما قلت » فقیمت السرة . قال : وما نك ؟ قلت : لا أصل . قال » فلا بضرك » أنت من بنات ذم » 
کتب عليك ما کدب علپن » فکونی فى حَجتك » عسی ال أن رز فكها . قالت : فكنت حت نقرنا من 
یفن نا | حصب » فدع عبد ارجن فال : ارج بأختک من الحرم فلثهل بشمرة » نم" ارفا من طوافشکا» 
نف رکا ها هنا .فگنافی جوف الیل » ققال : فرغ ؟ قلت : نم . فناى بالكحيل فى اه » فارتحل الناس » 
ومن طا بالييت قبل صلاة الصیح » ثم" خرج موجبا إلى للدينة » 

قوله ( باب المعتمر إذا طاف طواف العمرة ثم خرج هل يزه من طواف الوداع ) أورد فيه حديث عائشة فى 
عمرما من التتعيم ¢ وفه قوله للد لعيد الرحمن 0 اخرج بأختك من الحرم فلتبل بعمرة ثم افرغا من طوانکا ۳ 
الحديث . قال ابن بطال : لا خلاف بين العلماء أن المعتمر إذا طاف نفرج الى بلده أنه يحرئه من طواف الوداع ,يا 
فعلت عائشة . انتهى . وكأن البخاری لما ل يكن فى حديث عائشة التصريح بأنها ما طافت للوداع بعد طواف العمرة 
هنا . ویستفاد من قصة عائشة أن السعى إذا وقع بعد طواف الرکن - إن قلنا إن طواف الركن پفنی عن طواف 
الوداع - أن تخلل السعى بين الطواف والخروج لا يقطع اجزاء الطواف المذكور عن الركن والوداع معا ٠‏ قوله 
ف الحديث ( فزلنا بسرف ) فى رواية أبى ذر وأبى الوقت د سرف» عذف الباء »> وكذا لمسم من طريق إحق 
ابن عيسى بن الطباع عن أفلح ٠‏ قوله ( لأسحابه من لم يكن معه هدی ) ظاهره أن أمه يلقع لاععابه بفسخ المج إلى 
الممرة كان بسرف قبل دخولمم مك » والعروف فى غير هذه الروابة أن قوله لهم ذلك بعد دخول مكة , وحتمل 
التعدد . قوله ( قلت لا صل ) كنت بذلك عن الحيض » وهی من لطيف الکنایات ۰ قوله (كتب عليك ) كذا 
لکش على البناء ما م یسم فاءله ‏ ولاب ذر « کتب انه عليك » وكذا لسا . له ( فکونی فى حجتك) فى روایة 
بلفظ « حتی نزلنا منى فتطبرت ثم طفت بالبيت فنزل رسول الله يلخ احصب» . قله ( فدعا عبد الرحن ) فى 
رواية سل «-عبد الرحن بن أبى بكر » . قوله ( اخرج بأختك الحرم ) فى دواية الكشم نى « من الحرم » وه 
أوضح ؛ وکذا لسل . قله ( فأتينافى جوف الليل ) فى رواية الاسماعيل « من آخر الیسل » وهی أوفق لبقية 
الروايات . وظاهرها أنها أ . الى آلنى بلقم وقد تقدم قبل أيواب نا قالت « فلقيته وأنا مببطة وهو مصعدء 
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ا ت 
أو المکس » والجمع بينبما واضحکا سیا قوله فا تحل الناس ومن طاف بالبيت) هو من عطف الخاص عل العام ان 
د الناس » أعم من الطائفين , ولعلها أرادت بالنإس من لم يطف طواف الوداع » ويحتمل أنويكون الوصول صفة 
الناس من باب توسط الماطف بين الصفة والموصو ف كقوله تعالى ( إذ يؤل المثافقون والذين فى قلویهم رض © 
وقد أجاز سيبونه نحو مررت زید وصاحيك إذا أراد بالصاحب زيدا المذكون. وهذاكله بناء على مخ هذا السياق » 
والنی يغلب عندى أنه وقع فيه تحريف ۰ والصواب : فارتل الناس ثم طاف بالبيت الح وكذا وقع خند أبن 
داد من طريق أبى بكر الحنق عن أفلح بلفظ د فأذن فى أععابه بالرحيل » فاحل فر.بالبيت قبل صلاة الضبح فطاف 
به حين خرج ۰ ثم انصرف متوجها إلى المدينة > وق دواية سل « فأذن فى أحابه بالرحيل غرج » فر بالبيت فطاف 
به قبل صلاة الصبح . ثم خرج إلى المديئة » وقد أخرجه البخارى من هذا الوجه بلفظ « فار تحل الناس » فر متوجما 
الى المديئة » آخرجه فى « باب اج آشهر معلومات » قال عياض : قوله فى روانة القاسم يعنى هذه , جنا رسول الله 

الع وهو فى منزله فقال : فول فرغت ؟ قلت نم فاذن بالرحيل » وف دواية الاسود عن عاثشة یمنی الى مضت فى 
و باب اذا حاضت بعد ما أفاضت » : « فلقينى دسول الله مك وهو مصعد من مكة وأنا منببطة أو آنا مصعدة وهو 
متببط منها » وف رواية صفية عا يعنى عند مسا « فاقبلنا حى أتيناه وهو بالحصبة » ومذا موافق لرواءة القاسم ؛ وهما 
موافقان لحديث أفس يعنى الذى مضى فى « باب طواف الوداع» أنه بم رقد رقدة با حصب ثم ركب الى البيت فطاف 
به قال : وفى حدیت الباب من الإشكال قوله ه فى بالبيت فطاف بة » بعد أن قال لعائشة ه آفرغت ؟ قالت نعم » سح 
قوطا فى الرواية الأخرى انهه توجه لطواف الوداع وهی راجعة الى النزل النی‌کان به » قال فيحتمل أنه أعاد 
طواف الوداع لان منذله کان الا بطح وهو بأعل مكة > وخروجه من مكة إا كان من أسفلبا > فکانه لما توجه طاليا 
للمديئة اجتاز با مسجد لیخرج من أسفل مكة فكرر الطواف ليكو ن آخر عپده‌با لبيت انتبی » والقاضى فى هذا معذور 
لآنه لم يشاهد تلك الاماكن » فظن أن الذى بقصد الخروج الى المدينة من أسفل مكة يتحتم عليه الروز بالسجد ؛ 
ولي سكذلك کا شاهده من عأينه , بل الراحل من منزله بالا بطح ,عر مجتازا من ظاهر مكة الى حدث مقصده من جهة 
المدينة ولا يحتاج الى المرور بالسجد ولا دخل الى البلد أصلا ‏ قال عياض : وقد وقع فى رواية الآصيل فى البخارى 
و فرج رسول الله بم ومن طاف بالبيت » قال فلم بذکر أنه أعاد الطواف . فیحتمل أن طوانه هو طواف الوداع 
وأن لقاءه لعائشة كان حين انتقل من ا محصب کا عند عبد الرزاق أنهكره أن يقتدى الناس باناخته بألبطحاء فرحل 
حتى أناخ على ظبر المقبة أو من ورائها ينتظرها » قال : فيحتمل أن يكون لقاؤه لماكان فى هذا الرحيل » وأنه 
الکان الذى عنشه فى روا الاسود بقوله لما « «وعدك يمكانكذا وكذاء ثم طاف بعد ذلك طواف الوداع 
انتهی . وهذا التأويل حمسن » وهو يتتتضى أن الروالة الى عزاها للاصیل «سکوت عن ذکر طواف الوداع فيها » 
وقد بينا أن الصواب فبا « فر بالبيت فطاف به » بدل قوله وهن طاف بالبيت » ثم فى عزو عياض ذلك الى 
الأصيل وحده نظر » فان کل الروايات ای وقفنا علها فى ذلك سواء حى رواية إبراهيم بن «عقل النسى 
عن البخارى واقه أعلم ٠‏ قوله ( موجها ) بض اليم وفتح الواو وتشديد الجم ‏ وف دواة ابن عسا كر 
متوجپا بزيادة تاء ویک الجيم » وقد تقدمت مياحث هذا الحديث قريبا 


ES‏ ۱ ۱ کت صن 
۰- پاب يفل بالممزة ماقمل باللج 
1A۹‏ - وزرا او ۲ عم رحن 3 ر دنا عطالا فال حدایی سوب بعل کار أمية نی عن أبيه 
« ان رجلا أن ای مكل وهو بابرا » وعليه جب وعليه أ اوق - آو قال صفرة - ققال :کف ی 


أن اصتع فى محرت ؟ انر ل ا على الوم » فير بوب » وورذت انی قد رأيت” النبى" ا وقد ازل 
یو اوی . فقال عر * تسا » أ رك آن إلى الى َه وقد أنزل اله عليه لوحی ؟ قلت دنم »فرع 
د ربق ت إليه له ۰« e‏ 15 قال :أب ال 
aT TT - ۰‏ ون أي أ قل ل 
زوج الب" وه - وأنا بومئذ حَديث الس أرأبت قول اله نباركَ وتمالى ( إن الصا والروة من شمائر ان » 
ی رد م 5 ی ۱ 0 6 . ا ۶ 2 
0-0 اعتمر فلا جناح عليه أن يطوكف ما ) فلا أرى على اج شا أن لا اوه مهما . فقالت 
نشة :كلا .و كانتا تقول كانت فلا جاح عل أن لا توف مهما » » |( از ات عل الآ فى الأنصار» 
0 ون اة وكانت ناو ید وكانوا تون اق بو فوا بين الصا والروة » قب ۱ ج 
ولام و رسولة اله إل عن ذلك » فأنزل الله ای ( إن الصفا والمروة من شعائر الل ٠‏ فن حح ايت أو 
اعت فلا جاح عليه أن يطوكف” مهنا ) زاد سفيان وأبو معاوية عن هشامر دماأئم” الله حج اصریه ولا رت 
م يطف' بين الفا والروة » 
بقوله (باب يفعل بالعمرة ما يفعل بالحج) فى رواية الستمل « يفعل فى العمرة » وللكشميينى « ما يفءل فى الج » 
أى من الروك لا من الافعال » أو المراد بعض الأآفعال لاكلها + والآول أوجح لا يدل عليه سياق حديث يعلى بن 
أمية وقد تقدم تقريره فى أوائل الحج مع مباحثه > قوله ( كيف تمن أن أصنع فى عرق ٠‏ فأئزل الله على النى 
لله ) م آقف فى شىء من الروایات على بیان النزل حمنئذ من القرآن » و قد استدل به جماءة من العلباء عل أن من 
الوحی ما لایتل > لكن وقع عند الطبرالى فى « الادسط » من طريق أخرى أن النزل حينئذ قوله تعالى روا موا 
احج والغمرة لله )€ ووجه الدلالة منه على الطلوب عموم لام بالإتمام , فائه يتناول الميآت والصفات واقه أعلم . 
قوله ( دق الصفرة ) بفتح البمزة وسكون النون » ووقع لاستمل هنا بهمزة وصل ومثناة مشددة من التقوى » 
قال صاحب « الطالع » : وهی أوجه وإن رجعا إلى معنى واحد . ووقع لابن السكن « اغسل أثر الخلوق وأثر 
الصفرة » والأول هو المشهور . ثم ذكر المصنف ف الباب حديث عائشة فى قولة تصالی ‏ أن الصفا وااروة من 
شعاثر و الله € ووجه الدلالة منه اشتراك المج والعمرة فى مشروعية السعى بين الصفا والمروة لقوله تعالى ( فن حج 
البيت أو اعتس ) وقد تقدمت مباحثه مستوفاة فى « باب وجوب الصفا والروة »فى أثناء اج . وقرله , آن ۷ 
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ا 
طوف ما » فى رواية الکمیی د يثهما » . قوله ( ذاد سفيان وأبو معاوية غن هشام ) يعنى عن أبيه عن عائشة 
قوله (ما أتم الله حج امرىء الح ) أما رواية سفيان فوصلبا ری من طريق وكيع نه عن هدام فذكر الموقوف 
فقط وأخرجه عبد الرزاق من وجه آخر عن عائشة موقوفا أيضا » وأما روا أبى معاوية فوصلها مسل وقد تقدم 
الكلام على ما فا من فائدة وبحث ف الباب المشار اليه 
e‏ سب مق تی حل متیر" وقال عملا عن جابر رضي اف عنه : 
ار الیب اساب أن ۶ ملوها عرة و طوفوا ثم رن و را » 

۰۱ - مرش اسحاو فأب راهم عن > جر عن ای عن عبد او نب أو قال « اعتتر رسولة 
ان رد اعد عتمر*ا مه ) فما ده[ مک2 طاف راا هن سنا وال وَة وا تناها ممه : وا رگم ی آهل 
مكة أن كمه أحدٌ . فقال له صاحب لى : أ كان دخل السكمبة ؟ قال : لا » 

۲ -- قال دنا ما قال دة قال « روا خدعة ببيت فى ان من قصّب »لا صب فيه 
ولا نصّب » 

[ الحديث ۱۷۹۲ - طرفه ی : ۳۸۱۹ ] 

۴ - - رش اد قال حد تنا فيان عن مرو بن ديار قال د سالا ان عر رضئ الله ا 
عن رجل طاف بالبيت فى ع رة ول بت بين الما والروة ,یی امن 7 ؟ قال :دم الى 2 لاف 
واابيت وا وس خی لقام ر كتين » وطاف بين الصفا والروة سردا » وقد كان لک فى رسول الله و 


مر 


ذه 6 


۰ 


۵ ب قال : وسألنا جابرَ بن عبد الله رض الله عنها نقال « لا يقر نبا حتی بطوف بين الفا 
وللروة 4 

۰ - وشا جد ن بشار حد ثنا ا مه ن قيس أن 0 عن طارق بن شاب عن 
۱ أبى موس الأشری رف لله عنه قال « قدمت على انى يله باأجطحاء وهو مب 2 قال اانه قلت 
نم “قال : ما أهللت ؟ قات : : لبيك باعلا ل كاهلال الى يل . قال : أخسفت 6 طن لیات ربالصفا وللروة 
م ال فقوت بالبيت وبالصفا وال ردق م أت اة من قيس كدت" رأسى» ثم لت بالج » فكت 
أفقى به . <تى کان“ فى خلافة عير فقال : إن * أذ يكتاب اف سا الام » ون أَحَذن بقول انى 


لا حت يبع المذئ عل » 


A‏ كيتاب العمزة 


۱۷۲ - وا احد ن عیسی حدَبنا ان وهب أخبرّنا مرو عن أبى الأسود أن" عبد الله مولى. أسماء 
بنت أبى بكر دنه أنه کان یسم اء تقول کل وت باجون : صل لله على مد لد نا فا ها 
ونحن بومثذ غا اقل افيه ازوادن ۱ فاعته ات آنا رأختق عائشة والز یره وفلان" ونلان ؛ فلا 
مسا ابیت أهدلنا من المشیه بلج » 

قوله ( باب متى بحل العتمی ) آشار بهذه الترجمة الى مذهب ابن عباس وقد نقدم القول فيه » قال ابن بطال : لا 
أعل خلافا بين آءة الفتوی أن العتمر لا يحل حتى یطوف ویسمی » إلا ما شذ به ابن عباس فقال « يحل من العمرة 
بالطواف » ووافقه (حق بن راهوه » ونقل عياض ءن بعض أهل المل أن بعض الناس ذهب الى أن العتمس إذا 
دل الحرم حل وإنلم يطف ولم يسع ؛ وله أن يفعل كل ما حرم على الحرم » ويكون الطراف والسعى فى 
حقه کالری والمبيت فى حق الحاج » وهذا من شذوذ المذاهب وغرائبها » وغفل القطب الحلى فقال فيمن استلم الركن 
فى ابتداء الطواف وأحل حينئذ : إنه لا محصل له التحلل بالاجاع . قوله ( وقال عطاء عن جار اخ ) هو طرف من 
حدیت تقدم موصولا فى « باب عمرة انعم » وبين المصنف بحديث عرو بن دينار عن جابر - وهو ثالك أحاديث 
لباب ى أن اراد بقوله فى هذه الرواية « يطوفوا » أى بالبيت وبين الصفا والمروة » لجزم جار بأنه لا محل له أن 
يقرب امرأته حتى يطوف بين الصفا والمروة ۰ ثم ذكر الصنف ف الباب أحاديث : أو لها حديث ابن أبى أوق 
وهو مشتمل على ثلائة أحاديث . قوله ( حدثنا عق بن |راهي عن جر ) [حتق هو ابن داهويه > وقد أورده فى 
مسنده بلفظ « أخير نا جرير » وهو ابن عبد ال مید ول اعیل هو ابن ألى خالد » وسيأنى الكلام على حديث عبد الله 
ابن ألى أو ف الغازی وعلى ما يتعلق مخديحة فى مناقيها إن شاء الله تعالى » وتقدم الكلام على قوله « أدخل الكمبة » 
فى « یاپ من لم يدخل الكعية فى أئناء المج » وتوله « لاء فى جواب « أدخل الكعية » معناه أنه لم بدخلپا فى تلك 
العمرة . الثاق حديث عمرو بن دینار عن ابن عمر م‌فوعا وعن جار موقوفا ۰ قوله ( عن عمرو بن ديئار ) تقدم 
هذا الحديث بهذا الاسنادعن الحيدى فى کتاب ااصلاة فى أ بواب اقبلة بلفظ د <دئنا سفیان قال حدئذا عمرو بن دينار» 
قعير بالحديك هناك والمنعنة هنا وساق الاسناد والمتن جميعا بغير زيادة » ووقوع مشل هذا نادر جدا . قله 
(عن رجل طاف بالبيت فى عمرة) فى رواية أن ذر «عن رجل طاف ف عمرته » وقد نقدم بعض الكلام على هذا الحديث 
فى ااصلاة وأن ابن عبر آشار الى الاتباع و آن جابرا أفتاهم بالحكم وهو قول المهود إلا ماررى عن ابن عراس أنه يحل 
من جممع ما حرم عليه بمجرد الطواف .ووقع عند النسای من طريق غندر عن شعبة عن عمرو بن دیناد أنه قال : 
وهوسنة » وكذا آخرجه آحد عن مد بن جعفر وهو غندر به . قله (آیاتی ام‌آنه) أى جامعا : و الراد هل حصل 
له التحلل من الإحرام قبل السعى أم لا ؟ وقوله « لا يقربئها » بنون التأ كيد المراد بى المباشرة باجماع ومقدماته لا 
جرد القرب منبا . قله ( دطاف بين الصقا والمروة ) أى سمى ؛ وإطلاق الطواف على السعى إما للمشا كلة و إما 
لكونه نوعا من ااعلواف ولوقوعه فى مصاحبة طواف البيت. . قله ( أسوة) بكر الپمزة و جوزضمبا ۰ قله 
( وسأل جابزا ) الفائل هو عبرو بن دینار » وقد تقدم هذا الحديث فى « باب من صل ركمى الطواف خلف القام » 
من طر يق شعبة وق « باب السعى » من طریق ابن جرج کلاهما عن عرو بن دیناد عن ان عر بالحسديث دون 


امد یف ۱۷۱ ۱۷۹۱۰ ۷ 


السؤالين لابن عر و این » وف الحديث أن السمی واجب ف العمرة. ». وکذا صلاة ركمتى: الطواف » وف تعييثهما 
خلف المقام خلف سبق فى بابه الشار اليه » و نقل ابن المنذر .الاتفاق على جوازهما فى أى موضع شاء الطائف » إلا 
أن مالكا كرهبما فى الحجر » ونقل بعض أصحابنا عن الثوری أنه كان يعينبما خلف القام . الثالك حديث أي 
مومی فى إهلاله كاملال النی يِل » وشاهد الترجة منه قوله « طف بالبيت و با لصفا والمروة ثم أحل » فانه يقتضى 
تأخير الإحلال عن السعى » وقد تقدم الكلام عليه مستوف فى « باب من أهل فى ذمن النى ره » ۰ قوله ( امنا 
بالقام ) فى رواية الکنمبنی « یام » ۰ قوله ( حى يبلغ ) فى رواءة الکشمییی « بلغ » بلفظ الفعل الماذى » 
وقوله فى أوله , أحججت » أى هل آحرمت بالحج أو نوت الحج ؟ وهذا کقوله له بعد ذلك د ا أهللت » أى عا 
أحرمت ؛ أى بحج أو عمرة ؟ الرابع حديث أسماء بنت أبى بكر . قوم ( حدثنا أحد ) کذا الا کش غير مندوب 
وف رواه کر عة د حدثنا أحمد بن عيسى » وفى رواءة أبى ذر « حدثنا أحمد بن صالح » وقد أخرجه مسل هن أحمد 
أبن عيسى عن ابن وهب . وله (أخبرنا عمرو) هو ابن ادارث » وعید الله موی أسماء تقدم له حديث عنها غير هذا 
فى « باب من قدم ضعفة أهله » و ليس له عنده غیرهما . وهذا الاسناد نصفه مصريون ونصفه مدئيون . وله 
( بالحجون ) بفئح المهدلة وضم الهم الخفيفة : جبل معروف که » وقد تکرد ذکره فى الاشعار » وعنده القبرة 
المعروفة بالعل عل يسار الداخل إلى مكة و مين الحارج منها الى منى » وهذا النی ذكر:! محصل ما قله الاذرق 
والها کی وغيرهما من العلباء » وأغرب السپیل فقال : الحجون على فرسخ وثلث من كه » وهو غاط و اضح » فقد 
قال أبو عبد البكرى : الحجون الجبل المشرف يحذاء السجد الذى بل شعب الجرارين » وقال أبو على القالى : 
الحجون ثنية المدئيين - أى من يقدم هن المديئة وهی «قبرة أهل مسك عند شعب الجرارين اثثی . ويدل على 
غاط المبيل قول الشاعر : . 
سنيکيك ما ادن نك »كانه وما دام جارا للحجون ا حصب 

وه تقدم ذكر احصب وحده وأنه خارج مک » وروی الواقدى عن أشياخه أن قصى بن كلاب لما مات دفن 

بالحجون فتدافن الناس بعده » و أنشد الزبير لبعض أهل مک : 
ک بالحجون وبيئه من سيد بالشعب بين دکادك وأ کم 

والجرادين الى تقدم جنع جراد جيم وداء ثقيلة ذكرها الرضى الشاطى وکتب على الراء صح صح ؛ وذكر الازرق 
أنه شب أبى دب رجل من پنی عام . قلت : قد جو.لى هذا الشمب الآن إلا أن بين سور مكة الان وبين الجبسل 
المذكور مكانا يشبه الشعب فلعله هو . قوله ( ونحن بومئذ خفاف ) زاد مسل فى روايته خفاف الحقائب » والحقائب 

حقيبة بفتح الهملة ونالقاف وبالوحدة وهی ما احتقیه الراكب خلفه من <واتجمه فى موضع الرديف ۰ وله 
( فاعتمرت أنآ وأخى ) أى بعد أن فسخوا الحج إلى العمرة » فى رواءة صفية بنت شيبة عن أسماء « قدمنا مع دسول 
لله ديع مبلین بلج فقال : من کان معه هدى فليقم على [حر امه » ومن لم یکن معه هدى فليحل » فلم يكن معى هدى 
فأحللت » وكان مع الزبير هدى فل يحل » انتبى . وهذا مغاير لذكرها الزبير مع من أ<ل فى رواية عبد الله مول أسماء » 
فان قضية رواية صفية عن أسماء آنه لم يحل لكونه من ساق الحدى » فان جمع بینبها بأن القصة المذكورة وقعت لها 
مح الزبير فى غير حجة الوداع - کا أشاد اليه الذووى على بعده - ولا ققد رجح عند الب"ارى روانة عبد الله مولى 


م ۷۸ج ۳ + هم الباری 


۲٢ AA‏ _ كتاب السرة 
أسماء فاقتضر على خواجما دون رواية صفية بلت شيية » وأخر جما سل مع ها فيهما من الاختلاف ٠‏ دیقوی. 
صنیع اليخادى ما تقدم فى « باب الطواف على دضوه > من طريق عمد بن عبد الرحمن وهو أبس الاسود المذكور فى 
هنذا الاسناد قال : سألت عروة بن الزبين » فذكر حدیثا وق آخره « وقد أخسبرتى أى آنبا أهلك هی‌وأختها 
والزیر وفلان وفلان بعمرة ؛ فليا مسحوا الرکن جلوا » والقائل د أخبرتق:» عروة المذكور » وأمه.هى أسماء بت 
آن بكر > وهذا موافق لرواية عبد الله مول ماه نبا . وقیه إشكال آخى وهو ذكرها لعائشة فیس طاف والواقع 
أنما كانت حينئذ حائضا » وكنت أولته هناك على أن المراد أن تلك العمرة كانت فى وقت آخر بعد النى بلقي » 
لكن سباق رواية هذا الباب تأباه ‏ فانه ظاهر فى أن المقصود العمرة التىى و قمت لمم فى حجة الوداع؛ والقول فبا وق 
من ذلك فى حق الزييركالقول فى حق عائشة سواء > وقد قال عياض فى ال‌کلام عليه : ليس هو على #ومه » تائ 
المراد من عدا عائشة » لان الطرق الصحيحة فا أنها حاضت فلم تطف بالبيت ولا نحالى من عبرتبا . قال : وضیل 
لمل عائشة أشارت إلى عمرتها ای فعلتها من التنعم » ثم حک التأويل اسابق و آنا أرادت عرة أخرى فى غير الى فى 
حجة الوداع » وخطأه ولم يرج على ما يتعلق بالزبير من ذلك . قوله ( وفلان وفلان ) كأنبا سمت بعض من.عرفته 
من لم يسق الحدى » ول أقف على تعمينهم » فقد تقدم من حديث عائشة أن أكثر الصحابةكانواكذلك . قول ( فما 
مسحنا البيت ) أى طفنا بالبيت فاستلينا الركن » وقد تقدم فى « باب الطواف على غير وضوء » هن حديث عائشة 
بلفظ « مسحنا الركن » وساغ هذا الجاز لان کل من طاف بالبيت مسح الركن فصار يطلق على الطواف کا قال عر 


ابن آي ر بمعة : 


ولا قضينا من منى کل حاجة ومسم بالادکان من هو ماسح 

أى طاف هن هو طاثنى » قال عياض . وحتمل أن ,کون معنى مسحوا طافوا وسعوا » وحذف السعى اختصارا نا 
كان منوطا بالطواف » قال : ولا حجة فى هذا الحديث لمن لم يوجب السعى لان آساء أخيرت أن ذلك كان فى حجة 
الوداع > وقد جاء مفسرا من طرق أخرى صحيحة أنهم طافوا معه وسعوا فیحمل ما أجل على ما بين والله أعل › 
واستدل به على أن الحلق أو التقصير استباحة عظور لقولها نهم أحلوا بعد الطواف » وم يذكر الحلق . وأجاب من 
قال بانه فسك بأنها سکتت عنه ولا يازم من ذلك ترك فعله , فان القصة واحدة . وقد ثبت الام بالتقصير فى عدة 
أحاديث متا حدیث جابر الصدر بذكره . واختلفوا فيمن جامع قبل أن قصر بعد أن طاف وسعی فقال الا کش : 
عليه الهدى > وال عطاء : لا شىء عليه » وقال الشافعى : تفسد عمرته وعلمه الضی فى فاسدها وقضاژما . واستدل 
به الطبرى على أن من ترك التقصير حى مخرج من الحرم لا شىء عليه »> يخلاف من قال عليه دم 


ے مه ی و 1 2 
۲ - پاسییسب ما یتول إذا رجم من اج أو العمرة أو ارزو ؟ 
۷ - وا عبد اٹ بن وف أخبرنا ما عن نع عن عبد اللو بن مر رض ال عدما « ان 
رسول الله بل کان إذا كَل من غزو أو حح أو تمرة سکب على کل درف من الارض ثلاث تسکییرات 
٠‏ ثم يقول لا إلا“ اله وحدء لا ریک له له الل ول الجد وهو عل كل ثىء قدر . آیبون"» تابون 


اخمیت ۱۷۹۷ ۱۸۰۰۰ ۱ ۱ ۹۹ 


ادون ¢ ساجدون" »نا حامدون ۱ دق ان ده ¢ ونصر ده ¢ وهزم الأحزاب ۳ 4 
[ الحديث ۱۷۹۷ - آطرافه فى : ۲۹۹۰١‏ » ۰۱۱۱6۳۰۸۵ ۱۳۸۰ ] 
وله (باپ مايقول إذا رجع من الحج العمرة أو الغزو ( أورد الصنف هنا تراجم تتعان بآداب اراجع من 
السفر لتعلق ذلك بالماج والعتر > وهذا ف حق العتمر الافاق ؛ وقد ترجم للود وش الراب حدبث نافع هن اين عر 
فى الدعرات ما «قول إذا أراد سفرا أو رجع » ويأق الكلام عليه مستوفی هناك إن شاء الله تعالى 
۳ - پاسصیس استقبال الماح القادمین » والثلانة على الدابة 
۸ - وشا سل بن آمد حدثنا يزيد بن ژریم دنا خالد عن کرمة عن ابن عباس رفی الله 
عنها قال « لا فدح النی" ‏ مكة استقبلته أغؤاءة بى عبد امطاب » غمل واحدا بين يديه وخ خن » 
[ المديث ۱۷۹۸ - طرفاه فى : ۰۹06 » ۰۹۲۱ ] 
وله ( باب استقبال الحاج القادمين واائلائة على الدابة ) اشتملت هذه الترجمة على حکین > و آورد فپا حدیث 
ابن عباس لما قدم النى به استقبله أغيلة بنى عبد المطلب أى صبيا:هم » ودلالة حديث الباب على الثانى ظاهرة » 
وقد أفردها بالذ کی ا الادب و آورد فپ هذا الحديث بعينه » ويأق الكلام عليه هناك إن شاء الله تعالى » 
وپیان أسماء من حمله من نی عبد الطلب ٠‏ وقوله ه أغيليةء تصني غلة سالجا وغلة جع غلا »را 
المىك الأول فأخذه من حديث الاب من طرین المموم » لان قدومه ما لله مک أعم من أن يكون فى حج أو عبرة 
أوغزو ٠‏ وقوله « « القادمين » صفة الحاج لآنه يقال للفرد ولجمع ¢ 0 الترجمة ملق القادم من اج » والحديث دال 
عل تلق القادم لحج ایس ہما خالف لاتفاقیما من حدث العنی . والله أعل 
٤‏ - پا الندوم بالمداة 
۵ - وشا آحد بن سس حد نا * بن عياض م عن عبيد الله عن ال عن ان عر رضى اف 
عمهما «:ان رسو 7 ؛ ب كان إذا خرج رج إلى مكة يُصل فى مسجد الشجرة » وإذا رجع صل بذى الخليفة ة ببطن 
الوادی » وبات و بصبح € 
قوله ) باب القدوم بالغداة ) ل بل إلى مكة من طر يق الشجرة ومبيته 
بذی الحليفة إذا رجع ل وفه ما ترجم له : . وقد م على هذا الحدرث فى أوائل المج 
6۵ — اسب الدغول پاش 
۱ 7 ۲ ۳ 0 ۱ 
۰ - وشا مومی بن" اماعیل دنا هام عن إسحاق بن عبد الله بن ابى طلحة عن انس رفی 
يذ عنه قال دکان الب ل ال a‏ »کان لا یدرد ا 0 أو عشي 6 
له ( باب الدخمول بالعثی ) قال الجوهزى : العشية من صلاة المغرب إلى العتمة ؛ وقبل هی من حين الزوال . 
قله :.والمراد هنا الآول 4 وكأنه عقب الترجة الاو ل چذه ليبين أن (لدخول في الغداة لا سین 3 ولا المبى عنه 


الدخول ليلا » وقد بين علة ذلك فى ديك جابر حيث قال « لمنشط الشعثة » الحدديث » وسيأتى الکلام عليه 
مستوفی فى کتاب اشکاح 
٩‏ - اس لا بطرق أهلة إذا لم المدينة 
۰۱ = شا مسا ناراهب خدتنا شبة عن مارب عن جابر رضۍ الله هنه قال « نی ال 
لت أن بطر أهلة یل » 

١‏ باب لا يطرق أهله ) أى لا دخل علیهم ليلا إذا قدم من سفر » يقال طرق يطرق بضم الراء » وأما 
قوله فى حديث جابر فى الباب النی بعده « أن يطرق أهله ليلا » فلتأ كيد لاجسل رفع الجاذ لاستعمال طرق فى 
الہار » وقد حکی ابن فارس طرق بالنپار وهو جاز ٠‏ قوله ( اذا بلغ المدينة ) فى روابة السرخسى د اذا دخل » . 
والمراد بالمدينة البلد الذى :صد دخوها ٠‏ والحكمة فى هذا اللبی مبينة فى حددث جار المذكور فى الباب حيث أورده 
مطولا فى أبراب عشرة النساء من کتاب النكاح » ويأتى الكلام عليه مستونی هناك ان شاء الله تعالى 

ے 00 ۶ افتّه 3 بل ۱ 

۱۸-۰۲ تا خر او خبر نا خد بن جمفر ل خی دا سنا ری 7 الله 
عنه يقول « کات رسول الو َك إذا قم من سفر نهر درجات المدينة 0 اه وان كانت دا 
حر كبا » ود : زا امارتین مير عن ميد « عر كبا امن حبنا 

شا تب ته حدقا عامل عن ید عن أني تال رت 0 غير 

[ الحديث ۱۸۰۲ - طرنه فى : ۱۸۸١‏ ] 

قله (باب من آسرع نافته اذا بلغ المديئة) قال الامماعيلى » وله د آسرع اھ مرو > والصواب آسرع 
بناقته يعنى أنه لایمتدی بنفسه وما يتعدى بالباء . وما قاله نظر . فقد کی صاحب الک أن أ سرخ يتودى بافسه 
ويتعدى حرف الجر » وقال.الكرماق : قول البخارى « أسرع ناقته» أصله أسرع بناقته فنصب برع الخافض . قوله 
(مد بن جمفر)آی ابن أ كشي المدأى أخو اعاعیل . قول ( فأ بصر درجات ) بفتح المهملة والراء يعدها جم جمع 
درجة كذا للاكثر والمراد ظرقبا المرتفعة » رلاستمل « دوحات » بفتح.المهملة وسكون الواويعدها مهملة جمع دوجة 
وهى الشجرة العظيمة » وفى رواية اسماعيل إن جعفر عن حميد « جدرات » بضم الجبم والدال ا وقع فى هذا الباب » 
اک ات پضمنین جم چدار › وود رواه الاسماعيل من هذا الوجه بلفظ « جسدران » بسکون الدال وآخره 
ون جمع جدار » وله من رراية أف ضمره عن ید بلفظ « جدر » قال صاحب « الطالع » اناد ی 
درحات ومن درجات . قلت : وهی روابة الترمذى من طريق اسماعيل إن جعفر أيضا . قله ( أوضع ) أى أ سرع 


السير . وله (زاد الحارث بن عمير عن حميد ) يعنى .عن انس ( من حا ).وهو يتعلق بقوله. حركبا أى حرك دايته 
ببب حبه المدينة » ثم قأل الضلفب «حد نا قد قنبية حدئنا ابعاصيل وهو ابن.جعفر عن حيد عن أذس قال جدرات» 


الحديث ۱۸۰۲ ۱۸۰۳ ۱ 1۲۱ 


تابعه الحارث بن عمير » يعنى فى قوله « جدرات » ورواية الحارث بن همير هذه وصلبا الإمام آحد قال « حدیا 

ابراه بن تق حدثنا الحارث بن عير عن ميد الطويل عن انس أن النى يلم كان إذا قدم من سفر فنظر الى 
جدرات الد آرسم اا ران كك عل دابة حرکپا من بحرا ء وآخرجه أى کے ق «الستخرج » من طريق خالد 
أبن مخلد عن عمد بن جعفر بن أنى كير والحارث بن عمير جمیما عن حميد » وقد أورد الصنف طریق قتيبة الذکورة 
فى فضائل المديئة بلفظ الحارث بن عمير » إلا أنه قال د راحلته » یدل ناقنه » ووقع فى نسخه الصفای « وزاد الحارث ۱ 
ابن عير وغيره عن حميد » وقد بہت على من روا كذاك موافقا للحارث بن عمير فى الزيادة المذكورة. وف الحديثك 
دلالة على فضل المديئة ؛ وعلى مشروعية حب الوطن والحنين اليه 

۸ - سيب قول الله تمالى [ ها البقرة ] : وأنوا البيوت ين أبوارسها ) 

۱۸۰۳ - متنا أبر یدحا شبة عن أبى إسحاق قال : همست البراء رضی > ا هنه يقول » نت 
هذه الب فيناء كانت الأنصار إذا وا اموا | م قبل آبواب 4 نهم » ولسکن من ظپورها؛ 
ناء رجل من الأنصار فدكّل من قبل بابه » فكأ له عير ذلك » فز ز أت( وليس الب بأن تأنوا البيوت ون 


ظپورها» ولکن الب من انق » زار اببوت من أبوا نبا ): 

[ الحديث ۱۸۰۳ - طرفه فى : 40۱۲ ] 

قۇل ( باب قول الله تعالى وأتوا البيوت من أبوابها ) أى بیان نزول هذه الاية ٠‏ قوله ( عن أن (عق ) هو 
السبيعى . قول (كانت الا نصار اذا حجوا لجاءوا ) هذا ظاهر فى اختصاص ذلك بالانصار » لکن سيأتى فى حديث 
جابر أن ساثر المرب كانوا كذ لك الا قريشا ‏ ورواه عبد بن حميد من مرسل قتادة کا قال البراء » وكذلك أخرجه 
الطبرى من مرسل الربيع بن أفس نحوه . قوله( اذا حجوا ) سای فى تفسير البقرة من طريق [سرائيل عن أى . 
. [سحق بلفظ « إذا أحرموا ف الجاهلية » . قله (لجاء دجل من ال نصاد) هو قطبة بضم القاف وإسكان المبملة بعدها 
موحدة ابن مام بن حديدة مهملات وزن كبيرة ال نصاری الخزرجى السلى کا أخ رجه ابن خز بة والحآكم فى ضحیما . 
من طريق ار بن زريق د عن الأعش عن ای سفيان عن جابر قال : كانت قريش تدصى اجس » وكانوا بدخلون 
۱ من اليزاب ف الإحرام » وكانت الانصار وسائر الفرب لایدشلون من الأبواب » فبينا رسول اله ب فى بستان 
نرج من بابة حرج معه قطبة بن عام الانصاری ‏ فقالوا : با دسول الله إن قطبة رجل فاجر » فائه خرج معك من 
الباب » فقال : ما حملك على ذلك ؟ فقال رأيتك فعلته ففعلت کا فعلت » قال : نی أحسى » قال فان دینی دينك » فآنزل 
لله الاية » وهذا الاسناد وإ نكان على شرط مسل لکن اختلف فى وصله على الاش عن أن سفیان فرواه عبد 
ان حيد عنه فل يذ كر جابرا أخرجه تن وأبو الشيخ فى تضیرهها من طريقه » وكذا سا الكل فى تفسيره عن أنى 
ماخ غن ابن عباس » وكذا ذكر مقاتل بن سلجان فى تفسيره . وجزم البغوى وغيره من المفسرين بأن هذا الرجل 
يمال له رفاعة بن ناوت » و اعتمذرا فى ذلك عل ما آخرجه عبد بن مد وابن جر و من طريق دارد بن آن هيد 
د عن قيس بن جبیر الهش قال : کاثر ! إذأ آحرموا لم پاتوا يتا من قبل نابه » ولكن من قبل طهره + وکانت اس 
تفعله ؛ ٠‏ فدخل دسول الله بم حائطا فاتيعه : و توا بقال له رفاعة بن تابوت وم يكن من احم » فذ كن :القصة ؛ : وهذا 
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مسل » والذى قبله أقوى اسنادا فمجوز أن حمل على التعدد فى القصة » إلا أن فى هذا الرسل نظرامن وجه آخر » 
لان رفاعة بن تابوت معدود ف المنافقين » وهو الى هبت الريح العظيمة لموته كا دقع مهما فى حیح مسل ومفسيرا فى 
غيره من حدیث جار » فان لم حمل على با رجلان توافق اسعهما و اسم آوپا ولا فكو له قطبة بن عام أولى » 
ویو ده آن فى مسل الزمری عند الطبری « فدخل رجل من ال نصار من بنى سلبة » وقطبة من بنی سابة مخلاف رفاعة » 
و دل .على التعدد اختلاف القول فى الانکار على الداخل » فان فى حديث جار د فقالوا إن قطبة رجل فاجر » وف 
مرسل قيس بن جبير < ففالوا بارسول الله نافق رفاعة » لکن لیس عمتنع أن بتعدد القائلون فى القصة الواحدة» وقد 
وقع فى حديث ابن عباس عند ابن جرج أن القصة وقعت أول ما قدم النى ب المدينة » وفى اسناده ضعف وف 
سل الرهری أن ذلك وقع فى عمرة الحديبية » وق مرسل السدى عند الطبری أيضا أن ذلك وقع فى حجة الوداع » 
وكأنه أخذه من قوله «کانوا اذا حجوا» لكن وقع فى رواية الطبرى «کانو إذا أحرمواء فبذا يتناول الحج والعمرة» 
والآقرب ما قال الزهرى » وبين الزهرى السبب فى صنيعهم ذلك فقال: كان ناس من الانصار اذا أهلوا بالعمرةلم يحل 
بينهم و بين السماء شى“ فكان الرجل اذا أهل فبدت له حاجة فى بيته ل بدخل من الباب من أجل الستف أن حول 
بينه وبين السماء » واتفقت الروايات على نزول الآنة فى سیب الإحرام الا ما أخرجه عبد بن حميد بأسئاد صصح عن 
الحسن قال « کان الرجل من الجاهلية »م بالشی" بصنعه فیحبس عن ذلك فلا يأنى پیت من قبل بأبه حتى بای الذى كان . 
م بة » لجمل ذلك من باب الطيرة , وغيره جمل ذلك ببب الإحرام , وخالفهم مد بن کمب القرظی فقال «كان 
الرجل إذا اعتکف ۸ يدخل منزله من باب البيت فتزلت » أخرجه ابن أنى حاتم باسناد ضعيف ۱ وأغرب الزجاج 
فى معانيه جرم بأن سبب نزولا ما دوی عن الحمن » لكن ما فى الصحيح أصح واله أعل . واتفقت الروابات 
على أن ال جمس كانوا لايفعلون ذلك بخلاف غيرم » وعكس ذلك مجاهد فقال « كان المشركون إذا أحرم الرجل منهم ثقب 
كوة فى ظهر يبته فدخل منبا » لجاء رسول الله يِب ذات بوم ومعه رجل من المشركين فدخل من الاب » وذهب 
المشرك ليدخل من الكوة فقال له رسول الله يكل : ما شأ نك ؟ فقال : إن آحسی فقال : وأا أحنى ۰ فلت » 
أخرجه الطبرى 


۳ 
۰ 


۵ - بإسيب السفر قطعة من الذاب ‏ 


۵ ب مرا عبد الله بن مه حدناماللكٌ عن ی عن أبى صالم عن ألى هريرة رضی" اله عه هن 


1 7 5 ا 2 5 م رو 6 هس ما ت اه ۷ ماس رم و 
انی لي قال « السرم قطمة من المذاب : عنم أحد ک طمامه وشرابه وتومه . قاذا قضى مته فلیعجل 


ا“ 
[ الحديث ۱۸۰4 - طرفاه فى : ۳۰۰۱ 6 ]۵41٩‏ ۱ 
قوله ( باب السفر قطمة من العذاب ) قال ابن المنير : آشار البخاری بایراد هذه الترجمة فى أواخر أبواب الج 
بوالعمرة أن الاقامة فى الأهل أفضل من الجاهدة انى » وفيه نظر لا يخق » لكن عتمل أن يكون المصنف أشار 
بايراده فى الحج الى خديث عائعة بلفظ « اذا قضى أحدك حجه فليعجل الى أهله > وسيأق بیان من أخر جه . قوله (عن ` 


١ <‏ )ف ضخةء ميج » 


"f ۱۸۰ الحديث‎ 


می) کذا لا کثر الرواة عن مالك › وكذا هو فى الموطأ » وصرح نحى بن حی النيسابورى عن مالك بتحدیت کی 
له به » وشذ خالد بن مخلد عن مالك فقال « عن سهيل » بدل سمى آخرجه ابن عدى ء وذكر الدادقطنى أن ابن 
الماجشون رواه عن مالك عن سيل أيضا فتابع خالد بن مخلد » لكن قال الدارقطتی : ان أبا علقمة القروی تفرد به 
عن ابن الاجشون و أنه وثم فيه » ورواه الطبراتى عن أحمد عن بشير الطیالسی عن محمد بن جعفر الوركاق عن مالك . 
عن سهيل » وخالفه موسى بن هرون فرواه عن الورکانی عن مالك عن سمی » قال الدارقطنى حدثنا به دعلج عن موسى » 
قال : و الوم فى هذ من الطبرانى أو من شيخه » وسعى هو الحفوظ فى رواية مالك قاله ابن غدى » وأخرجه الدارقظنى 
وغيرهما وم بروه عن سمی غير مالك قاله ابن عبد البر » ثم آسند عن عبد الملك بن الماجشون قال قال مالك : مالاهل 
المراق يسألوننى عن حديث « السفر قطعة من العذاب » ؟ فقيل له لم بروه عن سمى آحد غيرك » فقال : لو عرفت ما 
حدثت به » وكان مالك رعا أرسله لذلك » ورواه عتيق بن يعقوب عن مالك عن أبى النضر عن أنى صالم » ووم فيه 
أيضا على مالك أخ رجه الما والدارقطنى » ورواه رواد بن الجراح عن مالك فزاد فيه اسنادا آخر فقال عن ربيعة 
عن القاسم عن عائشة ؛ وعن می باسناده فذ کره » قال الدارقطنى أخطأ فيه رواد بن الجراح ۰ وأخرجه ابن عبد الر 
من طريق أبى مصعب عن عبد العزير الدراوردی عن سبمل عن أ بيه » ومذا بدل على أن له فى حديث سهيل أصلا وأن 
سيا لم ينفرد به , وقد أخرجه آحد فى مسنده من طريق ميد القبری عن أن هريرة » وأخرجه ابن عدى من طريق 
جمهان عن أبى هر رة أيضا فل ینفرد به أبو صا » واخرجه الدارقطنی والحاكم من طريق هشام بن عروة عن أ بيه عن 
عائشة باسناد جيد فل ينفرد به آبو هريرة » بل فى الباب عن ابن عباس وابن عر وأنى سعيد وجابر عند ابن عدى 
بأسانيد ضعيفة . قوله (السفز قطعة من العذاب) أى جزء منه » والمراد بالعذاب الا ۸ الناشى عن الشقة لما حصل فى 
الرکوب والمثى من ترك الالو ف. قوله (عنع أحدگ) كانه فصله عم قبله با نا لذلك بطريق الاستئنا فكالجواب ان قال 
كان كذلك فقال : ملع حدم نومه ا أى وجه التشبيه الاشتال على المشقة » وقد ورد التعليل فى رواية سعید القری 
و لفظه « السفر قطعة من العذاب » لان الرجل يشتغل فيه عن صلاته وصيامه» فذكر الحديث » والمراد بالمنع فى الأشياء 
المذكورة منع كالما لا أصلبا » وقد وقع عند الطبرالى بلفظ « لا ما أحدكم بنومه ولا طعامه ولا شرابه.» وى خديثك 
ابن عمرعند ابن عدى د وانه ليس له دواء إلا سرعة السیر » قوله (نهمته ) بفتح النون وسكون الحاء أى حاجته من 
وجبه أى من مقصده و بيانه فى حديث ابن عدى بلفظ « اذا قضى أحدك وطره من سفره » وق رواية رواد بن 
الجراح « فاذا فرغ أحدم من حاجته » قؤله (فليعجل الى أهله) فى رواية عتيق وسعيد المقبرى « فليعجل الرجوع الى 
أهله » وفى رواية أنى مصعب د فليمجل الكرة الى أهله » وق حديث عائشة «فليعجل الرحلة الى أهله ‏ فانه أعظم 
لاجره » قال ابن عبد الب : زاد فيه بعض ااضعفاء عن مالك « و ليتخذ لاهله هدية وان لم بجد الاحجرا» يعنى حجر 
الزئاد »قال : وهی زیادة منكرة ».وفى الحديث كراهة التغرب عن الأهل لغیر حاجة » واستحیاب استعجال الرجوع 
ولاسیا من شى علبهم الضيعة بالغيبة » ولا فى الاقامة فى الآهل من الراحة المعينة على صلاح الدين والذنيا » ولما فى 
الاقامة من تحصیل اماعات والةوة على العبادة . قال ابن بطال: ولاتعارض بين هذا الحديث وحديث ابن عبر مرفوعا 
دسافروا تصحوا » فانه لايازم من المحة بالسفر لما فيه من الرياضة أن لا يكون قطعة من العذاب لما فيه من 
الشقة » فصاركا لدواء المر المعقب لاصحة وان كان فى تناوله الكراهة » واستنبط منه الخطانى تغريب الزافى له 


دس جىبسهس«جس«سس«س«س««س ا 
قد آس بتعذيبه ‏ والسفر من جلة العذاب - ولا يخق ما فيه ۰( لطيفة) : ستل إمام الحرمين حين جلس وضع 
په :لم كان السفر قطعة من العذاب ؟ فأجاب على الفور : لآن فيه فراق الاحباب 
عر 0 0 
۰ - پاس ااسافر إذا جد به السيرث يمحل إلى أهله 
5 ر و ی RE‏ ی مه هش . 
۶ - مش سعيد بن الى مريم أخبرنا تمد بن جمفر قال أخب فى زيد ین" سل عن أبيه قال 
ا اه ل ا E‏ 
«وكنت مع عبد الله بن عر ركى الل عنهها بطریق مكة » فبّلغه عن صفية بات ای عبید شدة وجع » فامرع 
سیر » حتی كان بعد غروب الشف زل فصل لغرب والمَمة ‏ جع يبعا ثم" قال : إفى رأيت” الى مكل 
إذا جد به الب أخر الفرب هم يتما » 
قوله ( باب المسافر اذا جد به السير ویمجل الى أهله ) أى ماذا يصنع ؟کذا ثبتت الواو فى رواية الكشمينى 
وهی دواية النسنى ؛ وأورد الصنف فیه قصة این عر حين بلغه عن صفية شدة الوجع فاسرع السير » وقد تقدم الكلام 
عليه فى أ بواب تقصير ااصلاة » وسیأف من هذا الوجه فى أبواب الجواد » و ,الله التوفيق 
(خا عة) : اشتملت آواب العمرة وما فى آخرما من آداب الرجوع من اله‌فر من الاحاديث الر فوعة على أر بعين 
حدیثا ؛ العلق منبا آر بعة والبقية «وصوله الکرر منها فها وفما «ضى آحد و عشرون حدیثا وافقه مسل على تخريحها 
سوى حديث أبن حمر فى الاعتار قبل الحج » وحسدیت البراء فيه ؛ وحدیی عالشة « العمرة على قسدر النصب ¢“ 
وداش ابن عباس فى إرداف آثئین . وفيه من الوقوفات ها ار ما اة «وصولا فى عن حدی. البراء ٠و‏ الله 


سبحانه وتعال أعلل بالصو اپ 


ثم الجرء الثالك 
ديليه إن شاء الله الجزء الرابع » وأوله رکتاب الحصر وجزاء الصيد ) 


تنبیه واعتذار 


بسم الله والصلاة السلام على رسول الله 1۰ ما بعد فلقد يسر الله وله امد والنة [كال مقابلة الجلد الأول والثاای 
من هذا الکتاب على قطعة من فسخة خطية فى مکتبة شيخنا الشمخ محد بن عبد اللطيف بن عبد الرحن رحه الله » 
وعل النسخة المطبوعة فى بولاق من هذا الکتاب وهی المشهورة بالآميرية ا سبق التنبمه على ذلك فى الجلد الأول » 
رکتبا على انجلدین المذكورين ما تيسر من التعلمقات والتنيبات المفيدة » وصمحنا م أمكن تصحبحه من الاخطاء ثم 
شرعنا فى الجلد الثالك من هذا الكتاب مقابلة وتصحيحا وتمليقا کا تقدم حتى اتتبينا إلى آخر الجنائز » فانثبت 
القطعة الخطية المشار الها وهى الى يشار الها فى الطبعة الجسديدة عخطوطة الرياض ء ثماستمر التصحيح والمقابلة على 
طبءة بولاق » وعلى فسخه خطية استحصانا علا من أخينا أحمد بن مد القاصر من مکتبته امحفوظة فى ضمد من قرى 
جيذان » حتی انتینا إلى کتاب المج . ثم رأينا بعد ذلك أن الاستعراد فى التصحيح والمقابلة والتعليق على الطريقة 
المتقدمة يشق علينا کثیرا » ويحول بيتنا وبين أعبال هامة » تتعلق بالمصاط العامة » ولأسما بعد إسناد أمر رثامنة 
الجامعة الإسلامية ,المديئة إلينا بالنيابة عن ماحة شيخنا الملامة ايخ عمد بن ابراه آ ل الشيخ » وقيامنا بالتدريس 
فى السجد النبوى على صاحبه أفضل الصلاةوالنسلم ٠‏ » وظمر لنا آنا إن استمررنا على مانقدم من التصحيح والمقابلة 
والتعليق وعسا لذاك أوقاتا واسعة تليق بعظمة الكتاب و طوله تعطل ءامنا مصالاكثيرة » وإن عينا له أوقانا 
لافکن تأخر الکنتاب وطالت مدة طبعه » والفراء و الساهمون فى حاجة الى إنجاز طبعه ء فلذلك رأينا الامساك 
عن المقابلة والتصحیح والتعلیق » وأن یکل طبع الخلد الثالك وما بعده من الآجزاء على طبعة بولاق للکونبا آصم 
الطبعات وأقلها أخطاء » وأوضينا القائم بطبع اعکتاب وهو أخونا وعبو بنا فى الله الشیخ العلامة حب الدين الخطيب 
أن يحتهد فى إنجاز الکتاب و تصحیح ما أمكن تصحيحه و تعلیق ما تير له تعليقة من الفوائد والتنبیات ؛ لاله وفقه 
الله من له اليد الطولى فى هذا الشأن » وكتبه وتعليقانه المفيدة معلومة للقراء » وأستأل الله أن يعينه على [كاله غلى 
مايرام وأن بضاعف نا وله ولكل من ساعه فى تصحيح هذا الکتاب وإرازه لقراء الأجر » وأن نفع به 
السلین » إنه جواد کرم ٠‏ و إن من أعظم فيزات هذه الطبعة ما سر اله لها من التصخیح والتعليق والتغييه على 
م وأضع الاحادیت المكررة ٠‏ فاد لله على ذلك كله أولا وأخرا . واق لاشكر شكرأ كثيرا جمبع الاخوان الذن 
ساعدوی فى مقابلة وتصحيح مامضی من هذا الكتاب » وأسأل الله أن جز يهم عن ذلك خيرا » وأن عنحهم 
العم النافع والعمل الصالح والمزيد من کل خير . وانى لاعتذر إلى القراء والمساهمين عا حصل من الإمساك عن 
امقابلة والتصحيح والتعليق على بقية الجلد الثالك وما بعده بالاعذار الى أسلفت ذكرها » وأرجو أن یعذروق» ‏ 
وأسأل الله لى ولهم صلاح النية والعمل » والتوفيق لكل خير » انه سميع قريب ؛ والمد لله على كل حال » 
وصلى الله دسل على عبده ورسوله مد وآ له وصحبه ومن تبعهم باحسان إلى يوم الدين 


حرد ف ۱۷ | ۷ / ۱۳۸۱ه عد العزيز بن عبد الله بن باز 


م كاج ۳ + قح الباري 


ضفحة الاب 
١ ۴‏ 
5 ۲ 
۷ ۳ 
۸ 4 
٩‏ ° 
٩ ۶‏ 
1١‏ ۷ 
۸ م 
4 1 
۰ ۱۰ 
١١ ۱‏ 
۶ ۱۲ 
۸ ۱۳ 
۹ ۱ 
۷۲ ۱ 
۳ ۱۱ 
۳ ۱۷ 
T1‏ ۱۸ 
۱٩ ۷‏ 
۸ ۲۰ 
۴۹ ۲۱ 
۲ ۲۲ 


ترس 


الجرء الثالث من فتح الباری 


 دجهلا کتاب‎ - ۱٩ ( 


رقم ۱۱۳۰ = ۱۱۸۷ 


نبجد باليل 

فضل قيام الیل 

طول السجود فى قيام الليل 

ترك القيام للرپض 

تحر نضه لع على صلاة الليل والنوافل من 
غير [يجحاب 

قيام الذى الیل حى ترم قدماه 

من نام عند السحر 

من تسحر فلم حتى صل الصبخ 

ظول القيام فى صلاة الليل 
كيف كان صلاته بم وک كان صل من الليل 
قيامه يك الیل و ونومه » وما نسخ من 
قيام اللبل 

عقد الشيطان على قافية الرأس اذا لم بصل 
باللیل 

اذا نام ول بصل بال الشيطان فى آذنه 

الدعاء والصلاة من آخر الليل 

من نام أول الايل وأحيا آخره 

قيأمه يه باللیل فى رمضان وغيره 

فضل الطوور بالليل والهار » وفضل الصلاة 
بعد الوضوء بالليل والنہار 

ما یکره من التشدید فى العبادة 

ما يكره من ترك قيام الليل لمن كان یقومه 
حدیث وإنلنفسك حقا ۰ . فصم وأفطرء 
فضل من تعار من الليل فصلى 

المداومة عل رکمی الفجر 


صفحة الباب 
۲ ٣م‏ الضجمة على الشق الأيمن بعد ركمتى الفجر 
۳ ۲ من تحدث بعد الركمتين وم يضطجع 
۸ ۲۰ ماجاء ق فى التطوغع مثنى مشو 
6 4م الحديث بعد ركمتى الفجر 
م پم نعاهد ركعت الفجر ومن سماها تطوغا 
0 ۲۸ ما يقرأ فى ركمتى الفجر 
٠ه‏ وم التطوع بعد المكتوبة 
وه ۳۰ من لم يتطوع بعد المكتوبة 
۱ وم صلاة الضحى فى السفر 
مه ۲۲ منلميصل الضحى وراه واسعا 
ده مم صلاة الضحى فى الحضر 
۸ه ۳۶ الركمتان قبل الظبر 
بوه وم الصلاة قبل المغرب 
.+ وم صلاة النوافل جماعة 
۲ پم التطوع فى البيت 
٠١‏ - كتاب فضل الصلاة © 
ف مسجد مكة وا 4 
رقم ۱۱۸۸ = ۱۱۹۷ 
١ ۳‏ فضل الملاة فى مسجد مك والمدينة 
۸ ۲ مسجد قیاء 
۵ ۳ من ألنى مسجد قباء کل سبت 
4 4 [ثبان مسجد قباء ما شا وداكيا 
۷۰ مه فطل ما بين الق والثر 
٩ ۰‏ مسجل بيت المقدس. 
( ۲۱ كتاب العمل فى الصلاة 
رقم ۱۱۹۸ س ۱۲۳۳ 


١‏ استعاة اليد فى الصلاة 


افر ۷ 
اال ل 
صفحة الاب صفحة الیاب 
٢ہ‏ ۷ مایبی من الكلام فى الصلاة ۹ ۷ الهو فى الفرض و آنطرع 
. . 3 م٠‏ ۸ اذا كلم وهو بصل فأشار مد ۵ واستمح 
و ۳ مامجوز من الفسبیح وال جد فى الصلاة الرجال ۱ 
1 2 | : ۱۰۷ ۽ الاشارة فى الصلاة 
1 4 من می قوما و سل فى الصلاة عل غيره 
ب ه التصفیق للنساء رقم ۱۲۳۷ س ۱۳۹ 
۷۷ + من رجع القبقرى فى صلاته » أو تقدم بأمر ۱.4 فالجنائزومنكان آخر كلامه لا لله إلا لله 
رل به ۲ م الامر باتباع الجنائز 
رب ب اذا دعت الام وندها ف الصلاة ۳ ۳ ع عمسن 
وب ۸ سحالصاف الصلاة ۹ 4 es‏ هل الیع بنفسه 
۰ 4 بسط الثوب فى الصلاة الجود E N‏ 
7 ۱۸ + فضل من مات له ولد فاحنسب 
۰ .۱ مايحوز من العمل ف الصلاة ۱ 20000 
وی ل ۵ ۷ قول الرجل للرأة عند القبر اصبد ی 
۸ ۱ب اذا انفلشی الداة فى الصلاة ۰ 
ای زا ۷۵ ۸ غسلالميت ووضوژه بالماء والسدر 
م.م ۱۲ مابحوز من البصاق والافخ فى الصلاة لضا 
٩ ۳۰ ۱‏ مایستحب أن یضل وتر 
مم ۱۳ من صفق جاهلا من الرجال فى صلاته ۸ 
ا ۲۰ ٠۰‏ يبدأ میامن الميت 
ته . ۰ 
1 ناغل فلا ا ٠۳١‏ ۱۱ مواضع الوضوء من الميت 
اذا و نقدم أو انتظر فا نتظر فلا 
ا ۳ اي عر * ومو مو هل تکفن المرأةفى إزار الرجل 
n‏ 1 ومو م بجمل الكافور فى الآخيدة 
۸ 4و رفع الایدی ف الصلاة لام ينزل به 1 
الها ا 0 ۲۷ ۱ نقض شعر المرأة 
EES N‏ مب و كيف الاشعار للبيت 
۲۲72 کناب السبو) ۳۸ ب اق شعر المرأة خلفبا 
رقم ۱۲۷ س ۱۳۳ ۲۵ +۱ اياب البيض للكفن 
وه ۱ ماجاء فى السهو اذا قام من ركهت الفريضة ]م۱۳ ٠١‏ الكفن فى وبین 
مو ۲ اذاصل خوسا ۳۹ ۲۰ المنوط للمت 
په م اذاسلفق ركمتين أو فى ثلاث فسجد سجد تین ۱۳۷ ۲۱ كيف يكفن الحرم 
مثل سجود الصلاة أو أطول ۱۲۸ ۲۲ الكفنف القمیص الذى يكف أو لا يكف 
ډه ۽ من ل يتشهد فى سجدی الهو ومن كفن بغير قيص 
۹۹ ° من یکر فى سجدتی السو ۰ Y۲‏ الكفن بغير قيص 
۳ 4 اذا لم یدر کم صلى ثلاث أو أربعاسجد | ٠٠٠‏ 4م الكفن بلا عمامة 
سجدتین وهو جالس ۰ الکةن من جيع الال 


صفحة اباب 


۲۰ ۱ 
۲۷ ۲ 


۲۸ ۳ 


صفحة الباب 


اذالم يوجد إلا ثوب و احد ۲ له 
اذالم يمد كفنا الا مايوارى رأسه أو ۱۸١|‏ 4ه 


قدميه غطى رأسه ۹ وه 
من استعد الكفن فى زمن اللی وَل فلم |14 1ه 
ینکر عليه ۷۲ لاه 
اتباع النساء الجناءز 14٦‏ مه 
إحداد المرأة على غير زوجبا ۸ 6٩‏ 
زيارة القبور ۸ ۹۰ 


قوله يلق يعذب المیت ببغض بكاء أهله عليه 
ما يكره من النياحة على اميت 


ش ۲۰۱ 1۳ 
حدیث جار فى استشباد أبيه بوم أحد ۱( ۳ 
لیس ما من شق الجيوب ۷۲ 14 
رئاء النى ِا سعد بن خولة ۳ 1 


مایتهی عن الحلق عند المصيبة 
ليس منا من ضرب الخدود VY Y0‏ 
ماينهى من الويل ودعوىالجاهلية عند المصيبةً ۲٠|‏ ,رد 


من جلس عند الصية يعرف فيه الحزن ]۲.۷ ٩‏ 
من لم بظبر حزنه عند المصيبة ۲۰۸ ۷۰ 
الصبر عند الصدمة الأول ۸ ۷۱ 
قول النی بم د إنا بك نحزو نون » ۲۰۹ V۲‏ 
البكاء عند المريض ۱ ۷۳ 


ماينهى من النوح والبكاء والزجر عن ذلك |۲۱۱۲ )۷ 


القيام لجنازة ۷۹۲ 
مى بقعد اذا قام للجنازة ۳ ۷۰ 
من نبع جنازة فلا بقعد حتى توضع عنمنا کب ]۲۱4 ۷۷ 
الرجال . فان قعد أمر با لقیام ۷ ۷۸ 
من قام لجنازة هودی ۸ ۷۹ 
حمل الرجال الجنازة دون النساء 

السرعة بالجنازة ۲ A‘‏ 
قول اميت وهو على الجنازة قدموف ۲ ۸۱ 


من صف‌صفینآو تلاصا جنازتخاف [لاعام 
الصفوف على الجنازة 

صفوف الصبیان مع الرجال على امننائز 
سنة الصلاة على ال مناز 

فضل اتباع الجنائز 

من | تلظر حتى تدفن 

صلاة الصبيان مع الناس على الجنائز 
الصلاة على الجنائز بالمصلى والمسجد 

ما يكره من اتخاذ المساجد عل القبور 
الصلاة على النفساء اذا مانت فى نفاسها 

أبن يقوم من المرأة والرجل 

التكبير على الجنازة أربعا 

قراءة فاتحة الكتاب على الجنازة 

الصلاة على الق بعد ما يدفز. 

الميت يسمع خفق النعال 

من حب الدفن فى الارض المقدسة أونحوها 
الدفن بالليل 

بناء المسجد على القبر 

من يدخل قبر المرأة 

الصلاة على الشمهيد 

دفن الرجلين والثلاثة فى قن 

من لم بر غسل الشبداء 

الإذخر والحشيش ف القير 

هل خرج المت من القبر واللحد لعلة 
اللحد والشق فى القبى . ۱ 
اذا ألم الصى فات هل يصلى عليه » وهل 
يعرض على الصى الاسلام 

اذا قال المشرك غند الموت لا له إلا الله 
الجريد علي القبر 


الفورين _ 8 ۱ ۱ 5 564 


٠‏ ۸۲ موعظة احدث عند القر وقمود أصحاية حول| ۲۸۷ ٠٠١‏ اتقو النار ولو بشق مرة 
۹ ۸۳ ماجاء فى قاتل النفس , ۱ مضل صدقة الشحیح الصحيح 
۸ مایکره من الصلاة على المنافقين , والاستغفار ٢‏ صدقة العلانة 
للمشركين ۸ ۱۳ صدقة السر 
۸١ ۸‏ ثناء الناس على المت ۰ 14 اذا تصدق على غق ترهو لا یمل 
۸٩ ۱‏ ماجاء فى عذاب القر 0 1٠6‏ أذا تصدق على ابنه وهو لا بشعر 
۱ ۸۷ التعوذ من عذاب القير ۲ ۱۰ الصدقة بالدين 
۷۲ ۸۸ عذاب القر من الغيبة والبول ۳ ۱۷ من أمر خادمه بالصدقة ول يناول بنفسد 
۸٩ ۳‏ الميت يعرض عليه مقعدة بالغداة والمثی |44 ۱۸ لاصدفة إلا عن ظبر غی 
٩۰ 4‏ كلام الیت على الجنازة ۸ ۱۰ المان ما أعطى 
٩۱ ٤‏ ماقبل فى أولاد المسلين ۹ ۲۰ من أحب تعجيل الصدقة من يومبا 
٩۲ ۵‏ مافیل فى اولاد المشركين ۹ ۲۱ التحريص على الصدقة والشفاعة فيها 
٩۳ ۱‏ حدیثرژباالنی اراھ وح وله أولاد الناس ۱ ۲۲ الصدقة فيا استطا 


۲ ۹4 موت يوم الائنین ۱ ۲۳ الصدفة نکفر الخطيئة 
٩۵ ۶‏ مرت الفجاءة » الیفته ۰۱ ۲۸ من تصدق فى الشرك ثم أسل 
Yoo‏ 1 ماجاء فى قبره عل وأ بكر وعر ۲( o0‏ أجر الخادم اذا تصدق بأمر صاحيه غير 
٩۷ ۸‏ ما یہی من سب الاموات مفسد 
۹ ۹۸ ذکر شرار الوتی ۳ +۷ آچر المرأة اذا تصدفت أو أطعمت من 
1 5 بیت زو جما غير مفسدة 
14 - کتاب الزكاة ( 6 ۲۷ ( فأما من أعطى واتق وصدق بالحسنى ) 
رقم ۱۳۹۰ س ۱0۱۲ ۰ ۲۸ مثل المتصدق والبخيل 
5 ۱ وجوب الزكة ۷ ۲٩‏ صدفة الکسب والتجارة 
۷ ۳۲ البيعة على إيتاء الزكاة ۳۷ ۳۰ على كل مسلم صذقة 
۷ ۳ عم مانع الزكاة ۹ ۳۱ قدر م يعطى من الركاة والصدقة 
۷۱ ۽ ما آدی زکانه فلس بکنز ۰ مم زکة الورق 
75 ه الفاق الال فى حقه ۷۱ مم العرض فى الركاة 
۱۵3۷ الریاء فى الصدقة 4 ۳ 4م لا بحمخ بين متفرق » و لا بفرق بين جتمع 
۷ ۷ الايقبل الله صدقة من غلول ۵ ۳۰ ما كان من خليطين فانهها پتراجمان بانهما 
۷ ۸ الصدقة من كسب طيب بالسوية 
٩ ۲۸١‏ الصدقة قبل الرد چرس بوم زکة الابل 


1° الفبرس 
صفحة الپاب أصفحة لباب 
۹ ۳۷ من بلغت عنده ضدقة بنت مخاض ولیست | حيث كانوا 
دم ۱ 1 صلاة الامام ودعاؤه لصاحب ااصدقة 
۷ ۳۸ ذكة الغم ۲ 40 ما يستخرج من البحر 
۱ وم الاتؤوخذ فى الصدفة هرمة ولا ذات عواد ٣٠م‏ 4+ ف الرکاز الس 
ولا تيس إلا ما شاء الصدق ۵ J W‏ والعاملين علا ) 
۷۱ .۰ آخذ العناق فى الصدقة ددم د استعال إبل الصدقة وألبانما لا بناء السبیل 
۲ ۱ لا توخذ کرام أموال الناس فى الصدفة . |۳۰ 4د وسم الامام [بل الصدقة بيده 
٩۷ ۲‏ ليس فما دون خمس ذود صدقة ٠۳٠۷‏ .۷ فرض صدقة الفطر 
۳ م4 زكاة البقر ۳۹ ۷۱ صدقة الفطر على العید وغيره من المسلمين 
۰ 4 الركاة على الاقارب ۷۱ ۷۲ صدقة الفطر صاع من شعير 
۹ 4 ليس على المسلم فى فرسه صدقة ۷۱ ۷۳ صدقة الفطر صاءا من طعام 
۷ ؛ ليس على المسلم فى عبده ضدفة ۷۱ ۷ صدقة الفطر صاءا من مر 
۷ 4۷ الصدقة على اليتاى ۷۲ ۷۵ صاع من زبيب 
۷۸ م4 الركة على الزوج والایتام فى الحجر ۷۵ ۷۱ الصدقة قبل العيد 
۱( 44 وف الرفاب والغارمين وفى سبيل الله ) هبام ۷۷ صدقة الفطر على الجر والماوك 
۵ .و الاستعفاف غن المسألة ببم ۷۸ صدقة الفطر على الصغير والسكبير 
۷ ۵۱ ۰ من غير مسألة ولاإشراف 2 ۷۵ - کتاب اله ( 
۳۳۸ ۲ه فن سأل الناس تکرا رقم ۱١۱۴‏ ۱۷۷۲ 
۰ عه الا بسآلون الناس إلمافا ) ۷۸ ١‏ وجوب اج وفضله 
۳۲ ه خرص ار ۷۵۹ ۲ « يأتوك رجالا وعلی کل ضاس يأنين من کل 
۷ وه العشر فما يست من ماء السماء و بالماء الجارى فج يق ) 
۰ 1ه ليس فيا دون خمسة أوسق صدقة ۰ ۲ المج على الرحل 
۰ به أخذ صدقة القر عند صرام النخل ۳۱ 4 فضل الحج البرود 
۱ مه من باع تماره أو نخله أو أرضه أو زرعه (۳۸۴ ه فرض مواقيت الحج والعمرة 
٥٩ ۲‏ هل يشترى صدفته ۸۳ + «وزودوافان غير الزاد التقوى ) 
٩. ۸‏ مايذكر فى الصدقة للنى ب ۲ ۷ مل آهل م6 للحج والعمرة 
4١ ۵‏ الصدقة على موالى أزواج النى ب ۳۸۷ ۸ مقات أهل المديئة » ولا هلوا قبل ذى الحليفة 
٩۷ 5‏ اذا تحوات الصدقة ۲۸۷ ٩‏ مبل أهل الشام 
۷ 1۳ أذ الصدقة من الاغنياء وترد فى الفقراء ٠١ ۳٣۸۸۱‏ هبل أهل تجد 


هرس 

سفحة الاب 
١١ FAA‏ 
۸ ۱۲ 
۹ ۱۳ 

۱۰ ۱ 

٠١ ۲۱ 
11 ۲ 

۱۷ ۳ 

۱۸ ۰ 

۱۹ ۰ 

۲۰ {o 
۲۱ ۱ 
۲۲ ۶6 
۲۳ ۵ 
۲ ۷ 
۲۵ ۸ 
۲۱ ۸ 
۲۷ 41۱ 
۲۸ ۳ 
۴۹ ۳ 
۳۰ ۶ 
۳۱ ۵ 
۳۲ ۷ 
۳۳ ۹ 
۳۶ ۱ 
۳۵ ۲ 

۳۹۱ ۷۲ 
۷ ۳ 
۳۸ ۵ 
۳٩ هذ‎ 
٩۰ ۲۹ 


مبل من کان دون المواقيت 

مبل أهل الم 

ذات عرق لامل العراق 

أناخ يلقع بالبطحاء بذی|ليفة فصلى بها 
خروج النى يِل على طريق الشجرة 
العقيق واد ميارك 

غسل الخلوق ثلاث مرات من اباب 
الطيب عند الاحرام 

من أهل ملیدا 

الاهلال عند مسجد ذى الحليفة 

ما لا يلبس الحرم من الثياب 

الركوب والارتداف فى اج 

مایلبس الحرم من الثياب والآردية والازد 
من بات يذى الحليفة حتى أصبح 

رفع الصوت بالاهلال 

التلبية 

التحميد والسبیح والنكبير قبل الاهلال 
عند الركوب على الداية. 

من أهل حين استوت بة راحلته 

الاهلال مستقبل القبلة 

التلبية اذا انعدر فى الوادی 

كيف تهل الحا ئض والنفساء 

هن أهل فى زمن النی 2 كاملال النى يل 
(الج أشبر معلومات ) ١‏ 
التمتع والقران والافراد بالحج 

من لى بالحج وسماه 

اقتع مل غبد انیم 

ذلك ان لم يكن أهله حاضری المسجد الحرام 
الاغتسال عند دخول مک 
دخول مک هارا أو ليلا 

من أبن يدخل مک 


صفعة الباب 
4١ 1‏ 
۸ "4 
٩۳ 456‏ 
۰ 46 
۳۲ 40 
fof‏ "4 
fof‏ 4۷ 
4A fo‏ 
4٩ ۰‏ 
۳ °° 
۵٩۱ ۳‏ 
۷ ١ه‏ 
٩۳ ۷‏ 
۸ ۵6 
454 6۵ 
۷۰ كاه 
OV ۷۰‏ 
oA ۲‏ 
6٩4 ۳‏ 
"٠ ۵‏ 
"5١ ۹‏ 
۹ ۹۲ 
۷ ۱۳ 
۰۹ 54 
1o ۷۲‏ 
۴ ۹۱ 
۴ ۹۷ 


۳۱ 


من أبن خرج من مکه 

فضل مک وبنياما 

فل ارم 

تورث دور مكة وبيغبا وشراژها 


زو ل النى <a‏ 


(داذ قال ابراه رب اجعل هذا بل آمنا ) 
چهل الله الكعة البت الحرام قیاما لاماس 
و جەل به م 


کسوة الکعة 

هدم الكعية 

ما ذكر فى الحجر الاسود 

إغلاق البيت » و بصل فى أى نواحی البيت 
شاء 

اللا فى السكعية 

من لم بدخل الكعية 

من كبر فى نواحى السكعبة 

كيف كان بد الرمل 

استلام الحجر الأسود حين يقدم مك: أول 

ما يطوف » و رمل لا 

الرمل فى الحج والعمرة 
استلام الركن باحجن 

من لم يست الا الركنين الماثيين 

تقبيل الحجر 

من أشار الى الركن اذا أتى غليه 

التكبير عند الركن 

من طاف بالبيت اذا قدم مک قبل نی 


طواف النساء مع الرجال 

الکلام فى الطواف 

اذا رای سیرا أو شیثا يكره فى الطواف 
قطمه 


لايطوف بالبيت عربان ولا عي منرت 


۳۲ 
صفحة اباب ضفجة الباب 
4 4د اذا وقف ف الطواف بزو ۳ ٩۰‏ 
٩٩ 4‏ صلى ای بل لسبوعه ركمتين ۳ ٩۱‏ 
۵ ۷۰ من لإ يقرب الكمبة ولم يطف حى مرج | :۰۲ ٩۷‏ 
الى غرفة وبرجع بعد الطواف الأول ٦‏ ۹۸ 

5 ۷۱ من صلی ركمتى الطواف خارجا من المسجد 
۷ ۷۲ من صلی ركمتى الطواف خلف المقام ۰ 4 
۸ ۷۳ الطواف بعد الصبح والعصر ۱ ۱۰۰ 
۰ 74 المريض یطوف راکا ۲ ۱۰۱ 
Vo ۰‏ سقاية امحاج 
۷۲ ۷۰ ماجاءفى زمزم ۳ ۱۰۲ 
VY ۳‏ طواف القارن ore‏ ۱۰۳ 
5 ۷۸ الطواف على وضوه ۹ ۱۰ 
۷ و وجرب الصفا والروة» وجعلمن شعائر الله|1وه ۱۰۵ 
۱ ۸۰ ماجاء فى السعى بين الصفا والمروة ٠١١ ۰4۲  .‏ 
۳ ۸۱ تقضى الحائض الناسك كلا الا الطواف ۵4۳ ۱۰۷ 
با لبیت 6 ۱۰۸ 
٩‏ ۸۲ الاهلال من البطحاء وغيزها لمی والحاج ہم ۱.۹ 
اذا خوج ال می ۷ ۱۱۰ 
۷ سم أين يصلى الظبر بوم التروية AY al‏ 
٩‏ ۸ الصلاة ي | ۸ ۱۱۲ 
۰ وم ضوم وم عرهه 
el‏ 7 ا ۳ 
1 ارو | ۰0 ۱۱4 
ا چ ا ۱ ١١6‏ 
له ۸۸ الوقرف على الدابة بعرفة 
و ۲ 11١‏ 
۸٩ ۳‏ المع بين الصلاتين بعرفة 
4 .و قضر الخطبة بعرفة e‏ 
وله ٩۱‏ اوقوف بعرفة ۳ 1۱۸ 
٩۲ ۸‏ السير اذا دقع من عرفة 1 ۱۱٩۰‏ 
٩۹۳ ۹‏ البزول بين عرفة و جع ۵« ۱۳۰ 
۲ 44 آس النى للم بالسكينة عند الافاضة واشارته|<هه ۱۳۱ 
الهم بالسوط ۷ ۱۲۲ 


اهر ی 


المع بين الصلاتين بالزدلفة 
من جمع بينهم) ول يتطوع 
من أذن وأقام لكل و احدة منبیا 
من قدم ضعفة أهله بليل يفون بالمزدلفة 
و بدعون ويقدام اذا غاب القمر 
متى يصلى الفجر بجمع 
مق بدفع من جمع 
التلبية والتكبير غداة النحر حين بری ار 
والارتداف فى السير 
فن مع بالعمرة إلى الحج فا استيسرمن المدى 
ركوب البدن 
من ساق البدن معه 
من اشترى الهدى من الطريق 
من أشعر وقله يذى الحليفة ثم أجرم 
فل القلايد للبدن والبقر 
إشعار البدن 
من قلد القلاءد بيده 
القلايد من العپن 
الجلال بدن 
من اشتری هدیه من الطريق و قلدها 
ذيح الرجل البقر عن تساه من یی آم‌هن 
النحر فى منحر النبی ب عنی 
من حر بيده 
حر الابل مقيدة 
تحر البدن قائمة 
لايسطى الجزار من المدى شيا 
یتصدق جلزد الهدى 
يتصدق لال البدن 


الغپرس 
ا ی 


ضفحة الیاب 


۰۷ 
09۹ 
9۰ 


11 


۸ ۰۷ 


۳۳ 


سب 


صفحة الباب 
۷ ۳ ول بوأنا لاراهم مكان بيت أن ووه ٤۸‏ الأول بذى طوى قبل أن بدخل مک والتذول 

لانشرك د شیا ٠‏ بالبطحاء .ای يذى الحليفه إذا دجع من مک 
ما یا کل من اليدن ومایتصدق به اوه 144 من نزل بذی طوی [ذا رجع من مکه 
لح قبل الحلق ۱ 25200 التجارة ام الموسم والبيع فى أسو اق الجاهلية 
من ليد رأسة عند الاحرام وحلق ۵ ۱9۱ الادلاج من الحصب ۱ 

الحلق والتقصير عند الاحلال م کتاب العمرة) 

تقصير المتمتع بعد العمرة رقم ۱۷۴۳ س ۱۸۰۰ 

الزيارة يوم النحر 2 پوه ١‏ وجوب العمرة وفضلبا 
اذا ری بعد ما أمى أو حلق قبل أن بذ | رون ۽ من اعتمرقيلالحج 

ناسا أو جاهلا ۹ ۳۰ کم اعتمر النى ب 

الفتيا على الدابة عند اجمرة ۳ ۽ عرة نی رمضان 

الخطبة أيام منى ٠.٥‏ و العمرة ليلةالحصبة وغيرها 

هل يبيت أصحاب السقاية أو غيدم 5 ٩‏ 5 عرة التنعم 

ليالى منى 4 7 الاعتار بعد اج بغير هدی 

ری الجار ۰ ۸ أجر العمرة على قدر اللصب 

ری امار من بطن الوادی 1۲ ۹ المعتمر إذا طاف طواف العمرة ثم خرج هل 
ری اجار بسبع حصيات هل يحزئه من طواف الوداع 

من رى جرة العقبة خعل البيت كن يساره أي ر ٠١‏ يفعل ف العمرة ما يفعل فى الحج 

یکر مع کل حصاة ۵ ۱۱ مى عل العتمر 

من ری جمرة العقبة ول يقف ۸ ۱۲ مایقول إذا رجع من الج أو العمرة أو الغزو 
اذا ری اجمرتين يقوم ويسبل مستقيل القيلة أو ٠‏ ۱۳ استقبال الحاج القادمین والثلاثة على الدابة 
رفع اليدين عند اججمرة الدفيا والوسطی هبو ؛١‏ القدوم بالغداة 

الدعاء عند ابر تین ٩‏ ه٠١‏ الدخول بالعثی 

الطيب بعد ری الجار والحلق قبل الافاضة |. ٠٠ ٠‏ لايطرق أهله اذا بلغ الدينة 

طواف الوداع ۰ ب من أسرع ناقته إذا بلغ المدينة 

اذا حاضت المرأة بعد ما أفاضت 1۸A Y1‏ ( وأتوا البيوت من أبوابها ) 

من صل العصر بوم النفر با لا بطح ۲ ٠۹‏ السفر قطعة من العذاب 

احصب ۵ ۲۰ 


المسافر إذا جد به السير يعجل إلى أهله 


5 


م- ۸ج ۳ * فح الباری 


تسس 
۱ تصویب 

صفحة سطر خنطا صواب صفحة سطر 
۳ هم الما " خالصا له وه ۲۷ 
۷ ۲۱ شرة عشرة ۹ 5۰.۰ 
۹ 3 5 الليل قيام الليل 1١‏ 1 
۱۰ 1 آخر آخعرنی 11 ۳۲ 
۴٤‏ ۲۷ عدا عملا ۷° ۱۹ 
۶ © عن عل ين مسرعنعل إن‌الأقر عن على بن الأقر| ۷۳ ۲۷ 
0 ۲۳ (عاصارت وزنا صارت ۷ :۶ 
۲۷۰ ۳ عبد الله عبيد الله ن مومی | ۷۸ ۱۰ 
۱ ۲۳ به الیل ونومه بل من نومه ° ۱۸ 
۱ ۰ ۲۸ قال ان عباس ول أبو عبد ات تال این عباس] ۸۰ ۲۱ 
۰١ ٣۴‏ روی مسل وروی ۸۱ ۱۲ 
٠١ ۳‏ ماهد أشد. مجاهد قال أشد ۸ ۱۳ 
۴ ۱۰ مصل‌الیل ‏ . مصل بالیل ‏ | ١م ١‏ 
١ 0‏ عل الثلاثة على الثلاث ۸۱ ۲۳ 
۷ .۰ ۲۳ ونحوه ذلك ونح ذلك كم ۱6 
۹ ۱۰ عن عياس عن أبن عباس ۰ ۰ ۱۸ 
۳۰ 14 هن الدلمل ومن الدلیل 1۰۷ 1١‏ 
۳۶ 5 ابن عبر ابن عرو ۱۱۳ ۱۸ 
۷ ۷۲ أبوسلةمئة ‏ أبوسلةهناشه | ۱۱۸ ۱ 

8 ۹ خالف الليث خالفه اليث‎ ۰ {TY 
٩ ۱۸۰ افاصلى فان افاصلى سنةالفجرفان|‎ ۲۶ ۰. ۳ 
أرضى أرضى 4 ۴ ان‎ ٠١ ۸ 
4 ¥0 رکمی رق‎ ۷ 1۹ 
ووم و نوم‎ ۲۷ ۰ .1 
١ ابن جارود ابن امارود ات‎ ۳ ۷ 
۱۷ مه ۱۱ ااب ارکمتان . باب الرکمتین لل‎ 
۹ Yo وكانت‎ ۳ ١ ام‎ 
۱۳ ۱ آء بك آجبك‎ ۱۸ ۹ 


التصويب 


طا صواب 
"الا ول الأصول 
خر خز بر 
الدار رسو ل الدار أن رسو ل 
سلمان سلان 
إلا معبا إلا ومعپا . 
لای عر وسعيد لا رو سعد 
لحاضر بن الحاضربن 
صو معة صو ممته 
رض عرض 
ألين العين 
وان وتمانيا 
آراجع آرجع 
رجح رجح 
و احدة واحد 
وجوز الر بص وجواز ار بص 
بصر بون مص ريون 
1 دب كريب 
تزول زل 
۱۳۸۴۲ ۴۸۱1 
WM cece TAT ۳‏ 
فلما , ذهيئا دفلا ذهيئا 
الوج بلفظ الافراده الوجه بلفظ الافراد 
[ الحديث ۱۳۳۸- طرفه 
فى : ۱۳۷ ] 
[الحديث ۱۳۳۹ طرقه 
فى : ۳۰۲۷ ] 
¥ - ۳ - 
- 1 
۶ 4 رةه 3 
م رب بم رب 


{4 


۲۱ 
۳۲ 
۲۸۷ ۰۸ 


بنت أم سلبة بنت أم سلبة عن آم سلیة 


ملسره 
الع 
ان ابن ادس 


فى الخير 


۴1١ 
۳۱۳ 
۲۸۸۷ < ۱:۰ ۸ 


ان ان ادريس 
فى الخبر 

التخيير 
رج 


الجباد 


o۲4 


1T 
صواب‎ ٠ سطر طا‎ 
کانت » ر کانت‎ ۳ 
آليت ألبيك‎ ۲۵ 
هه سلامه سلامة‎ 
أصغ أصبخ”‎ ۳ 
البوعه لسبوعه‎ ۶ 
قرب بغر ب‎ ۲۷ ۵ 
الام الا‎ ۹ 
19 د بل‎ 
آحرق آخعرق‎ ۱1 
زد زياد‎ ٠7 
۱۸۵۳۰۱۱۸۸۱ ۲۱۸۸۱۰۱۸۱۲ ۱ 
- ۱۷۸۱ الحديث‎ [ ۰ 


آطرافه فى : 6 ۰۱۸۵ 
۲۸ ۰۲۹۹۹ 
۰ ۳۱۸۹۰ 
3 


